 Arhim lect dr Teofil Tia Fertilizarea crestina a culturii - Studii de Teologie Pastorala Fundamentala - 1 Mutatii de paradigma culturala in lumea postmoderna - Noua exigenta de "fertilizare crestina" a culturii - "Fractura dintre Evanghelie si cultura constituie drama epocii noastre  Trebuie sa depunem toate eforturile in vederea unei "reincrestinari" a culturii, mai exact, a culturilor "1 S-a raspandit in lumea contemporana obisnuinta de a indica cu termenul "postmodern" orizontul cultural in care am intrat Fara sa ne lasam prizonieri ai unei chestiuni lexicale (Ce insemna "postmodern"? in ce masura este vorba despre o expresie fericita?) constatam ca in spatele acestei expresii se ascunde un adevar complex: traim intro epoca de radicala tranzitie culturala, suntem contemporani unui fenomen structural, nu doar conjunctural Se modifica nu doar superficial mentalul colectiv social, ci sufera mutatii profunde insusi modul de a actiona din interiorul unei mari traditii culturale seculare, care era desemnata cu numele de "modernitate" Este in act o "ajustare valoriala, de obiceiuri si de traditii a civilizatiei moderne, o inalta tranzitie care presupune o depasire a civilizatiei moderne" 2 Posteritatea va face selectia lexicala justa, clarificand daca aceasta noua civilizatie se va numi "postmoderna" sau altfel Sub aspect pastoral-misionar, este foarte important sa observam daca realmente se schimba parametrii de fond ai culturii moderne, intrucat bisericile si confesiunile crestine occidentale au investit extrem de mult efort si timp pentru reconcilierea cu modernitatea (aceasta reconciliere a fost validata in mod autoritar in biserica Romano-Catolica de Conciliul Vatican ii) 3 1 Evangelii nuntiandi Esortazione apostolica sull’evangelizzazione nel mondo contemporaneo, Roma, 1975, n 63, in Enchiridion Vaticanum, vol V, EDB, Bologna, 1979, n 1675 2 A se vedea Michael Paul Gallagher, Fede e cultura Un rapporto cruciale e conflittuale, ed San Paolo, Milano, 1999, p 13 3 "Daca primele sinoade ale antichitatii isi dobandeau identitatea prin definitiile hristologice pe care le prilejuiau, daca Conciliului Tridentin identitatea i-a fost creionata de controversa anti-protestanta si de fortificarea disciplinei ecleziastice, Conciliul Vatican ii a fost caracterizat de "pastoralitate" si de " aggiornamento" Termenul "aggiornamento", chiar daca a fost inteles adeseori drept "reforma", vrea sa indice, mai inainte de toate, disponibilitate fata de nou si atitudine de cautare si reflectie A fost un apel pentru o implicare globala in vederea realizarii unei reinnoite inculturatii a revelatiei crestine in noile culturi si in noile contexte istorico-temporale Papa ioan Paul al XXiii a dorit sa faca din Conciliu un raspuns crestin autoritar si competent la instantele unei umanitati care suferea un proces profund si complex de reinnoire interioara Nu a fost vorba de o reforma constitutionala, nici de o modificare doctrinara, ci de o imersiune in traditie finalizata cu o reintinerire a vietii crestine si a Bisericii "O formula in care fidelitatea fata de traditie si reinnoirea profetica erau destinate sa se conjuge"; lectura "semnelor timpului" trebuia sa intre in sinergie cu marturia proclamarii mesajului hristic", cfr Giuseppe Alberigo, il Vaticano ii e la sua eredita’, in il Regno- Documenti, nr 17 1995, p 575 2 Problema care si-au pus-o teologii occidentali este daca nu cumva, in timp ce ei s-au lasat absorbiti de "reconcilierea cu modernitatea", Biserica sa fi intrat, subtil si neprevazut, intr-un nou context socio-cultural, numit "post-modern", diferit in exigente de cel modern Astfel, in timp ce teologii s-au exersat intr-un dialog cu o cultura ale carei aspecte pozitive au fost pusa in lumina de catre Conciliul Vatican ii, in acelasi timp, societatea laica a descoperit si identificat aspectele negative ale acestei culturi, care in cele din urma au determinat o profunda criza de legitimatie a acesteia Astfel, teologii s-au descoperit a fi in contratimp cu realitatile vremii, acest fapt determinand si o intarziere de reactie a comunitatii crestine 4 Se impune deci o reflectie pastorala asupra paradigmei culturale actuale, pentru a vedea daca este in act o mutatie realmente structurala sau una doar conjucturala, superficiala Cateva puncte ne vor ajuta sa intelegem ca nenumarate fenomene care caracterizeaza timpul nostru sunt contrasemnate de o sistematica criza (pierdere de legitimitate) a unor valori fundamentale, pe care s-a construit cultura si stiinta moderna Suntem deci intrati intro faza istorica in care schema unui dialog cu societatea moderna, pe care Biserica a elaborat-o cu multe dificultati, nu mai functioneaza, pentru ca interlocutorul ei nu mai exista; el s-a schimbat Biserica a dezvoltat atatia anticorpi (ca de exemplu: impotriva ateismului, impotriva ideologiilor si viziunilor totalitare) si acum se afla in situatia de a dezvolta anticorpi diferiti, trebuind sa-si puna probleme diferite in situatii inedite 5 Problema pastorala esentiala in actualul context istoric este aceea de a ne interoga asupra formelor si modului in care Biserica trebuie sa intre in raport cu aceasta noua panorama culturala schimbatoare Vom incerca sa analizam in continuare cateva din principiile ("poruncile") post-modernitatii, punandu-le intr-o (relativa) corelatie cu cele zece porunci date de Dumnezeu pe Muntele Sinai Demersul nostru urmareste sa analizeze cateva dintre mutatiile in sfera mentalitatilor care au loc la inceputul erei post-moderne Declinul rationalismului Porunca intai a Decalogului stipula: "Eu sunt Domnul Dumnezeul tau Sa nu ai alti dumnezei in afara de mine!" Noul principiu calauzitor al post- modernitatii este: "Nu va mai inchinati dumnezeului modernitatii! Nu mai adorati ratiunea! Este un dumnezeu inselator!" Prima si cea mai importanta dintre revolutiile modernitatii a fost cea culturala, avand la fundament convingerea ca unicul instrument legitim de cunoastere este ratiunea Aceasta s-ar opune radical obscuritatii misterului si dogmei instaurate in lume de credinta Ratiunea devine in modernitate norma unica si suprema a adevarului si a dreptatii Am asistat astfel la o revolutie antropocentrica, in 4 Cfr Prof Luigi Alici, investire in cultura: come e perche’, in Regno-Documenti, 9 maggio 1999, p 2 5 ibidem, p 4 3 sensul ca omul cu ratiunea lui a fost pus in centrul realitatii: el a devenit "masura tuturor lucrurilor", gratie luminii date lui de ratiune si puterii furnizate lui de stiinta 6 Descoperirea puterii ratiunii a determinat cea de-a doua revolutie majora a modernitatii, cea stiintifica Oamenii au descoperit ca universul, casa lor, "nu este nicidecum guvernat direct de Dumnezeu, prin ingerii Sai", cum credeau ei in Evul Mediu, ci se afla sub autoritatea unor legi fizice deterministe, impersonale Functionarea universului se poate deci explica fara a apela la "ipoteza Dumnezeu" 7 Datoria omului nu este, drept urmare, aceea de a contempla ordinea din univers si de a se inchina Creatorului acestei ordini, ci de a descoperi legile cosmice ale universului, spre a le utiliza in folosul sau Psalmul 18,1 spune ca "Cerurile spun slava lui Dumnezeu, iar facerea mainilor Lui o vesteste taria" Pentru omul modern cerurile inceteaza sa mai graiasca despre Dumnezeu si vorbesc despre ele insele Astfel, in modernitate, ratiunea si credinta au ajuns sa fie puse in opozitie, creandu-se o cultura rationalista dispretuitoare si ignoranta a valorilor din universul credintei 8 Ne vom referi putin la "calauza duhovniceasca a poporului rus", cum il numea Berdiaev pe Dostoievski Cu un an inaintea mortii (1881), primea o scrisoare de la o studenta care ii marturisea suferinta ei pentru pierderea credintei El ii raspunse: "Scrisoarea dumneavoastra este cordiala si sincera Realmente dumneavoastra suferiti Dar de ce va pierdeti cumpatul? si altii si-au pierdut credinta, dar ulterior s-au mantuit Cine sunt oare cei care v-au distrus credinta? Eu nu ma intreb daca sunt buni sau rai, ci daca-l cunosc pe Hristos in esenta Sa? Sigur nu-L cunosc, caci daca L-ar fi cunoscut, macar in parte, si-ar fi dat seama ca este o fiinta exceptionala, nu unul oarecare, similar tuturor oamenilor buni in al doilea rand, toti acestia sunt oameni fara greutate, caci au o pregatire atat de superficiala, incat nici n-au cercetat ceea ce neaga Ei neaga cu mintea Dar este pura mintea lor si senina inima lor? Eu cunosc numerosi negatori ai lui Hristos care au sfarsit aderand cu intreaga lor fiinta la Hristos Acestia aveau insa o sincera si intensa sete de adevar, iar cel care cauta nu poate sa nu afle!"9 Doua sunt obstacolele principale in calea dezvoltarii si evolutiei credintei: intunericul mintii10 si pietrificarea inimii Credinta - precizeaza Fericitul Augustin - precede ratiunea, dar intr- 6 La fede cristiana nell’era post-moderna, in La Civilta’ Cattolica, 1992, iV, p 331; 7 ibidem, p 332 8 Astfel ne putem intreba, de ce oare, dupa educatia religioasa primita in copilarie si in scoala, multi oameni calca la maturitate pe cararile indiferentismului religios si ale agnosticismului? Raspunsul la aceasta intrebare este complex, angajand psihologia, pedagogia, etica, dogmatica, sociologia De fapt, educatia scolara si universitara de-a lungul timpului si-a concentrat atentia numai si numai asupra etajului superior al fiintei umane, intelectul Educatia a fost redusa la stadiul unei simple instructii teoretice, iar oamenii au uitat ca mult mai important decat intelectul este sentimentul, respectiv universul interior al emotivitatii Oamenii au fost pagubiti de cea mai importanta cultura posibila, aceea a inimii 9 Perche’ non si crede? La risposta di Dostoevskij, p 214; 10 Zis-a un batran: "Sileste-te de iti invata si deprinde inima ta a gandi si grai intru sine pentru fiecare frate, zicand: "Acest frate este cu mult mai cuvios si mai vrednic de toata cinstea si lauda, decat mine pacatosul" si asa, incet, incet, iti vei deprinde inima si gandul tau a te ocari si a te defaima pe tine insuti, a te socoti mai nevrednic si mai pacatos decat 4 un anumit sens si ratiunea precede credinta Deci, crede ut intelligas, intrucat pentru a intelege trebuie sa crezi, deoarece adevarata inteligenta este un premiu al credintei Cu adevarat "inteligenti" devenim numai si numai dupa ce credem in Dumnezeu, deoarece Dumnezeu ne descopera valorile fundamentale ale existentei Dar este adevarat si contrariul: intellige ut credas, deoarece ratiunea este cea care demonstreaza ce trebuie crezut in plus, "a crede nu este altceva decat a gandi insotit de simtire" 11 "Nu tot cel ce gandeste crede, dar tot cel ce crede gandeste; gandeste crezand si crede gandind" 12 Un al element negativ pentru credinta este ingrosarea sau nesimtirea inimii, adica imoralitatea in sens amplu A crede nu inseamna a adera in principal la un depozit de adevaruri, ci a-L cunoaste pe Dumnezeu, a-ti conforma viata la vointa Lui, inseamna a vedea intreaga existenta din perspectiva lui Dumnezeu, a-L privi pe Hristos in fata, a ne plasa propria persoana in raport cu El, a primi de la El Adevarul despre propria noastra existenta de pana acum, a invata de la El "cum" trebuie sa fim si "cine" trebuie sa fim Credinta este deci un raport inter-personal intre Hristos si om: raport liber, armonios, increzator Cand omul liber comite pacatul, rupe acest raport si il refuza pe Dumnezeu Se adeveresc astfel cuvintele Fericitului Augustin: "pacatul tulbura, orbeste ochiul inimii prin care se vede Dumnezeu" 13 Post-modernitatea este deci o era suspicioasa in privinta performantelor reale ale ratiunii 14 Pentru ea, s-a prabusit credinta in capacitatea ratiunii de a elimina progresiv raul din societate prin educatie "A cunoaste" nu este tot una cu "a implini" iata deci ca in timp ce modernitatea, sub presiunea exercitata asupra ei de evolutia galopanta a stiintei, a recunoscut ratiunii (instrumentala si empirica) o dominatie absoluta, prin Descartes (Cogito, ergo sum!) post-modernitatea priveste cu dezamagire la rationamentul arogant si rece de orice fel si prefera ceea ce Gianni Vattimo a numit "gandirea fragila", adica o gandire timida si exagerat de precauta fata de orice afirmatii radicale cu privire la adevar 15 in locul supozitiei "moderne", potrivit toti oamenii Asa se va salaslui si va vietui in tine Sfantul Duh iar de te vei socoti mai vrednic de cinste, mai cuvios si mai bun decat alti frati si vei incepe a ocari si a defaima pe altii, atunci iese si fuge de la tine darul Duhului lui Dumnezeu si vine asupra ta duhul spurcaciunii si acela iti impietreste inima si pleaca umilinta de la tine!" Acest fragment din Pateric vrea sa evidentieze autoritatea (sau "inaltimea") pe care o are "gandul smerit" in viata duhovniceasca si pericolul pe care il reprezinta semetia gandului si a ratiunii O ratiune ingamfata poate pietrifica inima, iar gandul smerit aduce in suflet harul lui Dumnezeu, incalzind intreaga fiinta umana 11 Trebuie sa observam ca multi dintre contemporanii nostri, desi din punct de vedere intelectual sunt "adulti", in plan religios au ramas la nivel elementar, "infantil" Mai rau decat atat, si-au improvizat o credinta a lor, colectand din diferite surse (poluate, superficiale, murdare) diferite elemente dispersate, lipsite de coerenta si profundzime religioasa 12 La fede cristiana nell’era , p 331; 13 Perche’ non si crede? La risposta di Dostoevskij, p 214; 14 Post-modernitatea considera ca "ratiunea are o functie esentialmente narativa; ea constituie acel instrument prin care persoanele intra in legatura unele cu altele si isi coreleaza experientele vietii lor, cautand cu disperare un sens Marile filosofii n-ar fi altceva decat metafizici travestite Platon si Aristotel isi mascau mitologiile cu concepte, creand astfel marile sisteme metafizice Sistemele lor metafizice nu sunt altceva - considera post-modernitatea - decat simple "povesti", precum oricare altele Eventual sunt "meta-povesti", pentru ca au pretentia ca sunt istoria tuturor istoriilor" Cfr Michael Gallagher, op cit p 123 15 Astfel, potrivit "deconstructivismului" lui Derrida, realitatea este asemeni unui text ce se preteaza la o multitudine enorma de interpretari conflictuale 5 careia la marile intrebari sunt posibile raspunsuri in mod obiectiv corecte, omul post-modern este prizonier intr-o "carcera a limbajului", in care relativismul substituie orice ordine structurata rational; sensul, daca exista, este creat de noi si este tot timpul fluctuant in era post-moderna chiar si stiinta a abandonat cautarea certitudinilor verificabile si a devenit ezitanta, nedeterminata, confuza Era postmoderna este deci marcata de neincredere fata de ratiune, postuland chiar incapacitatea acesteia de a ajunge adevarul Omul poate sa se hraneasca doar cu fragmente de adevar, in contrast cu "sistemele globale" produse de o "gandire globala", specifice modernitatii iata, deci, cultura postmoderna naufragiind in deplin scepticism intelectual si nihilism etic 16 Criza sperantei intr-un progres istoric infinit A doua porunca a Decalogului ("Sa nu-ti faci chip cioplit, nici alta asemanare, a vreunui lucru din cate sunt sus, in cer, sau pe pamant jos, sa nu te inchini lor, nici sa le slujesti!") a suferit in post-modernitate urmatoarea metamorfoza: "Sa nu-ti construiesti un paradis pamantesc, substitutiv celui ceresc si sa nu crezi in el! Sa nu sperati in progres! Sa nu mai credeti in istorie!"17 in post-modernitate, imanenta, timpul, istoria, intra in criza, credibilitatea lor se erodeaza in timp ce modernitatea a avut atata incredere in faptul ca omul va putea in sfarsit sa ia in propriile maini directia istoriei si sa o modeleze potrivit cu propriile scopuri si viziuni, post-modernul vorbeste de un "sfarsit al istoriei"18 punand in dubiu posibilitatea implinirii marilor sperante umane si preferand sa traiasca fara mari idealuri, multumindu- se cu utilitatea, cu comunicarea si cu un "imediat" in care nu exista nici un trecut si nici un viitor real in ce priveste conceptia despre istorie, post-modernitatea promoveaza o viziune istorica non-determinista, care cedeaza in fata intamplarii si a arbitrarului Lumea nu mai este in mars spre un paradis pamantesc, posibil de realizat prin propriile noastre eforturi, ci se afla la discretia unor forte obscure, arbitrare, imprevizibile Pe cat a fost de neincrezatoare modernitatea in realitatile absolute si in autoritati, pe atat de mult si-a pus increderea in utopiile progresului infinit, numite de Francisc Bacon Regnum hominis, cu speranta de depasire a raului si de instaurare pe pamant a fericirii Post-modernitatea s-a nascut, partial, tocmai din dezastrele secolului acesta; drept urmare, ea a abandonat aceste sperante, demascandu-le aroganta si periculozitatea, acceptand in schimb doar fragmentarul si partialul Astfel, cele doua razboaie mondiale au adeverit cuvintele lui Dostoievsky: "Constiinta fara Dumnezeu este inspaimantatoare, poate sa se rataceasca pana la a comite lucrurile cele mai monstruoase" "in Occident L-au pierdut pe Hristos si, de aceea, Occidentul decade, exclusiv din cauza acestui fapt" 19 16 Cfr Michael Paul Gallagher, Fede e cultura Un rapporto cruciale e conflittuale, ed San Paolo, Milano, 1999, p 17; 17 ibidem, p 19 18 A se vedea in acest sens, Francis Fukuyama, Sfarsitul istoriei si ultimul om, ed Paideia, Bucuresti, 1994 19 Perche’ non si crede? La risposta di Dostoevskij, p 215; 6 Post-modernitatea este, de fapt, o modernitate profund dezamagita de ea insasi: astfel, democratia si-a demonstrat fragilitatea in urma instaurarii, pe cale democratica, a regimurilor totalitare in Europa si in alte parti ale lumii Hitler insusi a fost instalat la putere pe cale democratica, prin vointa poporului Liberalismul economic si-a revelat partialitatea prin gravele inegalitati (sau disparitati) economice dintre diferitele zone geografice Descoperirile stiintifice i-au dat omului sansa sa observe faptul ca tot ceea ce a fost creat de om pentru el, se poate folosi si impotriva lui Descoperirea energiei atomice ne-a facut sa intram in era nucleara si sa traim sub amenintarea mortii totale Suicidul planetar a devenit astfel o perspectiva realista industrializarea insasi, ce parea, la inceputul modernitatii, ca ne va asigura tuturor un trai decent, a determinat poluarea surselor vietii si subrezirea continua a echilibrului ecologic al planetei Astfel, noi insine ne-am otravit planeta Secolul XX este deci secolul de criza a modernitatii in opozitie radicala fata de secolul al XiX-lea, care era unul de triumf al modernitatii, in care se afirma ideea progresului infinit al omenirii spre un viitor luminos, paradisiac, construit "de" oameni si "pentru" oameni "in" istorie, iar nu "dincolo" de ea Daca secolul al XiX-lea sta sub semnul optimismului si al vointei de putere (este secolul colonialismului, impunandu-se pofta de dominare a popoarelor "inapoiate" de catre cele "civilizate"), secolul XX sta sub semnul pesimismului si al dezamagirii Era post-moderna este deci marcata de pesimism: Sa nu mai sperati in progres!20 indiferentismul religios Daca porunca a treia a Decalogului ("Sa nu iei numele Domnului Dumnezeului tau in desert!") interzicea ca cineva sa se gandeasca la Dumnezeu (sau sa vorbeasca despre El) fara evlavia ce se impunea, porunca a treia "post-moderna" impune ca omul nici macar sa nu se mai gandeasca vreodata la Dumnezeu: "Nu pierde vremea gandindu-te la Dumnezeu!"21 Orientari gresite in istoria culturii si a religiilor au fost exclusivismul religios sau fundamentalismul (potrivit careia numai si numai propria religie este corecta, toate celelalte constituind periculoase erori care trebuiesc starpite) inclusivismul, care foarte usor a alunecat in istorie spre sincretism, sau spre un vag universalism religios (potrivit caruia toate religiile sunt adevarate in egala masura, nemaiavand nici o importanta pe care o adoptam) si indiferentismul 20 Cfr La fede cristiana nell’epoca post-moderna, in rev cit , p 330; 21 "Un frate oarecare sedea intr-un munte singur in liniste, fara galceava, postind; la care mergand un parinte din lavra Calamoschiei, l-a intrebat: "Spune-mi, frate, de atata vreme traind in singuratate, in acest munte, cu tacere si cu post, ce ai savarsit?" Fratele i-a raspuns: "Mergi acum, avvo, si dupa cinci zile sa vii la mine si atunci iti voi spune ce am savarsit sezand aici in singuratate" si asa a mers acel parinte, iar dupa ce s-au implinit cinci zile, iarasi a venit si l-a gasit raposat si in spatele lui o scrisoare scrisa asa: "iarta-ma, frate, ca facandu-mi pravila, niciodata n-am lasat gandul si mintea mea pe pamant " (Patericul, ed Episcopiei, Alba iulia, 1990, p 245) Parintii patericului isi petreceau deci intreaga viata gandindu-se la Dumnezeu si traind in prezenta Lui Lumea post-moderna, imbolnavita de pragmatism, a ajuns sa creada ca gandul la Dumnezeu este sterp si inutil 7 religios, potrivit caruia nu are rost sa te interesezi de nici o religie, pentru ca totul ar insemna o pierdere de timp Daca Evul Mediu a fost in general perioada in care s-a investit extrem de multa pasiune in religie, in care s-a afirmat fundamentalismul religios, modernitatea este perioada de relativizare a rolului religiei in societate Sub profil religios, modernitatea a facut in mod treptat din ateism o filosofie plauzibila Pentru prima data in istoria lumii refuzul credintei de catre intelectuali a devenit o pozitie foarte raspandita Post- modernitatea, in schimb, mai mult presupune ateismul decat il stipuleaza O lasa domol cu militantismul pentru "moartea lui Dumnezeu" si prefera, in mod simplu, sa nu se mai intereseze de problema transcendentei "imanenta" devine sinonim cu "bun simt" si nevoia de cautare religioasa dispare Daca cineva vrea, poate sa vorbeasca despre divin, prin aceasta exprimandu-si, de fapt, doar sentimente emotive trecatoare Criza consumismului Porunca a patra a Decalogului ("Adu-ti aminte de ziua odihnei si o sfinteste!") este, cel putin in aparenta, in consens cu constatarea la care a ajuns omul post-modern: "Nu merita sa traiesti doar pentru a produce!" Societatea permisiva proclamata de liberalism nu este altceva decat materialismul absolutizat si degradat in consumism in ea, omul valoreaza nu doar in masura in care produce o anumita cantitate de produse, ci si in masura in care reuseste sa consume o anumita cantitate de produse El trebuie sa si consume, pentru ca altfel nu isi mai are sens productia Doar consumul garanteaza o noua productie, asigurand functionarea cercului vicios iar aceasta absolutizare si idolatrizare a bunastarii materiale pretinde despre sine a constitui suprema eliberare a omului 22 Contradictorie este insasi definitia practica a omului in societatea de consum: omul nu este o valoare in sine insusi, ci el valoreaza in functie de ceea ce produce (si de cat produce) Omul nu este apreciat pentru ceea ce este, ci pentru cat poseda Cu toate ca oamenii din occident au facut eforturi inimaginabile pentru a spori permanent nivelul de bunastare materiala, ajungand pana acolo incat au ajuns sa garanteze omului o existenta linistita si imbelsugata pana la moarte, totusi nu sunt mai fericiti, ci dimpotriva, sunt cuprinsi de o angoasa existentiala de proportii, de sentimentul 22 iata ce gandesc unii teoreticieni ai economiei: "Eeconomia, in totalitatea ei, este o activitate umana care are ca forta propulsiva egoismul, ca criteriu specific legea maximului avantaj cu un minim de efort, si ca principiu fundamental, urmarirea stricta a interesului individual Deci activitatea economica nu are nici un raport cu morala si cu respectul omului; ea are in sine propria lege si se desfasoara in conformitate cu aceasta lege Daca in lumea moralei se urmareste evitarea raului si urmarea binelui, in lumea economiei, se urmareste realizarea utilului si evitarea non-utilului: sunt doua lumi straine una alteia", cfr Alceste Catella, Antropologia filosofica, ed FTiS, Padova, 2000, p 45 8 ca viata este goala si fara sens, pentru ca tot ceea ce au obtinut in plan material au facut-o ignorand spiritualul Falimentul vietii unor astfel de oameni este deznodamantul logic al imperialismului materiei din viata lor, al faptului ca nu au fost capabili sa se ridice pe ei insisi deasupra materiei23 si nu au ajuns la convingerea ca valorile supreme sunt de fapt cele spirituale Oamenii au reusit sa construiasca un adevarat paradis pamantesc, dar au uitat de cultivarea inimii Au construit in exterior, dar au facut-o neglijand cultivarea valorilor interioritatii, singurele care garanteaza supravietuirea si progresul eforturilor lor din planul material Discreditarea institutiilor Principiul al cincilea al culturii post-moderne este: "Nu te increde in nici un fel de institutie! Sa nu crezi in familie!" Postmodernitatea este o perioada de criza a tuturor institutiilor Familia insasi - institutia celula a societatii - intra in criza si in dizolvare in timp ce lungul proces al modernitatii a insemnat evolutia Statului democratic modern conferindu-se un rol crescand politicii in societate, postmodernitatea este sceptica in privinta tuturor institutiilor si vede in ele forme manipulatoare de opresiune in mana celor puternici Traditiile, la randul lor, nu sunt considerate altceva decat ideologii si forme de control Bisericile sunt in mod inevitabil percepute ca elemente de opresiune, mostenire ale unui trecut autoritar 24 Disolutia ideologiilor Al saselea principiu al culturii post-moderne pune sub dubiu metafizica: "Sa nu crezi in "povesti metafizice"! Sa nu mai dai crezare nici unei ideologii!" Modernitatea a fost o era de afirmare a ideologiilor, a "povestilor" coerente si credibile despre maniera de actiune pentru instaurarea pe pamant a "paradisului terestru" Orizonturile luminoase stipulate de ideologii s-au dizolvat Oamenii si-au pierdut elanul de a investi eforturi infinite in "Cauze" marete Ernest Bloch, scriitor comunist, a elogiat moartea solitara a eroului rus in lagarele fasciste: "Toti duc cu ei in mormant florile pe care le-au pretuit candva O singura categorie de oameni inainteaza spre moarte lipsiti de consolarea traditionala: eroul rus Marturisind pana la moarte cauza pentru care a trait, el inainteaza ferm si rece spre acel Nimic in care el a crezut cu fermitate, gratie spiritului sau liber De aceea sacrificiul sau este diferit de acela al vechilor martiri crestini: acestia mureau, fara exceptie, cu o rugaciune pe buze, crezand ca astfel au cucerit cerul in schimb, eroul comunist, sub tari, sub Hitler, sau sub orice alt regim, se sacrifica fara a avea speranta invierii "Vinerea Mare" pentru el nu este indulcita de nici 23 Rene Guenon, Criza lumii moderne, ed Humanitas, Bucuresti, 1993, p 67 24 A se vedea in acest sens L’era del dubbio in Occidente e la reazione cristiana, in Civilta’ Cattolica, 1996, i, p 552- 564; 9 o "Duminica a invierii", o duminica in care sa se reintoarca, in mod personal, la viata Cerul catre care martirii intindeau bratele din mijlocul flacarilor nu exista pentru materialistul rosu: si totusi el moare ca marturisitor al unei Cauze, iar superioritatea sa fata de aceea a crestinilor primelor veacuri este incontestabila" 25 Modernitatea s-a hranit indelung din "povesti mitice" 26 despre eroismul uman, precum cea a furtului de catre Prometeu a focului, in dauna zeilor Postmodernitatea respinge "meta-povestile" ca pe niste produse ale nevoii umane de a gasi un sens general al existentei umane si de a-l exprima intr-o forma narativa Credinta crestina, in masura in care pare un exemplu de "poveste metafizica", cade sub critica post-modernismului si este calificata "totalizanta", deoarece ar pretinde ca poate imbratisa si explica intreaga existenta si ar putea propune un sens general a toate, sens negat de cultura postmodernitatii Dizolvarea valorilor Un ultim insemn autoritar specific culturii post-moderne asupra caruia ne vom opri este: "Nu te lasa hipnotizat de valori!" in timp ce filosofia moderna a adus in prim plan, precum in cazul lui Kant, chestiunile privitoare la moralitate si la libertate, si in timp ce modernitatea avea tendinta sa fie puritana sau chiar austera in stilul de viata, post-modernismul cultiva spiritul lui Narcis si a lui Dionisos: un hedonism spontan precede paralel expresiile estetice in aceasta epoca, responsabilitatea morala este vazuta ca o iluzie mostenita dintr-o alta epoca intr-o ultima analiza, viata este fara valoare, absoluturile morale sunt iluzorii si libertatea este doar un joc Nu ramane nici un punct de referinta stabil Nu te concentra asupra eu-lui! Daca modernitatea a dat viata, de la Renastere la iluminism, la un nou tip de umanism, la o exaltare a omului ca centru al universului subliniind identitatea psihologica si continutul "Eu"-lui ca masura a tuturor lucrurilor, postmodernismul propune "moartea omului", in sensul unui radical scepticism, printr-o raportare subiectiva de realitate si printr-o importanta deosebita data personalitatii si auto-constiintei in cultura occidentala Notiunea carteziana a unui subiect rational suveran este vazuta ca o infantila iluzie de omnipotenta Sub multe aspecte, postmodernul apare mai mult distructiv decat constructiv Critica sa vrea sa ignore cuceririle (ce pareau) definitive ale modernitatii, adica progresul in calitatea vietii datorat stiintei si tehnologiei, constiinta demnitatii umane asociate democratiei moderne si constiintei istorice, libertatile facute posibile de noile situatii sociale, idealurile emanciparii si egalitatii, scolarizarea universala, autonomia si drepturile individului in fata sistemului etc 27 25 Alceste Catella, Antropologia filosofica, ed FTiS, Padova, 2002, p 42 26 A Se vedea in acest sens volumul Jean-Francois Lyotard, La condizione postmoderna Rapporto sul sapere, ed Feltrinelli, Milano, 1999 27 Sfidarea cea mai mare pe care etica crestina trebuie sa o infrunte in noul mileniu este aceea a revolutiei biologice deja initiate Aceasta revolutie, prin care omul devine capabil sa programeze fiintele vii, pune cu radicalitate sub semnul 10 Cultura anilor 1900 era o cultura care a pierdut raspunsurile la intrebarile moderne Cultura postmoderna este o cultura care renunta la acele intrebari Versantul religios a acelor culturi moderne era, sub multe aspecte, ateismul si, dintr-un punct de vedere cultural, ateismul "a facut bine" crestinismului pentru ca ateul isi pune aceleasi intrebari ca si credinciosul, chiar daca da la aceste intrebari un raspuns diferit, chiar opus Astazi aceste intrebari sunt deposedate de legitimitate, sunt redimensionate, iar faptul acesta constituie pentru Evanghelie o agresiune mult mai subtila si mai perversa ideologiile: indicii ale sclerozei iluministe Era postmoderna ne invita la o recuperare a imaginatiei, la o noua raportare la timpul liber, redescoperind seva existentiala ascunsa in spatele privatului Ea respinge uniformitatea Modernitatea a insistat prea mult pe valoarea ratiunii si astfel a nivelat diferentele, a discreditat valoarea diversitatii si prin ratiunea iluminista s-a sclerozat indiciul concret al acestei scleroze iluministe il constituie ideologiile, un proces de degenerare patologica a culturii, o durificare si o rigidizare a ei Cultura iluminista a nivelat diferentele si a pus in primul plan tema "Drepturile omului" Doar in lumina unei ratiuni universale se pot evita bataliile, se poate lupta impotriva rasismului, impotriva razboiului si a mortii masificate, doar prin intermediul culturii atingem orizonturi universal valabile, posibil de propus tuturor Cultura postmoderna nu crede prea mult in acest orizonturi, ci prefera sa creada mai mult in posibilitatea de a ne resemna, de a trai in interiorul diferentelor, indiferent daca acestea sunt diferente culturale, sociale sau de mentalitate 28 in spatele acestor porunci negative analizate, se ascunde o negare sistematica a pilastrilor fundamentali ai culturii moderne, care s-a fundamentat pe valoarea ratiunii, a progresului, a istoriei, a subiectivitatii Nevoia de a regasi fundamentele comune credinciosilor si necredinciosilor trebuie sa tina cont de procesul de secularizare care a schimbat lumea Karl Lovit 29 sublinia un fapt paradoxal: civilizatia nascuta din crestinism este crestina in origine si anticrestina in rezultat Astfel, daca modernitatea constituie procesul de secularizare a crestinismului, crestinismul se intrebarii principiile elementare ale moralei crestine, in forma cea mai secularizata posibil: ingineria genetica dezintegreaza, mai mult decat orice filozofie sau ideologie, conceptele si valorile crestine de " persoana", "libertate si "demnitate" si nu pare nicidecum posibil ca aceasta revolutie sa se arate intimidabila de proclamarea de catre Biserica a legii divine sau naturale Reflectia profunda asupra crestinismului, la inceputul revolutiei tehnico-stiintifice care ameninta sa dizolve nucleul crestin al civilizatiei noastre, trebuie sa constituie o prioritate a gandirii filosofice: este o problema a timpurilor noastre, problema atat religioasa cat si morala, deoarece etica Occidentului, chiar si a acelora care se proclama atei, se fundamenteaza pe doua milenii de revelatie crestina" Cfr P Bonetti, Cristianesimo ed etica, in Nouva Antologia 131 (1996), p 253 28 O imagine banala, dar semnificativa pentru cultura postmoderna o constituie supermarchetul, unde omul se poate invarti, poate achizitiona produse din diferite locuri fara a-si pune problema unei coerente a optiunilor sale 29 Karl Lowith, Significato e fine della storia, ed Comunita’, Milano, 1972, p 230 11 prezinta astazi ca religia unei societati post-religioase, 30 in care s-a eclipsat functia sociala a oricarei religii Astfel se ramane doar cu o religiozitate difuza, cu o experienta subiectiva 31 Aceasta cultura a postmodernitatii cunoaste o convergenta in diagnosticarea crizei si in vointa de a o depasi prin cautarea si recuperarea valorilor comune, atat crestinilor, cat si laicilor in acest context, cultura constelata de valori crestine opteaza pentru dialog, dialog care intalneste uneori dificultati si obstacole serioase in universul militant laic al societatii, care chiar daca recunoaste rolul avut de crestinism in realizarea modernitatii, continua sa reactioneze in virtutea unor prejudecati de factura iluminista 32 Omul postmodern: o fiinta fragila in inima culturii postmoderne se situeaza omul contemporan, pentru care nu mai exista certitudini metafizice sau filozofice, nici alte adevaruri absolute Acest tip de om constituie subiectul de lucru al pastoralei si al misiunii crestine din lumea culturii 33 Dificultatea majora a nazuintei de "evanghelizare" a culturii se poate identifica in faptul ca omul de astazi nu mai da credit religiei in general 34 Acestui om fragil, nesigur si incert, secularizarea nu i-a fost de ajutor Dimpotriva, ea a reprezentat tocmai aceasta tendinta destul de inradacinata in lumea care se declara totusi crestina, de a rationaliza mesajul de traditie iudeo-crestina Justificarea acestor atitudini a fost, intr-un anumit mod, legitimata de pretentia de modernizare a credintei religioase pentru a-l face actual intro epoca de profunde schimbari, precum este cea prezenta, chiar sub presiunea unei miscari 30 Marcel Gauchet, il disincanto del mondo, Torino, Einaudi, 1992, p 8 31 Aceasta experienta are adeseori un caracter irational-estetic, detasat de orice continut dogmatic precis: o "multitudine anarhica si mobila de religiozitati private, eratice si imprastiate" Cfr Karl Lowith, op cit , p 237 32 Un exemplu concret il constituie momentul "decembrie 1995", cand presa italiana a conferit un spatiu amplu deciziei legalizarii avortului in Polonia si in irlanda Comentariile aparute in presa catolica erau in totalitate inspirate din doctrina Bisericii, care cataloga intreruperea sarcinii drept delict, "pacat", indiferent daca este permisa sau nu de legislatia civila Unii comentatori laici au reactionat cu brutalitate in fata "agresivitatii intelectualilor papali", declarandu-se iritati de respingerile radicale facute de papa ioan Paul al ii-lea ori de cate ori modernitatea repune vreuna din dilemele ei: separatia Biserica-Stat, sciziunea dintre legislatia civila si prescriptiile moralei crestine, controlul nasterilor, divortul, "preotia feminina", dificultatea de conciliere a ecumenismului cu primatul Romei, definitia ideii de progres, operarea distinctiei dintre razboaiele "drepte" si cele "nedrepte" etc Cfr Giandomenico Mucci, il postmoderno e la compagna della cultura cristiana, in La Civilta’ Cattolica, q 3525 (1997), p 239 33 "Discernamantul constituie un stadiu esential pentru orice tentativa de "evanghelizare" a culturii Un scriitor pasionat de chestiuni spirituale, americanul William Barry, avertizeaza ca "influenta pe care o exercita cultura asupra noastra scapa constiintei noastre" si ca este nevoie sa redescoperim "cat de mult, noi, fiinte culturale, suntem capabile sa ne distantam de propria noastra cultura pentru a deveni realmente credinciosi" Unii au mai sustinut ca presiunile culturii dominante blocheaza multe persoane intr-o dezolare culturala care le mentine la stadiul incipient de "pregatire pentru acceptarea credintei" Aceasta inseamna ca exista o criza nu a credintei, ci a dispozitiei spre credinta, acolo unde imaginatia umana este blocata, impiedicati fiind oamenii sa fie liberi in raport cu Revelatia, sau, mai precis, in raport cu "auzirea" din care se naste si deriva credinta" Cfr Michael Gallagher, il discernimento nell’ambito della cultura, in La Civilta’ Cattolica, iii (1995), p 114 34 "in ariile culturale occidentale, crestinismul insusi a fost tarat intr-o criza profunda a certitudinilor religioase Chiar de la inceputurile civilizatiei industriale s-a asistat, la nivelul maselor mari, la declinul certitudinilor (fapt analizat de sociologia religiei) Omul modern si postmodern, daca mai are un apetit religios, il experimenteaza conform exigentelor unei religiozitati generice, care nu mai recunoaste adevaruri dogmatice, revelatii divine, comunitati de mantuire, care nu mai are deci, tocmai certitudinile pe care le poate oferi traditia crestina" Cfr G P Prandstaller, L’uomo senza certezze e le sue qualita’, Roma-Bari, ed Laterza, 1992, p 23 12 neoiluministe care a dorit sa privilegieze ratiunea pusa la proba dura de irationalismul filozofic Convingerea apoi ca s-ar putea dispune de o gandire fragila a facut restul, aprofundand fractura dintre rationalitatea credintei aristotelice si irationalitate 35 Aceasta religiozitate difuza, desi indepartata enorm de Evanghelie si de credinta propusa de Biserica, demonstreaza cat de mult religia este o componenta imposibil de suprimat a naturii umane si cat de mult ea intra in discursul cultural al omului postmodern privat de certitudini Angajarea misionara a crestinului in spatiul cultural ar trebui sa incerce sa dezvolte optica mistica si contemplativa implicita mesajului crestin, la care ar putea sa se arate sensibil omul contemporan care are o sensibilitate aparte fata de semnalele indefinite care fac aluzie la realitati suprarationale imposibilitatea modernitatii de a constitui orizontul exhaustiv al aspiratiilor umane si sociale confera transcendentei sansa de a construi ea orizontul ultim "de sens" Aceasta determina sa fie reconsiderate semnificatiile si simbolurile religiei institutionale, in pas cu reinnoita interpretare pe care o face noua cultura in plus de aceasta, in societatea postmoderna religia prezinta o evolutie complexa pe care stefani Martelli a definit-o "fluctuatie intre secularizare si resacralizare", care pune interogative si deschide noi perspective pentru crestini 36 Postmodernul a spus un "adio" definitiv oricarei conceptii metafizice asupra lumii si oricarei afirmatii avand continut ontologic sau aspirand la un grad de certitudine si de absolut implicarii crestine in cultura ii revine datoria sa reafirme aceasta capacitate pozitiva a gandirii umane Puterea de a face metafizica apartine structurii mintii Realizarea unei astfel de responsabilitati este consubstantiala naturii ratiunii si a te sustrage de la aceasta inseamna, de fapt, a renunta la ratiune interesul omului de stiinta crestin este sa prezinte o antropologie axata pe conceptul de "persoana"37, o gnoseologie care sa recunoasca mai intai rationalitatea speculativa si apoi rationalitatea stiintifica, o metafizica, deci, fundamentata pe conceptul de fiinta 38 Pentru a evidentia necesitatea unei astfel de initiative, care se opune constructiv coroziunilor agnosticismului, relativismului si nihilismului, este util sa refacem examenul critic al celor mai cunoscute filozofii 35 Omul a descoperit atunci un univers simbolic populat de mituri care au sustras spatiu ratiunii, si, odata cu "prabusirea sacrului", a simtit ca trebuie sa se orienteze spre alte forme de religiozitate, chiar daca efemere si lipsite de importanta, precum cele astrale sau simbolice ale horoscopului, daca nu chiar mitico-magice" Cfr L Rossati, il tempo delle sfide Educare nel postmoderno, Brescia, La Scuola, 1993, p 33 36 Este posibil sa identificam atat fenomenele care verifica teza lui Berger privind secularizarea ca pierdere a plauzibilitatii religiei institutionale, cat si pe cele care verifica teoria lui Luckmann a subiectivizarii credintelor si totusi, fenomenele de diferentiere aflate in act in universul eclezial occidental, in special aparitia noilor miscari religioase, pot fi interpretate, potrivit teoriei lui Luhmann, drept conforme capacitatii religiei institutionale de a indeplini multiple functii in societatile complexe" Cfr Stefano Martelli, La religione nella societa’ postmoderna fra secolarizzazione e de-secolarizzazione, Bologna, Dehoniane, 1990, p 387 37 Conceptele de "bine comun", de "autoritate", de "popor", de "dreptate", care sunt fundamentele ordinii publice si politice, sunt ancorate in domeniul antropologiei, gnoseologiei si metafizicii 38 Cfr Giandomenico Mucci, il postmoderno e la compagna della cultura cristiana, p 240 13 politice laiciste (Kelsen, Rawls, Norberto Bobbio39), care l-au inspirat pe filosoful italian Victorio Posenti Ele nu sunt lipsite de puncte de contact cu gandirea crestina, dar au evidente divergente fata de aceasta, cu atat cu cat planul fundamental al gandirii liberal-democratice este, din punct de vedere teoretic si istoric, detasat si distant de planul fundamental al gandirii politice crestine Drama culturii laice si figura tragica care o locuieste consta in abandonarea completamente la constiinta privata a problemei adevarului si in a expulza din piata publica chestiunile ultime 40 Exigenta primordiala pentru o fertilizare crestina a culturii postmoderne consta in infiintarea de asociatii crestine dinamizate de idealuri coagulate in jurul adevaratelor valori morale ale vietii sociale, pentru innoirea sectoarelor "laice" ale societatii contemporane Ea are nevoie "disperata" de spatii de discutie publica si de analiza a marilor probleme culturale contemporane, in mod special de etica publica, pe care noul mileniu le-a adus cu sine Spatii care nu sunt politice, ci de interferente culturale si de puncte de vedere diferite, locuri de reflectie, de elaborare a unor propuneri concrete, de inventie si de "aggiornamento" institutional, care ulterior sa se transforme in legi si institutii 41 Crestinii nu trebuie sa evite sa-si insuseasca acest program operativ, intrucat el reprezinta un mod crestin posibil de a supravietui si a actiona in lumea postmoderna, de a te opune fortei secularizatoare din planul valorilor Evident, crestinii trebuie sa se intrebe pana in ce punct ei au cedat la realitatea secularizarii Daca, in calitate de om de cultura, crestinul nu ar trebui sa- l priveze pe omul laic contemporan de dinamismul valorilor crestine, in calitate de om al credintei, el va trebui sa-si marturiseasca continuu, prin fapta si traire duhovniceasca, optiunea crestina 42 Pentru a dialoga cu onestitate cu "laicii", crestinii vor trebui sa se prezinte asa cum sunt realmente, cum gandesc si cum cred, sa-si poarte cu ei propriul specific si sa-si expuna propria contributie de credinta si de iubire la crearea unei civilizatii prospere Am incercat - pe parcursul acestui studiu - sa conturam o sumara fizionomie a culturii postmoderne, cultura avand o identitate precisa, diferita clar de cea moderna Crestinilor le revine responsabilitatea sacra de a fertiliza cu mesajul crestin aceasta cultura, respectiv modurile de a gandi, comportamentele si valorile care consteleaza aceasta cultura Acest fapt se va putea realiza 39 Norberto Bobbio este un exemplu de inalta sensibilitate etica care nu este nascuta dintr-o plenitudine ontologica Gandirea sa considera ca fiind insolubile chestiunile ultime, si se opreste astfel la cele penultime Gandirea sa este, drept urmare, tragica Filosoful din Torino este un "laic" care stie ca problemele etico-politice sunt penultime, iar nu ultime, si ca stiinta politicii le rezolva doar pe primele" Cfr Giandomenico Mucci, il postmoderno , p 243 40 Criza laicismului se naste din acest impas, la care, printre altele, se adauga criza democratiei si deruta filosofiei politice, care transforma adeseori mijloacele in scopuri" Cfr Vittorio Possenti, Le societa’ liberali al bivio Lineamenti di filosofia della societa’, Roma, 1993, p 15 41 ibidem, p 239 42 "Proiectul cultural orientat in sens crestin" al Bisericii italiene incepe printr-o sincera recunoastere a unui context cultural radical schimbat sub aspectul raportarii la credinta: exista o "raspandita disociere" intre "credinta marturisita si modurile colective de a gandi si actiona, intre mesajul despre care se afirma ca la el se adera si mentalitatea dominanta Actiunea proiectului comporta deci interventii pe doua nivele complementare ale culturii: "Cultura traita, pe de o parte, si cunoasterea critica si expresia artistica, pe de alta 14 numai fundamentand intregul mod de a gandi al crestinilor responsabili pe o antropologie "personalista" si pe o teologie mistica Credinta crestina trebuie sa devina realmente "cultura" pentru fiecare generatie, deoarece "o credinta care nu devine cultura nu este deplin acceptata, nu este integral gandita si inteleasa, nu este traita si experimentata cu fidelitate" 43 "Fertilizarea" crestina a culturii: utopie sau imperativ categoric? Cultura - nou "teritoriu" de misiune in era postmoderna Expresia teologica "fertilizare crestina a culturii" isi are ca echivalent in spatiul confesional occidental notiunea mai ampla de "evanghelizare a culturii" Aceasta expresie este relativ noua in limbajul eclesial, intrucat potrivit conceptiei traditionale, evanghelizarea se adreseaza in mod strict persoanelor, deoarece doar acestea au capacitatea de a raspunde pozitiv chemarii divine, "vestii bune" dumnezeiesti; doar fiintele umane au capacitatea de a se converti, de accepta botezul, de a depune o marturie de credinta, de a adera la o comunitate de credinta Biserica recunoaste ca destinatarii primari ai "evanghelizarii" sunt persoanele umane, dar ea opereaza in lumea postmoderna o extindere a acestui concept, vorbind totusi si de o "evanghelizare a culturilor", prin aceasta intelegand o penetrare a mesajului crestin in universul mentalitatilor, al atitudinilor colective, al modurilor concrete de a trai viata dintr-o societate Evolutia semantica este explicabila din doua motive: pe de o parte, contemporaneitatea a asistat la o amplificare a notiunii de "cultura", care a devenit aplicabila nu doar la persoane, ci si la comunitati umane 44 Pe de alta parte, Biserica Romano-Catolica 43 Discorso del papa Giovani Paolo ii al Unesco, nr 9, cfr Che cosa ha detto il Papa su comunicazione e cultura, ed Paoline (collana Magistero-Antologia 9), Milano, 1997, p 33 44 Cele doua acceptiuni ale termenului de cultura, individuala si colectiva, sunt surprinse de expresii precum: "Cultura spiritului", "un om de cultura" sau "cultura romaneasca", "cultura americana", "cultura tinerilor" etc 15 Occidentala, sub impulsul Conciliului Vatican ii, s-a angajat intr-un amplu dialog cu lumea moderna si cu universurile culturale specifice acestei lumi; culturile lumii moderne au ajuns sa fie considerate esentiale pentru viitorul religios al omului" 45 in istoria culturii si a credintei, raportul dintre credinta si cultura a fost inteles in patru moduri diferite: 1 Potrivit unora (de exemplu, filosoful italian Luciano Severino), nu este posibil nici un raport intre Evanghelie si cultura, deoarece cultura, in virtutea statutului ei de "stiinta cautatoare a adevarului", ca filosofie, este antagonica oricarei presupuneri ca Adevarul s-a dat umanitatii odata pentru totdeauna Orice mesaj (inclusiv cel crestin) care ar dori sa colonizeze cultura moderna ar intreprinde o operatie iluzorie (deoarece cultura scapa unei incorsetari rigide) si contradictorie in sine (intrucat ar atenta la libertatea de cercetare a savantului, a cercetatorului stiintific constrangandu-l sa se adapteze la un mesaj care este proclamat drept valoare, dar care ii este, in mod formal, strain) 46 Desigur, daca prin "cultura" se intelege doar capacitatea de a analiza si de a rationaliza intr-o maniera filosofica existenta, adica de a intelege conexiunea intima dintre fenomene si interactiunea pe care ele le au intre ele si cu omul, o tentativa de a "evangheliza" ceea ce prin natura sa este incredintat vointei libere a cercetatorului stiintific poate sa apara drept expresia unei vointe hegemonice, adica orientata sa subordoneze la un mesaj transcendent (cel religios), ceea ce, in schimb, este pertinent doar rationalitatii umane impotriva acestei negari absolute a oricarui raport posibil intre aceste doua entitati, subliniem ca termenul "cultura" poseda si alte multe semnificatii 47, mai extinse (asupra carora vom reveni) 2 O a doua opinie sustine ca modernizarea, care a produs cunoscutele procese de secularizare, reduce (potrivit unora, chiar desfiinteaza) orice forma posibila de religiozitate colectiva Religiozitatea ar putea sa supravietuiasca doar la nivelul interior- individual, ca reziduu cultural pe cale de abandonare progresiva, fapt pentru care o tentativa de a "evangheliza" cultura este iluzorie si sortita esecului La aceasta obiectie se poate raspunde cu marele filozof al religiilor Mircea Eliade, ca istoria religiilor a 45 Cfr Dizionario di Teologia Fondamentale (aparut sub indrumarea lui Rene Latourelle si Rino Fischella), ed Cittadella, Assisi, 1990, p 410 46 Pentru omul de stiinta pozitivist, sau adept al "gandirii fragile", nu exista un "Adevar" cognoscibil pe cale directa, ci doar un parcurs dificil, constant, obositor, de cautare a adevarului, niciodata posibil de incheiat Potrivit acestui mod de a gandi, de adevar te poti doar apropia, prin pasii provizorii ai stiintei Exponent al acestei mentalitati este filosoful Norberto Bobbio 47 Un astfel de sens este cel definit de A L Kroeber si C Kluckhohn, potrivit carora ea este "o totalitate a modelelor explicite si implicite dobandite si transmise prin simboluri, constitutive aspiratiilor distinctive ale grupurilor umane Centrul culturii il constituie traditiile, ideile si, in special, valorile legate de acestea" Cfr C Kluckhohn si A L Kroeber, il concetto di cultura, Bologna, 1972, p 13 16 traversat multe evolutii epocale similare celei actuale, cunoscand un deznodamant pozitiv 48 Experienta ne spune ca procesele de secularizare investesc in mod cert formele culturale asumate de expresia religioasa, dar in mod dificil patrund pana la substanta ei interioara, la maduva acesteia 49 3 O a treia opinie prezenta in lumea credinciosilor practicanti este aceea a integristilor, care considera ca legea religioasa trebuie sa fie unica lege care-l calauzeste pe credincios (fundamentalismul), sau, intr-o forma mai atenuata, consideratia ca intre mesajul religios si cultura epocii nu poate si nici nu ar trebuie sa fie nici o diferentiere Potrivit acestora, mesajul crestin trebuie sa fie citit, interpretat si actualizat fine glosa in acest filon se plaseaza multe grupuri harismatice si catehumenale din interiorul Bisericii Catolice contemporane50 4 Exista un al patrulea filon de opinii, potrivit carora comunicarea dintre mesajul religios si cultura timpului nostru nu este doar este optionala, ci absolut necesara in acest filon se plaseaza majoritatea bisericilor si confesiunilor crestine 51 Potrivit documentului romano-catolic concilial Gaudium et Spes, confruntarea dintre mesajul Evangheliei si cultura timpului poate si trebuie sa aiba loc fara a sacrifica nici una dintre "dogmele" (formale sau substantiale ale) religiei sau ale culturii in aceasta optica, proiectul de "fertilizare crestina" a culturii poate sa urmareasca doua obiective diferite, complementare a) Dorinta comunitatii crestine de a se confrunta cu realitatea culturala inconjuratoare inseamna, inainte de toate, sa vrei sa-ti traiesti propria credinta crestina intr-o maniera responsabila, experimentata, in lumina semnelor timpului, opunandu-te tendintei de izolare sau de evaziune inseamna sa te situezi in inima culturii pentru a incerca sa-i intelegi logica intrinseca si pentru a-i stimula capacitatile eliberatoare in acest mod, fermentul Evangheliei se 48 Cfr Mircea Eliade, Mito e realita’, ed Borla, Torino, 1993, p 73 49 "Exista, in schimb, savanti care atribuie tocmai revolutionarului mesaj biblic primul impuls spre desacralizare magica si spre secularizare in plus de aceasta, marile evolutii epocale au constrans comunitatile eclesiale sa-si regandeasca propriul mesaj, pentru un plus de autenticitate, eliberandu-l de acele cruste si sedimentari culturale devenite depasite sau chiar superflue Exemplele sunt nenumarate: de la refuzul de catre Biserica a pedepsei cu moartea, pe care in trecut o acceptase, la egalitatea dintre barbat si femeie; de la de la conflictul dintre stiinta si religie provocat de revolutionarele descoperiri ale lui Galielo si Darwin, la atitudinea reconciliatoare recenta a Bisericii" Cfr Silvano Burgalassi, Evanghelizzare la cultura: utopia o realta’ possibile? in Aggiornamenti Sociali, 6 1998, p 490 50 O dovada a acestei pozitionari, mai mult sau mai putin nuantata, ne este data de aversiunea, uneori drastica si chiar agresiva, fata de orice diagnosticare din punct de vedere sociologic a realitatii eclesiale, sau fata de aplicarea cercetarii empirice la fenomenul religios Aceasta aversiune este explicata fie prin argumente substantiale - imixtiunea sociologiei in lumea religioasa ar introduce un element de orizontalism (asa-numitul "sociologism"), care nu se poate concilia cu "verticalismul" propriu mediului spiritual, fie prin motive tactice, de felul: "hainele murdare se spala in casa " ibidem, p 491 51 Biserica Romano-Catolica si-a exprimat oficial aceasta orientare in Consitutia Pastorala Gaudium et Spes", de la Conciliul Vatican ii Cfr Enchiridion Vaticanum 1 Documenti ufficiali del Concilio Vaticano ii (1962-1965), ed Dehoniane, Bologna, 1993, p 1158-1644 17 confrunta cu ideile si comportamentul specific culturii propriului timp, servind simultan atat de filtru cat si de stimul datator de viata 52 b) Un al doilea obiectiv important al acestei confruntari este stimularea culturala Crestinii sunt invitati sa traiasca mai deplin o religiozitate adecvata timpurilor, adica sa se constituie in "marturisitori ai Adevarului" in inima culturii dominante, incercand sa insereze in aceasta fermentul religios propriu crestinismului Aceasta faciliteaza, inainte de toate, o traire mistica mult mai autentica a adevarurilor crestinismului, deoarece este o traire ancorata "in timp si in spatiu", inradacinata in contextul cultural pe care crestinul de azi il "respira" inevitabil, chiar daca ar incerca sa se distanteze de el Numai astfel crestinul va corespunde deplin planului Creatorului, care a prevazut din veci plasarea fiecarei fiinte umane intr-un anumit spatiu si intr-un anumit timp din istorie Pentru a realiza aceste doua obiective, crestinul trebuie sa faca totul pentru a cunoaste si lectura sub aspect eclesial realitatea inconjuratoare, interpretand "duhovniceste" tendintele culturale in act, cu scopul de a le explora potentialul, pentru a le capta eventuala capacitate eliberatoare (intrinseca oricarui fenomen cultural care urmareste demnitatea si dezvoltarea integrala a persoanei umane) si transfiguratoare Pentru aceasta este necesar un dublu tip de analiza: pe de o parte, cunoasterea statutului si a tendintelor culturii de astazi, iar pe de alta parte, cuantificarea posibilelor contralovituri din planul socio-religios al crestinismului contemporan Gratie primei metode de analiza este posibil sa interpretam si sa identificam logica operanta in societatea contemporana occidentala Gratie celei de a doua, este posibil sa evaluam carentele crestinatatii contemporane din spatiul occidental, gradul de maturitate al laicatului si potentialul general al actiunii ecleziale Logica proprie culturii contemporane occidentale pare explicit inspirata si calauzita de curentul filosofic al "gandirii fragile", adica de mentalitatea si de principiile fundamentale ale postmodernitatii 53 iata cateva dintre acestea: 1 Aparitia mass-mediei si a comunicarii computerizate a modificat profund tipul si valoarea culturii transmise Crestinismul, nascut ca "religie a cuvantului", a Cartii si a memoriei istorico-religioase transmisa din batrani, este astazi in contact cu structuri comunicative radical diferite54, care ne-au pus in criza capacitatea educativ- 52 Ca filtru, el combate cu vigoare tot ceea ce in cultura si mentalitatea de astazi apare drept incompatibil cu mesajul crestin; ca stimul, el tinde sa se contrapuna modelor trecatoare, dand viata unor actiuni contro-culturale potrivite, avand drept scop crearea unor idei si comportamente diferite, considerate mai in sintonie cu mesajul crestin Mesajul crestin, fiind universal in timp si in spatiu, nu poate fi confiscat de o cultura anume, nu poate fi expresie doar pentru o anumita cultura (precum cea agricola traditionala de ieri sau mass-mediatica de azi) ibidem, p 491 53 Gasim ecouri ale acestor principii calauzitoare in opera lui N Luhmann, F Crespi, Fr Ferrarotti, G Vattimo, V Vitiello, N Chiaromonte etc 54 Cfr Dizionario ei Teologia Fondamentale, ed cit , p 413 18 formativa normala 55 Pentru a constientiza realmente dificultatea de a actiona asupra culturilor de azi este util sa observam cu atentie cultura de masa si impactul mass- mediei asupra mentalitatilor moderne Astazi mass-media constituie un mijloc extrem de eficace pentru actiunea culturala Mijloacele mass-media au ajuns agenti de productie si de transmitere a culturii de masa care conditioneaza spiritele si constiintele Orice efort sistematic de "evanghelizare" a culturilor va trebui sa acorde o atentie speciala mijloacelor mass-media, si crestinii trebuie sa invete sa discearna si sa critice cu competenta cultura produsa de aceste mijloace moderne Este important, inainte de toate, ca valorile crestine sa-si gaseasca expresia in productia si difuzarea prin mass- media Aceasta este o intreprindere decisiva pentru viitorul culturii si al misiunii crestine Tocmai invazia mass-mediei in viata moderna a revolutionat valorile si mentalitatile, astfel incat familiile, scoala si bisericile se simt amenintate in modul lor traditional de educare a tinerelor generatii Mass-media este, in mod cert, producatoare de cultura, dar si relevatoare a constiintei moderne cu valorile ei, gusturile ei, aspiratiile ei tipice La acest nivel se situeaza noul teritoriu de "evanghelizare", si acest tip de civilizatie ii interpeleaza pe crestini" 56 2 S-a modificat in mod radical forma de "munca" S-a trecut de la proeminenta muncii agricole, la aceea industriala pentru a se ajunge, in sfarsit, sa prevaleze "al treilea sector" Aceste modificari au avut urmari profunde asupra religiozitatii 57 3 Populatia a cunoscut o asa de mare mobilitate teritoriala (urbanism, emigratie, turism) si sociala (plecand de la conditii de nastere umile si ajungand la nivelurile sociale cele mai elevate) incat a fost zguduita structura traditionala a teritoriului (la tara, la oras, caile de comunicare, spatiul etc ) pe care s-a fundamentat viata religioasa (parohiala si eparhiala) secole de-a randul si organizarea traditionala sociala (putini proprietari si scoliti, multi saraci si analfabeti) 4 Disparitia familiei patriarhale extinse si actuala predominare cantitativa a familiilor mono-nucleare (trei membri) Substituirea masiva a familiei cu single, 55 "Universul cultural care se naste este foarte influentat, prin mass-media, de cultura efemerului, a subiectivului, a emotivului in special influxul televiziunii (atat in versiunea de "fictiune" cat si in cea de "limbaj iconic") care face din lume un "oras universal", favorizeaza o periculoasa evolutie de la primatul traditional al rationalitatii la acela al emotivitatii" ibidem, p 493 56 ibidem, p 414 57 "Este suficient sa ne gandim ce a insemnat pentru crestinism nasterea si dezvoltarea sa armonioasa in contextul creat de o civilizatie rurala, in sintonie cu natura si cu cosmosul Arta religioasa, timpul, cultul liturgic, necesitatea unor protectii ceresti impotriva calamitatilor naturale, teologia scolastica etc , sunt realitati intrate intr-o criza profunda odata cu modificarea radicala a stilurilor de viata specifice postmodernitatii Mutatii radicale a presupus pentru crestinul european trecerea de la o situatie de pauperism generalizat la un inalt nivel de viata, care a degenerat in consumism, si prabusirea ulterioara a cadrului de valori etico-religioase" Cfr Silvano Burgalassi, Evanghelizzare la cultura: utopia o realita’ possibile? in Aggiornamenti Sociali, 6 1998, p 491 19 predominarea familiilor cu un unic fiu, rata mare de avorturi, de divorturi si, in general, nivelul ridicat al patologiilor familiale si sociale, criminalitatea urbana (chiar intre tineri), indiferentismul etico-formativ al scolii (si multe altele), ofera un cadru pentru multe aspecte inedite si impresionante privitor la viitorul vietii in mediul urban 58 5 Puternica afirmare a rolului femeii in familie, in societate si in munca si cresterea autonomiei ei Dubla implicare (in viata sociala si in menaj) au facut dificila si nepotrivita raportarea ei la barbat conform modelelor traditionale paterne De aici dificultatea unei initieri echilibrate a ei spre un raport de cuplu (care astazi incepe la o varsta precoce) si puternicul risc de separari familiale 6 Aceste fenomene exprima si conduc spre un tip de societate pe care oamenii de stiinta o definesc ca fragmentata, individualista, emotiva, facila prada modelor egocentrice, cu proeminenta hegemonie sociala a unor reguli de natura economica, cu tendinta spre efemer si spre consumism 59 Din momentul in care cultura actuala este orientata in mod radical spre "mutatie" conceputa ca valoare in sine, tot ceea ce facea referinta la o lume statica (obiceiuri, control social, gerontocratie, ordine) este in mod inexorabil rasturnat de fenomene prin natura lor dinamice, precum moda, opinia publica, permisivismul etc Dat fiind faptul ca religiile sunt, in mod esential, entitati fundamentate pe o memorie colectiva, adica pe traditie, din care isi extrag prescriptiile pentru orice tip de actiune colectiva (juridica, artistica, rituala, liturgica, devotionala, familiala, pastorala, eclesiala), activa in culturile precedente (precum si cea taraneasca si cea muncitoreasca), trebuie sa recunoastem ca noua cultura risca sa determine prabusirea intregii structuri culturale preexistente (cea traditionala) 60 Din cadrul expus mai sus se desprind cateva indicatii operative privitoare la implicarea crestina in universul cultural al comunitatilor eclesiale (eparhii, parohii, grupuri religioase) si a tuturor persoanelor care doresc sa reflecteze asupra viitorului lor cu competenta, in termeni critici si constructivi Situatia schimbatoare prin tendinta pretinde sa reducem la minim indicatiile stabile si de durata, ceea ce inseamna ca si Biserica trebuie sa dispuna, sa accepte si sa stimuleze experiente diversificate, prin natura lor provizorii Diversitatea si provizorietatea sunt deci caracteristici sociologice care conditioneaza orice tip de implicare pastorala in prezent si care conditioneaza si viitorul 58 Aici se mai pot adauga dificultatile enorme din viata civico-politica generala si crizele din viata economica nationala si mondiala 59 Silvano Burgalassi, op cit , p 492 60 "Necunoscand in profunzime modalitatile de raportare la noile probleme culturale si religioase, este normal sa ne asteptam la momente de criza si de dramatica deruta si cautare individuala si colectiva, evidentiate de cercetarile empirice si de aparitia unor noi "patologii sociale", in special familiale Scaderea importantei memoriei sociale (traditii, obiceiuri etc ) atinge inima crestinatatii Sunt afectate in special tinerele generatii, lipsite de radacini adanci si mai expuse suflului, adeseori devastant, al "progresului" si al noutatii" ibidem, p 494 20 Confruntarea dintre doua exigente (cautarea experientelor reusite din punct de vedere pastoral si autentice din punct de vedere teologic) reprezinta momentul esential al "Bisericii postmoderne": discernamantul "semnelor timpului" si referinta la ele pentru a actualiza misiunea mantuitoare a Bisericii 61 Orice crestin este chemat personal, in actualul context cultural postmodern, sa depuna marturie si sa devina portavoce a mesajului credintei Dar se bucura de o chemare speciala aceia care detin pozitii de responsabilitate speciala in lumea cercetarii stiintifice, a politicii, a economiei si a mass-mediei Lor le este incredintata misiunea nobila de marturisire a credintei ad gentes, pentru ca opinia publica sa devina disponibila fata de universul credintei gratie exemplelor lor vii Temele care predispun spre meditatie, reflectie filosofica si rugaciune sunt: sensul vietii, semnificatia durerii, crizele vietii si misterul mortii 62 in lumea postmoderna, colectivitatii crestine i se impune un mod diferit de a actiona De fapt, prabusirea zidului Berlinului, criza ideologiilor totalizante, reflectia asupra dramatismului conflictelor si a violentei, trebuie sa determine Bisericile sa abandoneze "sindromul asediatului" 63 Aceasta insa nu trebuie sa duca la fragilizarea identitatilor colective, nici la caderea in sectarism, ci la fortificarea colectivitatilor mici, a legaturilor de unitate si a valorilor specifice acestui tip de comunitate Ele trebuie sa propuna tuturor o lupta continua impotriva masificarii modurilor de a gandi contra-culturale 64 Partea i BiSERiCA si CULTURA in contextul special al societatii italiene contemporane 61 Actualul context social de secularizare (adica a unui Occident - teritoriu de misiune) sugereaza necesitatea de a abandona acele aspecte ale trecutului care acreditau ideea unui crestinism unanim si majoritar Pretinde abandonarea oricarei forme de triumfalism, constientizand faptul ca oamenii care traiesc profund o viata mistica constituie o minoritate, fata de marea masa de botezati care prefera o situatie de indiferenta Trebuie sa ne punem " in cautarea" unor modalitati inedite si autentice de proclamare a mesajului lui Dumnezeu lumii din afara Bisericii, o lume dezamagita, confuza si instrainata de ea insati" ibidem, p 499 62 De exemplu, familiile si comunitatile crestine sunt astazi chemate sa confere motive de speranta si de bucurie unei lumi care nu mai stie ce este bucuria si fericirea adevarata Lumea occidentala de astazi este, paradoxal, dezamagita de realizarile stiintei si tehnicii (intrucat acestea nu l-au facut pe om mai fericit) si nu mai are o viziune optimista asupra viitorului 63 Cfr Giandomenico Mucci, il postmoderno e la compagnia della cultura cristiana, in La Civilta’ Cattolica, q 3525 (1997), p 239 64 Acest fenomen al comunitatilor minoritare convinse irevocabil de misiunea lor mantuitoare din istorie, misiune de proclamare a bucuriei si a sperantei, orientata spre ajutarea saracilor si a marginalizatilor de orice fel, poate si trebuie sa reprezinte o suava, dar semnificativa lumina in obscuritatea si in declinul de la inceputul mileniului iii 21 1 Conceptul de "cultura" Cultura este acea realitate complexa care cuprinde: cunoasterea, credintele, arta, morala, dreptul, obiceiurile si orice alta capacitate si obisnuinta dobandita de om ca membru al unei societati R B Tylor Cultura poate sa fie identificata cu actiunea intreprinsa de om pentru a se emancipa de natura Cand vorbim de "natura" ne referim la universul intreg, ca realitate cosmica, la contextul ecologic, la legile fizice, biologice, la insasi viata umana Cultura devine, deci, un fapt colectiv tocmai pentru ca se articuleaza in valori si norme codificate de un popor si transmise din generatie in generatie, asumate intr-o maniera noua de fiecare individ Ea este un patrimoniu mostenit si totodata o realitate tot timpul noua, o experienta si, simultan, o reflectie critica asupra ei; o lume de valori in evolutie 65 1 1 De la conceptul clasic la cel antropologic Cand se vorbeste despre cultura exista riscul unui echivoc: unii sa indice prin acest termen dezvoltarea creativitatii umane contrapusa muncii (conceptul clasic), iar altii, prin acest termen, sa inteleaga traditiile, mentalitatile, modurile de a trai ale unui grup social (conceptul antropologic) 66 Este util sa aruncam o privire retrospectiva asupra evolutiei conceptului La romani cultura era legata de timpul liber, adica de realizarea unei activitati neconditionata de munca si, tocmai de aceea, recreativa 67 Dupa Evul Mediu, care nu a fost prea interesat de problema data fiind preocuparea lui prevalenta pentru intelegerea sensului pe care Dumnezeu il da lumii, iluminismul a preluat tema si a identificat-o tot mai mult cu productiile artistico-literare si cu conceptul de "civilizatie" 68 Conceptul de "cultura" asuma astfel, pe langa o dimensiune educativa, un aspect politic, adica devine angajament ferm pentru transformarea societatii feudale intro societate moderna Aceasta conceptie este, fara dubiu, stimulanta, intrucat se refera la o conditie interioara de continua dezvoltare si perfectionare, nu la o multime de circumstante exterioare Ea, insa, tradeaza caracterul elitar originar care contrapune cultura celui care putea sa se dedice ei, aceluia 65 Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture Nuove sfide per le religioni, ed Messaggero, Padova, 19999, p 74 66 Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture , p 75 67 Potrivit lui Hans Peter Thurn, ea se baza pe supozitia ca "omul liber se ridica deasupra sclavului tocmai datorita potentialului lui cultural" Acest model de cultura avea deci o valenta educativa Cicero vorbea de Cultura animi, adica de grija spirituala si de evolutia propriilor atitudini si capacitati Termenul colere (a cultiva), preluat din agricultura, a devenit astfel sinteza tuturor evolutiilor spiritului uman" ibidem, p 75 68 Conceptul devine astfel, o idee propulsiva, fiind, potrivit lui Johann Christoph Adelung "mobilizarea tuturor fortelor spirituale si fizice ale unui om si ale unui popor, astfel ca acest cuvant cuprinde in sine atat iluminismul (eliberarea inteligentei de prejudecati) cat si rafinamentul, delicatetea si nobletea obiceiurilor" ibidem, p 75 22 care trebuia sa se dedice muncii fizice stim cat de mult acest concept de "cultura" a influentat si a determinat justificarea colonialismului, considerat misiune de civilizatie 69 Conceptul clasic a intrat in criza odata cu dezvoltarea einologiei care a dus la constientizarea existentei mai multor culturi, diferite intre ele, dar la fel de potrivite pentru a constela existenta oamenilor cu anumite valori, facilitandu-le trecerea la dependenta la autonomie Aceste culturi nu erau doar tehnici mostenite din tata in fiu, ci si autentice sisteme globale de sens capabile de a raspunde si la cele mai profunde intrebari umane S-a ajuns astfel la definitia clasica a lui Edward Tylor Acest mod de a gandi cultura are un caracter mai pasiv, dar are si meritul de a se extinde la toti oamenii, recuperand intreaga existenta umana pentru "cultura" in plus, el restituie diferitelor forme de viata ale diferitelor popoare demnitate egala Este un concept care nu trebuie absolutizat, deoarece ar putea conduce la o inevitabila aplatizare, la un relativism fenomenologic si la un determinism psihologic, in timp ce cultura este o realitate care se asuma, dar care se si reexprima Acest de-al doilea sens al conceptului, acum devenit comun, este in mod special important, deoarece aduce in centrul atentiei "acel ceva" care devine parte constitutiva a indivizilor si in acelasi timp confera identitate popoarelor Conceptul de "cultura" s- a complicat ulterior, odata cu dezvoltarea stiintifica ajunsa azi la globalizarea universului S-a inceput sa se vorbeasca de doua culturi: cea umanista si cea stiintifica, si astazi se mai vorbeste de transculturatie, intelegand prin acest cuvant depasirea nationalismelor in virtutea unei presupuse civilizatii planetare "iata de ce cultura antropologica va trebui sa recupereze, intro oarecare masura, si conceptul clasic, operand o distinctie intre evolutia umana si "tehnici", acestea din urma fiind instrumente, insa niciodata scopuri Doar astfel transculturatia nu se transforma in tehnica masificanta Cand vorbim de natiune, ne referim la niste colectivitati dotate cu constiinta propriei identitati, deci a unei culturi proprii Asa-numita "cultura tehnica" ar depasi aceste identitati, proiectand identitatea umana in termeni stiintifici cosmici" 70 Este interesanta tentativa lui Luis J Luzbetak, care dupa ce a expus principalele modele de cultura, enumera diferite filoane culturale, grupandu-le in mai multe grupuri: materialiste (evolutionismul cultural primitiv, marxismul), neoevolutioniste (antropologia istorica, einoistoria), functionaliste (modelele de antropologie psihologica), ideologice (noua einografie, einostiinta)71, incercand sa identifice dimensiunile unei antropologii a misiunii crestine Potrivit lui Luzbetak, ea este un proiect de viata impartasit social, capabil de a ingloba toate aspectele vietii, 69 ibidem, p 76 70 Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture , p 76 71 Cfr Louis J Luzbetak, Chiesa e culture Nuove prospettive di antropologia della missione, EMi, Bologna, 1991, p 174 23 care este simultan mostenire din trecut si patrimoniu social de viitor, fiind un codex comportamental universalist Cultura este deci un termen plurisemantic 72 Ea este un produs exclusiv uman, reprezentand calitatea distinctiva a omului in cosmos Omul nu este in mod rigid ghidat de legi entropice care-l fixeaza intr-un orizont imanent determinat, ci este o fiinta care se creeaza pe sine insusi, care nu inceteaza sa se exprime si sa-si dea un nume, iar acest potential - a carui vigoare se trage din libertatea cu care a fost inzestrat - se numeste "cultura" 73 Este necesar sa operam o radicala distinctie intre "cultura" in sens obiectiv si "cultura" in sens subiectiv in sens obiectiv, se intelege prin "cultura" intreg registrul de expresii al vietii si al actiunii umane care sunt organizate intr-un tot si sunt impartasite de o comunitate 74 De la acest sens obiectiv se desprinde si un sens subiectiv: cultivarea si evolutia omului in dorinta lui de a se "construi" interior, individual si social Cineva este "cult" atunci cand stie sa se cultive pe el insusi si sa ajunga o anumita plenitudine armonioasa, facand o sinteza personala coerenta si nobila din tot ceea ce stie (si aceasta nu gratie faptului de a sti cel mai mult si de a avea cele mai multe informatii) 75 La aceasta distinctie, intre cultura in sens subiectiv si obiectiv, sunt legate si alte distinctii: cultura in sens enciclopedic si cultura in sens selectiv, cultura stiintifica si umanistica, cultura in sens antropologic si cultura in sens elitist etc La toate aceste definitii de tip descriptiv ale culturii, enumeram si una de tip esentialist, formulata de filozoful englez C Dawson, care zicea: "Cultura este forma societatii O societate fara cultura este o societate fara forma": o adunatura de indivizi tinuti laolalta de nevoile momentului O cultura cu cat este mai robusta, cu atat transforma fiintele umane care o compun 76 Cultura contemporana se naste recuperand in sine, in grade diferite, aportul celor doua vocatii elementare ale ratiunii umane, adica cautarea adevarului (ratiunea veritativa) si submisiunea tehnico-materiala a cosmosului (ratiunea instrumentala sau aritmetica) 77 Progresul 72 in faimoasa monografie Conceptul de cultura, profesorii americani C Kluckhohn si A L Kroeber au adunat mai mult de 50 de definitii ale conceptului de "cultura" Este vorba despre definitii descriptive, in care se reunesc si se regasesc acele elemente pe care orice autor le considera importante pentru fenomenul cultural, care pot sa fie obiceiurile, traditiile organizarea sociala si politica, religia, limba, arta, literatura etc Cfr C Kluckhohn si A L Kroeber, il concetto di cultura, Bologna, 1972 73 Pietro Rossano, Vangelo e cultura Note per un incontro tra il Vangelo e la cultura contemporanea, ed Paoline, Torino, 1985, p 9 74 De la ustensilele din piatra la computer, de la normele comportament politicos la reflectia sapientiala, de la modul de construire al casei la cel de gandire, la norme, la legislatie, la traditiile care sunt asimilate de o societate si sunt exprimate in carti, opere de arta, legi, muzica, mentalitati, obiceiuri, idei coerente, carti 75 in limbile europene occidentale termenul de "cultura" a dobandit pe langa semnificatia antropologica (ca forma specifica a unui grup social, a unei societati, a unui popor, legatura spirituala care tine uniti intre ei, dar ii si distinge de membrii altor grupuri sociale) si o semnificatie elitara, cu o dimensiune pedagogica (educarea, formarea unei persoane) 76 Cfr Pietro Rossano, Vangelo e cultura , p 9 77 Cfr Vittorio Possenti, Tra secolarizzazione e nuova cristianita, ed Dehoniane, Bologna, 1989, p 116 24 culturii umane este conditionat de respectarea ierarhiei ordinilor, adica ratiunea instrumentala (corelata rationalitatii tehnicilor) sa se subordoneze ratiunii veritative (corelata rationalitatii fiintei) UNESCO a publicat in 1995 un amplu volum intitulat "Raportul mondial asupra culturii", in care directorul Frederico Mayor mentioneaza: "Cultura determina viziunea noastra asupra lumii"; "Cultura va avea un rol cheie, deoarece poate sa ofere solutia la crizele cu care se confrunta umanitatea la inceputul secolului XXi 78 1 2 Elemente constitutive ale culturii Discursul asupra culturilor ramane intotdeauna prizonier faptului istoric Ori de cate ori s-a dorit absolutizarea lui, s-a alunecat in ideologii si in periodizari arbitrare Pentru a diminua riscul deformarii realitatii, este indispensabila atat o autocritica intelectuala robusta, cat si un autocontrol emotional sever Culturile sunt totalitati organice, fundamente ale identitatii si ale apartenentei sociale, dar sunt intotdeauna fruct al unei interactiuni istorice intre indivizi si mediul in care acestia isi duc existenta "S-ar putea zice: Cultura ne creeaza - spune Achiel Peelman - dar noi cream cultura la randul nostru, prin dubla noastra apartenenta, la un spatiu social specific si la o determinata epoca istorica 79 Ea este o conceptie de viata creionata de totalitatea modelelor, tipurilor, normelor care confera fiecarui individ o strategie personala de comportamente posibile in vederea realizarii concrete a propriei existente Principalele patru elemente constitutive ale culturii identificate de Bernardo Bernardi sunt: antropos, einos, oikos si cronos Cultura este un mod creativ (antropos) de a raspunde la nevoile cotidiene ale unui popor organizat si solidar (einos) impreunat de o istorie comuna, inteleasa ca experienta de viata (cronos) potrivit unui cadru impartasit de referinte ambientale si valoriale (oikos) 80 Am aratat deja aportul pe care fiecare individ (antropos) il ofera la propria cultura intrucat, asumarea si trairea ei presupune a o reexprima intro forma originala "De mult timp - observa Bernardo Bernardi - antropologia a neglijat acest aport original al fiecarui individ, deoarece era prizoniera perspectivelor evolutioniste Astazi este demonstrat ca si intre popoarele primitive exista ganditori capabili de a reflecta si de a dezvolta intr-un mod logic si original traditiile propriei culturi 81 Orice institutie este condamnata sa se osifice daca nu se integreaza intr-o universalitate organica si daca nu se constituie ca parte a unui patrimoniu comun Formele asociative (einos) sunt multiple, dar deasupra formelor exista un mod comun de a simti si trai o apartenenta, pe care Bernardo Bernardi o defineste comunitas in aceasta 78 Aproximativ 40 de ani in urma, Giuseppe Prezzolini a exprimat cu aceste cuvinte importanta culturii: "Ne aflam in interiorul culturii, fara sa ne dam seama"; si adauga: "Cert este ca trecutul continua sa traiasca in noi", ibidem, p 8 79 Achiel Peelman, L’inculturazione, p 43 80 Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture , p 79 81 Bernardo Bernardi, Uomo,cultura, societa’, p 79 25 individul isi realizeaza proiectele sale si este pus in valoare, deprinde un limbaj, un stil de viata si niste norme de comportament Contextul de viata (icos), este "casa" ecologica in care se traieste, dar este si un cadru tehnic si de referinta axiologica aflat la dispozitia sa, pentru a-si implini nevoile fundamentale ale vietii in sfarsit, cultura se misca in timp (cronos), se transmite din generatie in generatie, devine traditie Tot acest tezaur nu se reduce doar la o cunoastere intelectuala, ci emotiva, incarcata de semnificatii, pentru ca este expresia unei istorii colective, a unor destine, a unor apartenente Cei patru factori enumerati constituie un intreg unitar si se insereaza intr-un proces vital plin de energie emotiva 82 Battista Mondin afirma ca elementele primare esentiale ale culturii sunt patru: limba, obiceiurile, tehnicile si valorile 83 Limba este elementul primar al formarii culturii, deoarece fara o limba nu se poate construi nici un grup social si, drept urmare, nu se poate crea nici o cultura Ea este elementul primar care face sa iasa individul din el insusi si-l pune in comunicare cu altii Dar limba nu ajunge pentru ca sa dea nastere la o determinata cultura (Exista atatea triburi, popoare sau natiuni care vorbesc aceeasi limba, dar au o cultura diferita) Elemente esentiale sunt si obiceiurile si comportamentele, in care se intrupeaza si se exprima stilul de viata al unui popor, modul sau de a concepe si de a infrunta existenta, atitudinea pe care o asuma in fata realitatii totale 84 Dincolo de sistemele de comportament, orice grup social dezvolta si niste tehnici specifice care privesc in mod special modul de a se raporta la contextul de viata si de a exploata natura Sunt, in mod esential, tehnici de munca - atat artizanala, cat si artistica - care sunt conforme resurselor mediului de viata respectiv si conditionate de capacitatea, creativitatea si nivelul de viata al unui popor Al patrulea element fundamentalnica al culturii sunt valorile85, cel mai important si decisiv pentru caracterizarea unei culturi, deoarece confera unitate si consistenta culturii Acesta este un tot organic avand la baza un principiu unic care este valoarea primordiala, fundamentala, pe care o cultura intentioneaza sa o intrupeze in istorie, sa o cultive 86 82 Cultura nu poate sa nu fie dinamica, altfel ar cadea intr-un fel de entropie, adica de pierdere de energie din cauza disfunctionalitatii interne Acest dinamism intrinsec releva, pe de o parte, potentialul constructiv al omului, iar pe de alta parte, potentialul asimilator al culturii (gratie caruia se pot introduce noi elemente in cultura, precum credinta) 83 ibidem, p 80 84 "Obiceiurile pot sa-i priveasca pe toti: hrana, modul de a-i trata pe batrani, integrarea in viata sociala si participarea la viata publica, raportarea la divinitate etc " Cfr Battista Mondin, Antropologia culturale, p 633 85 Prin "valoare" intelegem ceea ce este privit cu stima si considerat obiect "de apreciat" Orice popor poseda o proprie constiinta de valori corespunzatoare la ceea ce de obicei se numeste "intelepciunea unui popor" Prin intermediul acestei intelepciuni, orice popor cunoaste mai mult sau mai putin intuitiv, care este rolul lui in istorie, care este scopul vietii umane, si ce trebuie facut pentru a-l implini" Cfr Battista Mondin, Antropologia culturale, p 633 86 Acest adevar al centralitatii unei valori in contextul oricarei culturi justifica efortul unor istorici precum (Burkhardt, Huizinga, Spengler, Foucault) de a surprinde sensul diferitelor epoci ale istoriei, al urcusului si al decadentei natiunilor, in lumina acelei valori primare fundamentale (frumusetea, dreptatea, puterea, sfintenia, libertatea, bogatia, stiinta) pe care, mai mult decat oricare altul care le- a animat 26 Cultura totusi ramane un sistem complex rezultat al mai multor factori Se naste din relatiile interpersonale ale familiei si ale apropierii umane, relatii incarcate de sens si de semnificatie, tocmai pentru ca in acestea se realizeaza situatiile cele mai intime ale vietii; se aprofundeaza in mod critic, prin intermediul reflectiei si al studiului, care prin metoda rationala ofera posibilitatea dialogului si a universalizarii localului Ea devine planetara prin intermediul instrumentelor de comunicare sociala, cu riscul insa de a dezradacina grupuri umane din contextul cultural si de a le face dependente de o cultura tehnico-industriala care este multumitoare sub anumite aspecte, dar, pe de alta parte, este si despersonalizanta 87 Concluzie Omul deci nu este o faptura care traieste precum un animal a carui evolutie este predeterminata si previzibila Omul este ceea ce face el insusi din el Natura sa este una ex- centrica, el avandu-si in afara lui centrul de greutate, fapt ce-l determina sa caute si sa exploreze tot timpul in afara sinelui Cautarea continua - acel magis de care vorbea misticul ignazio de Loyola - face parte din structura dinamica si "ex-tatica" a omului in aceasta perspectiva se intelege expresia lui ioan Paul al ii-lea: "Cultura este acea realitate prin care omul, in calitatea lui de om, devine tot mai uman" Aceasta este acceptiunea culturii in sens obiectiv, activitate cu care omul "colit se ipsum", pentru a ajunge la plenitudinea umanitatii sale 88 in sens obiectiv, prin "cultura" se intelege rezultatul acestei activitati, adica patrimoniul de cunostinte, de valori, de calitati de care spiritul uman se imbogateste, exersandu-si potentialul nativ gratie prin aplicarea inteligentei si cultivarea talentelor cu care este dotat Este acceptarea traditionala a viziunii clasice si umaniste, care ia in considerare in mod exclusiv viata individuala a indivizilor si in special a intelectualilor Prin Conciliul Vatican ii, Biserica Romano-Catolica a acceptat perspectiva moderna asupra culturii, antropologica, ca "totalitate a diferitelor conditii de viata" (Gaudium et Spes nr 53) Perspectiva Catehismului pentru Adulti89 este: "Cultura este un sistem de elemente inter-relationate, intr-o continua evolutie istorica: elemente interpretative precum limba, literatura, arta, spectacolul, stiinta, filozofia, etica, religia; elemente sociale precum obiceiurile, legile, institutiile; elemente operative precum tehnica, economia, manufacturile Aici se intrupeaza sensul general al vietii si experientele fundamentale ale familiei, prieteniei, convietuirii, muncii, frumusetii, suferintei, mortii si ale divinitatii Orice popor aici isi gaseste propria identitate si sufletul sau colectiv, patrimoniul sau pretios acumulat din generatie in generatie 87 Cfr Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture, p 80 88 Francesco Lambiasi, il progetto culturale della Chiesa italiana, in Vita e pensiero, nr 11 1996, p 727; 89 Conferenza Episcopale italiana, La verita’ vi fara’ liberi Catechismo degli adulti, Editrice Vaticana, Roma, 1995, p 553 27 Capitolul al ii-lea Dez-occidentalizarea credintei - inculturatie, misiune si pastorala in crestinismul contemporan - Motto: inculturatia inseamna transformarea intima a valorilor culturale autentice prin integrarea lor in crestinism si inradacinarea crestinismului in diferite culturi 90 Credinta in era interactiunilor culturale incepand cu cea de-a doua jumatate a secolului XX, teologia crestina occidentala a validat si vehiculat conceptul de "cultura" in sens antropologic, ca totalitate a diferitelor conditii existentiale din viata unui individ sau ale unei societati 91 Fiintele umane contribuie la formarea culturii in care traiesc prin deciziile lor cotidiene, si sunt, la randul lor, conditionate de aceasta, chiar fara sa-si dea seama "Cultura este mediul lor istorico-temporal, o realitate importanta precum sanatatea fizica, implinirea afectiva sau autosuficienta economica Crestinul este determinat de "legea iubirii" sa-si slujeasca semenii si societatea prin crearea si transmiterea de cultura " 92 Ea este, cu alte cuvinte, un sistem de elemente inter-relationate si-ntr-o continua evolutie istorica (elemente interpretative precum: limba, literatura, arta, spectacolul, stiinta, filosofia, etica, religia; elemente sociale, precum: obiceiurile, legile, institutiile), care pretind de la Biserica o atitudine misionar- pastorala continua, pentru ca sensul general al vietii si realitatile umane esentiale (precum cele ale familiei, prieteniei, convietuirii, muncii, frumusetii, suferintei, mortii si Divinitatii) sa nu-si piarda dimensiunea crestina Sau, in cazul popoarelor deja crestine, acestea sa impregneze toate aceste realitati cu viziunea crestina asupra lumii si asupra istoriei Mesajul crestin propune o perspectiva unitara asupra omului, asupra istoriei, asupra lumii, si tocmai de aceea nu poate sa nu se transforme in cultura 93 Valoarea de varf a viziunii crestine asupra istoriei este dialogul cu toate culturile pe care aceasta il propune Gratie dimensiunii personaliste a viziunii sale, crestinul este deschis - si aproape indus de specificul credintei sale - la dialogul cu culturile De fapt, atunci cand exista dialog, cand oamenii de culturi diferite se deschid 90 Redemptoris Missio, lettera enciclica circa la permanente validita’ del mandato missionario, 7 dicembre 1990, nr 65, www vatican va holy father john paul ii encyclicals documents hf jp-ii enc 07121990 redemptoris-miss io it html; 91 A se vedea in acest sens Documentul Gaudium et Spes, n 53, in Enchiridion Vaticanum i, Ed Dehoniane, Bologna, 1984, n 1319-1644 92 il Catechismo degli adulti: La verita’ vi fara’ liberi, ed Vaticana, Roma, 1995, p 553 93 Cfr Virgilio Melchiorre, Cultura cristiana in Enciclopedia di Pastorale Fondamenti, ed Piemme, Casale Monferrato, 1992, p 355 28 reciproc, fac aceasta in virtutea unei "prezente" divine, adica determinati de valori germinal crestine Astazi, precum niciodata in trecut, omul a descoperit ca planeta noastra este constelata de culturi diferite, adeseori disparate, in concurenta sau chiar in contrast intre ele Sub profil cultural, umanitatea se gaseste separata in doua lumi, corespunzatoare a doua emisfere: pe de o parte, o lume a culturilor religioase, pe de alta parte, o alta lume, a culturilor radical lipite pamantului, imanente 94 Pe de o parte sunt societatile orientate spre satisfacerea nevoilor pamantesti, pe de alta parte, cele care fac referinta la ancorarea ultima a omului intr-un principiu transcendent, sau care, cel putin, transcend orizontul empiric cotidian 95 Pe alt versant se afla cultura marxista care il golea pe om de orice dimensiune transcendenta 96 si il angaja in constructia unei noi ordini sociale si statale in care fiecare individ trebuia sa dezvolte un rol pentru binele comun Toate culturile astazi traiesc sub imperiul contactului, al interactiunii si al "contaminarii" reciproce 97 Pluralismul cultural este deci o realitate vie si infloritoare, inclusiv in crestinism 98 Consiliul Vatican ii, exaltand specificul traditional al Bisericii Catolice - dupa paranteza post- tridentina - a reconfirmat vocatia pluralista 99 a crestinismului, atestata, de altfel, de Noul Testament 100 Deciziile Conciliului Vatican ii au indepartat pojghita conformismului uniformizator 94 Cat de anacronica ar parea astazi o federatie de state crestine, sau o lege a natiunilor catolice, pe atat de normala si curenta este pentru lumea musulmana sa promulge legi si sa convoace conferinte ale statelor islamice, intrucat termenul "islamic" are o clara conotatie religioasa si culturala" Cfr Pietro Rossano, Dialogo e annuncio cristiano, ed Paoline, Torino, 1993, p 177 95 islamul supune radical omul la vointa si la legea (shari’ ah) lui Allah, precum un sclav la stapanul sau Hinduismul il determina pe om sa se transceanda, sa devina constient de identitatea sa cu brahman-ul universal, dincolo de jocul iluziei si al realitatilor terestre; budismul il indeamna pe om sa devina constient de non-fiinta (anatta) inscrisa in adancul oricarei realitati terestre, si sa se elibereze astfel de durerea care se naste din atasamentul la lucruri trecatoare; sintoismul il invita pe om la comuniunea cu kami, divinul prezent in noi si in lucrurile care ne inconjoara" ibidem, p 178 96 Volumul lui Bruno Cescon Fine di una cultura egemonica Critica del progetto filosofico-pedagogico-politico di Gramsci (ed Abbazia S Giustina, Padova, 1992), abordeaza problematica complexa a hegemoniei culturii marxiste in italia, si suprematia Partidului Comunist italian in scoli, in universitati, in cinema, in mass-media, in casele de editura, cu alte cuvinte, in cultura italiana moderna Cuvinte si expresii precum "alternativa la sistem", "lupta de clasa", "revolutie", "bloc istoric al fortelor progresiste", "proletariat" au devenit progresiv lipsite de semnificatie, dupa ce au colorat decenii de-a randul opera si gandirea multor intelectuali, a multor partide, centre de cultura etc 97 Niciodata ca astazi omul nu a mai avut privilegiul sa se miste prin pamant precum printr-o gradina cu diferite culturi si, ca si cum acest pluralism nu ar fi fost de ajuns, s-au coagulat alte distinctii, sau chiar opozitii, intre "cultura tehnica" si "cultura umanista", "cultura sacrala" si "cultura secularizata" sau laica Termenul de cultura sacrala este folosit in referinta la manifestarile sacrului, cel de cultura "laica" pentru fenomenele "eliberate" de orice perspective religioase, atente doar la valentele intrinseci imanentului 98 Tema centrala a volumului lui Peter L Berger, Una gloria remota Avere fede nell’epoca del pluralismo (ed il Mulino, Bologna, 1994), este cautarea credintei intr-o epoca de pluralism religios, si in general, de pluralism cultural Volumul mai vorbeste despre lumea elenista in care a predicat Sfantul Apostol Pavel, de America si de Europa de azi, de modernitate, de secularizare si de fundamentalism Berger mai infrunta problema "eu-lui plural" al omului postmodern, fracturat intre acceptarea rationala a dubiului si cautarea religioasa a adevaratului "eu" transcendent 99 Acest pluralism cultural a fost prezent dintotdeauna in cadrul Bisericii, inclusiv in spatiul occidental, in Biserica Romano-Catolica, in ciuda tendintelor ei latinizante Fericitul Augustin, Toma de Acquino, ignazio de Loyola, Rosmini, Newman, au fost toti catolici de referinta, dar cu toate acestea, au fost foarte diferiti in modul lor de raportare la realitatile inconjuratoare si in viziunea lor teologica" Cfr Giuseppe Lazzati, Cultura, societa’ e promozione umana, in Cristianesimo e cultura, ed Vita e pensiero, Milano, 1975, p 77 100 in acesta se intrevad deja cel putin trei expresii culturale diferite ale mesajului crestin: una iudeo-crestina reprezentata de Sfantul Apostol Petru si apoi de Sfantul iacov, o alta greco-crestina reprezentata de Sfantul Apostol Pavel, si o a treia gnostico-asiatica, emblematizata de Sfantul Apostol si Evanghelist ioan" Cfr Raymond Brown, 29 care (in secolele XViii si XiX) a conditionat Biserica latina, creand dispozitia spre dialog Niciodata, ca in timpurile noastre, Biserica nu a fost inconjurata de atata varietate Traim intr-o era in care se poate vorbi de nenumarate culturi crestine, atat de multe fiind intruparile crestinismului in diferitele arii culturale 101 Termenul "inculturatie" folosit cu referinta la procesul de adaptare sociala si culturala suferit de Bisericile de provenienta occidentala care s-au stabilit in contexte neoccidentale, pune insa delicata problema de a trasa frontiera dintre adaptarile care sunt legitime din punct de vedere teologic si cele care, puse in act, ar viola principiile de credinta si de moralitate crestina Raspunsul la aceasta problema sfideaza teologia contemporana "Evanghelizarea" culturilor se articuleaza corelativ inculturatiei Evangheliei Fundamentul teologic al interactiunii misterioase dintre Cuvantul lui Dumnezeu si culturile "gazda" este Taina intruparii Fiului lui Dumnezeu, centrul istoriei universale Chiar daca inculturatia este un mister care scapa analizelor noastre, realizarea si concretizarea lui in istorie pretinde ca Biserica sa se puna in mod radical in slujba Evangheliei Prin prefixul sau, termenul "inculturatie" sugereaza necesitatea integrarii crestinismului intr-o cultura, facand apel la figura concreta a lui iisus si la primele comunitati crestine care i-au acceptat mesajul 102 Noul Testament ne prezinta o imagine bogata si complexa a misiunii Bisericii Biserica neotestamentara a inteles ca nu putea sa- si demonstreze fidelitatea fata de mandatul ei misionar fara sa se reinnoiasca constant, prin referire directa la originea ei, intruparea in istorie a lui Dumnezeu, lasandu-se calauzita pe cararile istoriei de Duhul lui Hristos Cel inviat Reflectia teologica a primei jumatati a secolului nostru, solicitata de miscarile de reinnoire bibilico-patristica, ecumenica, liturgica si pastorala din Occident, a operat o distinctie ferma intre "credinta" si formele istorice ale religiei Universalitatea Bisericii a ajuns astfel sa fie inteleasa tot mult nu ca extensie geografica a unui model cultural, ci ca pluralitate de forme conforme diferitelor culturi, care au toate vocatia universalitatii 103 indagine esegetica sulle origini dell’ecclesiologia, ed Piemme, 1992, p 100 101 Pretentia de universalitate emisa constant de catre Biserica de-a lungul istoriei - in special in plan teologic - devine tot mai mult un fapt empiric Mutatiile demografice din comunitatea crestina mondiala sunt evidente: marea majoritate a crestinilor se gaseste in afara granitelor Europei si ale Americii de Nord in cazul Bisericii Catolice, centrul demografic s-a mutat actualmente in America Latina, in timp ce Africa cunoaste, la randul ei, o cifra crescanda a numarului de crestini Chiar si Biserica Anglicana - institutie atat de unica prin originea ei - este intr-un deplin proces de des-europenizare Aceste mutatii demografice din interiorul "crestinatatii" au generat numeroase tensiuni sociale si culturale Marile comunitati crestine nu mai pot sa fie considerate manifestari religioase ale civilizatiei occidentale, si cu atat mai putin agenti ai imperialismului occidental" Cfr Peter L Berger, Una gloria remota Avere fede nell’epoca del pluralismo, ed Mulino, Bologna, 1992, p 76 102 Cfr Achiel Peelman, L’inculturazione La Chiesa e le culture, Queriniana, Brescia, 1993, p 146 103 Reforma misionara catolica moderna a operat o separare intre religia crestina de complexul cultural latin occidental si a favorizat integrarea crestinismului in diferite culturi in special Papa Pio Xii a fost "campion" in materie de respect fata de culturi, bineinteles, sub acele aspecte care sunt conciliabile cu "legea divina" Cfr Andre Seumois, Teologia missionaria Corso di teologia sistematica, ed Dehoniane, Bologna, 1993, p 216 30 in Biserica Romano-Catolica, Conciliul Vatican ii a putut astfel recupera distinctia intre Biserica si imparatia lui Dumnezeu, identificand in Biserica tocmai capacitatea minunata de a absorbi toate valorile diferitelor natiuni "date lui Hristos drept mostenire" Viata crestina va fi astfel corelata specificului fiecarei civilizatii, iar traditiile specifice impreuna cu calitatile fiecarei comunitati nationale, iluminate de lumina Evangheliei, vor fi absorbite in unitatea viziunii universale 104 Mesajul crestin este un mesaj universal, pentru mantuirea tuturor oamenilor, dar destinat si fiecarei fiinte umane in parte, avand o dimensiune supra-istorica, si o alta imanenta, si in virtutea acestui fapt, el poate fi trait de fiecare persoana umana si poate fi re-exprimat de fiecare in propria cultura, fara a-l trada Credinta crestina nu se sudeaza in mod exclusiv si indisolubil de nici o natiune, ci este capabila sa intre in interactiune si in comuniune cu diferite forme umane de cultura Ea formeaza si stimuleaza libertatea interioara a omului, dar, totodata, "nimic nu sustrage binelui temporal al fiecarui popor, ci dimpotriva, favorizeaza si recupereaza intreaga bogatie de obiceiuri a popoarelor si intregul lor potential creativ; in masura in care sunt bune accepta si le purifica, le consolideaza si le ridica, innobilandu-le" 105 Concluzia Bisericii este deci ca diferitele expresii istorice ale crestinismului pot sa fie, din punct de vedere istoric, o continua revelare a bogatiei misterului crestin, iar prin intermediul inculturatiei, culturile pot sa se elibereze de particularitati si sa se deschida spre universal, fara sa-si tradeze propria identitate 106 inculturatia este o tema coextensiva cu istoria Bisericii Dintru inceputuri Biserica a predicat Evanghelia fara sa caute sa impuna un anumit model cultural (nici macar pe cel ebraic) Astazi, insa, problematica a devenit si mai actuala, datorita unei constiinte mai acute a identitatii culturale si gratie unei constientizari mai profunde a interdependentei culturilor, in urma evolutiei antropologiei culturale, a renasterii ideologiilor nationaliste, ca urmare a refuzului unei tehnologii nivelatoare si uniformizatoare si din cauza invaziei masificante a comunicarii sociale 107 Sub aceste influente, in ultimii ani, s-a imbogatit si metodologia si terminologia misionara, care a trecut de la termenul de "adaptare" la "inculturatie" 108 Potrivit lui Pedro Arupe, inculturatia inseamna intruparea mesajului crestin intro arie culturala concreta, astfel incat credinta nu doar sa reuseasca sa se reexprime cu elementele proprii culturii respective (fapt ce ar constitui doar o 104 Ad Gentes Decreto sull’attivita’ missionaria della chiesa, 1965, n 22, in Enchiridion Vaticanum i, Ed Dehoniane, Bologna, 1984, n 1168-1169 105 Lumen Gentium Constituzione dogmatica sulla chiesa, 1964, n 13 ( cfr Enchiridion Vaticanum i, Ed Dehoniane, Bologna, 1984, n 319) 106 Cfr Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture Nuove sfide per le religioni, ed Messaggero, Padova, 1999, p 104 107 Cfr A Crollius, inculturazione della fede, p 15 108 Termenul "inculturatie", fruct al reflectiei postconciliare, apare inainte de toate in cea de-a 22-a Congregatie a iezuitilor si este asumat oficial de catre magisterul Bisericii Catolice la Sinodul din 1974, avand drept tema "evanghelizarea" De atunci a devenit frecvent utilizat in documentele Bisericii Romano-Catolice 31 adaptare superficiala), ci sa devina principiul inspirator normativ si unificator care transforma si recreeaza aceasta cultura 109 Este vorba, deci, de experienta unei Biserici locale care, "privind cu discernamant critic in trecut, construieste viitorul, in prezent" Aceasta expresie este explicativa pentru momentele esentiale ale procesului: fecundarea unei noi culturi de catre credinta crestina prin intermediul proclamarii mesajului crestin in forme tipice specifice ei, si succesiv, germinarea credintei in interiorul unei culturi pentru a o reexprima cu originalitate, ramanand totusi conforma specificului respectivei culturi Acest proces nu este terminal, ci este inceputul unei deschideri continue spre dialog intercultural Credinta crestina, de fapt, transcende orice cultura, chiar daca ea nu poate exista intro situatie dezincarnata Daca ramane inradacinata intro singura cultura, ramane pentru altele un fapt exterior, epidermic, sau constrange pe cel care o accepta in mod sincer sa se instraineze de propria cultura, ceea ce inseamna, de el insusi 110 in primul mileniu crestin, " evanghelizarea" s-a realizat intr-o maniera flexibila 111, in timp ce ulterior, a reusit sa se impuna, cel putin in Occident, uniformitatea in teologie si in cult Acum, noile Biserici, pretind o des-occidentalizare a credintei inculturatia - observa Pierfilippo Guglielmetti - este realizata de popor, care gratie libertatii lui interioare opteaza pentru cea mai potrivita expresie a revelatiei crestine Pentru misionarii crestini predica este foarte importanta, dar ea trebuie sa se "des-incultureze" cat mai mult posibil, adica sa se elibereze de structurile teologice si juridice specifice altor culturi, pentru a exprima si adapta maximal posibil kerigma la realitatea din teritoriu 112 Kerigma trebuie sa poata fi comunicata noilor culturi intr-o forma esentializata si "pura", pentru a putea rasadi Biserica in structurile si in contextele socio-culturale specifice celorlalte popoare Doar atunci va fi posibil ca predica sa confere o experienta mistica profunda si un model original de viata crestina si de reflectie teologica specifica in alte culturi De asemenea, noile Biserici trebuie sa se deschida la dialogul cu Biserica-mama, printr-o actiune caracterizata de kenoza si de iubire, pentru a gandi si a trai aceeasi credinta in Biserica universala 113 109 Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture, p 106 110 Editoriale: il problema dell’inculturazione oggi, in La Civilta’ Cattolica, q 3082, 129(1978), p 319 111 Primele comunitati crestine, formate din crestini provenind din iudaism, s-au "inculturat", integrandu-se in contextul local al preceptelor si modurilor de viata specifice iudaismului popular de atunci Aceasta varianta iudeo-crestina a avut insa tendinta de a se impune strident si in comunitatile provenind din elenism Sf Apostol Pavel nu a fost de acord, iar discutiile au provocat Sinodul de la ierusalim, care a operat o distinctie clara intre esentialul crestinismului, valabil pret6utindeni in timp si spatiu, si prescriptiile iudaice care nu pot fi impuse in afara Palestinei (Faptele Apostolilor 15,7-11) in privinta contextualizarii culturala a bisericilor tinere, este expresiva Epistola lui Diognet: "Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni prin port, nici prin institutiile vietii publice; nu locuiesc in ghetouri subterane, nici nu au o limba specifica ( ) Locuind in orase grecesti sau straine, conformandu-se obiceiurilor locale prin modul de a se imbraca, de a manca sau al celorlalte obiceiuri, ei ofera privirilor un exemplu de viata sublima si demna de admirat" (P G 2, 1173) 112 Cfr Guglielmetti P F , Dall’inculturazione alla transculturazione e cultura alla luce del Decreto conciliare "Ad Gentes", in Rassegna di Teologia, n 3 1984 (XXV), p 215 113 ibidem, p 216 32 Actiunea de "inculturatie" devine, la randul ei, "evanghelizare" a culturilor, care consista in "a iesi in intampinarea a tot ceea ce inseamna in ele asteptare duhovniceasca si sensibilitate spirituala" Evul mediu a incercat realizarea unei mari sinteze a vietii si a societatii in lumina crestina, dar crestinatatea iesita din acea sinteza nu mai exista astazi Biserica se regaseste astazi intr-un camp deschis, in contact cu constiinte individuale si colective bulversate Noua responsabilitate (de stimul civilizator in vederea reinnoirii moralitatii si de promovare a libertatii) - potrivit lui Achiel Peelman - este respectul pentru autonomia culturilor, precum si pentru proiectele de viata individuale si colective 114 Strategia misionara ideala este deci aceea de a ajuta popoarele sa se reintoarca la originile lor si la configuratia lor specifica, printr-o actiune de "umanizare" conforma exigentelor Evangheliei Aceasta nu inseamna constructia unei noi lumi crestine si a unei noi culturi crestine, ci verificarea practica a capacitatii discipolilor autentici ai lui Hristos de a recunoaste multiplele valori din culturile umanitatii, de a le transforma si transfigura 115 Contributia fundamentala pe care credinta o ofera prin inculturatie altor culturi este capacitatea de a dobandi o respiratie universala, iesind din sechelele inchiderii locale osificate intr-o identitate saraca si dobandind vizibilitate inter-culturala Teologia "inculturatiei" "inculturatia" este un termen teologic care are o conotatie antropologico-culturala Se distinge de notiunile pur antropologice de "aculturatie" (proces de transformare a unei persoane sau a unui grup uman in momentul in care intra in contact cu o alta cultura) de "socializare" (care indica un proces de initiere a unei persoane sau a unui grup in propria cultura sau societate) de "transculturatie" (termen care denota prezenta unor anumite elemente culturale intr-o alta cultura sau transferarea einocentrica si unidirectionala de elemente culturale de la o cultura dominanta la o alta cultura, in general, subalterna) Acest termen se distinge si de "adaptare", inteles drept corespondent fenomenologic al "evanghelizarii" Prin "inculturatie" se indica procesul activ care pleaca din interiorul culturii care accepta Revelatia in urma misiunii si care intelege, exprima si traduce mesajul crestin potrivit propriului mod de a fi, de a actiona si de a comunica Prin intermediul procesului de "evanghelizare inculturata" este semanata in tarina culturii samanta evanghelica Germenul credintei creste atunci in consonanta cu specificul culturii care-l primeste inculturatia este deci un proces de "evanghelizare" prin intermediul caruia viata si mesajul crestin sunt asimilate de o cultura Ulterior, ele se vor exprima prin intermediul elementelor 114 Achiel Peelman, L’inculturazione, p 82 115 ibidem, p 83 33 specifice respectivei culturi, si vor ajunge chiar sa constituie principiul inspirator (simultan norma si forta de unificare) care transforma, recreeaza si relanseaza respectiva cultura inculturatia implica deci intotdeauna un raport intre credinta 116, si cultura117, realitati care imbratiseaza totalitatea vietii si a persoanei umane, atat in plan individual, cat si comunitar inculturatia nu este deci un act, ci un proces, care presupune si include istoria si timpul Este un proces activ care pretinde ospitalitate reciproca si dialog, constiinta critica si discernamant, fidelitate si convertire, transformare si crestere, reinnoire si creativitate inculturatia presupune interactiunea dintre o credinta vie si o cultura vie, nu este arheologie culturala Procesul de "evanghelizare inculturata" nu conduce nicidecum la absolutizarea in abstract a unei culturi istorice Cand se vorbeste despre inculturatie, trebuie sa se faca referinta in mod obligatoriu la misterul intruparii lui Dumnezeu in istorie si intro tara, fapt ce include in mod inevitabil chenoza, coborarea si asumarea conditiei de rob, "facandu-se ascultator pana la moarte, si inca moarte pe cruce" ( Filipeni 6, 8) Evanghelia nu este deci nicidecum un cuvant superficial, ci unul ce face referinta la o realitate profunda, zguduitoare, care pretinde aplicare in viata, respectiv inserare intr-o cultura Credinta ajunge in acest mod la omul concret care se gaseste intro continuitate de culturi, de istorie si de destin 118 "intre cei doi termeni ("inculturatie" si "intrupare") nu exista o identitate de proces, ci o asemanare de metoda si de motivatie Pentru aceasta nu este suficient sa facem crestinismul prezent intro cultura intruparea, considerata in ea insasi, nu cuprinde tot misterul mantuirii in Hristos; ea este orientata spre misterul pascal Se poate atunci spune ca nu este intruparea cea care conduce la perfectiune o anumita cultura, ci perfectionarea pe care o lucreaza in ea Hristos, prin mesajul crestin" 119 Conciliul Vatican ii, desi nu foloseste niciodata termenul de "inculturatie", pune bazele acesteia indicand prin acest termen raportul dintre Biserica si culturi Este in mod special important fragmentul de la Lumen Gentium nr 13, in care se vorbeste despre transcendenta imparatiei si despre capacitatea Bisericii de a intra intr-un raport fecund cu diferitele culturi Despre aceasta 116 Prin "credinta" crestina nu se intelege aici acceptarea rationala a unor idei sau doctrine, nici organizarea religioasa, identificabila sub aspect sociologic, nici un sistem simbolic de ritualuri si discipline morale Credinta crestina e inteleasa aici ca raspuns existential de acceptare dat de catre o persoana (sau de un grup uman) darului viu al lui Dumnezeu, in iisus Hristos 117 Prin "cultura" intelegem aici nu doar un grup uman in sine insusi (datul sociologic), sau ceea ce, sub aspect fenomenologic, se poate descrie ca atare (datul einografic), nici macar totalitatea creatiilor spiritului uman si a expresiilor sale de orice tip ( arta, stiinta si tehnici) Termenul este asumat ca totalitate de sensuri si semnificatii, de valori si modele, incorporate in actiunea si comunicarea unui grup uman sau a unei societati concrete si considerate de acestea drept expresii specifice si distinctive pentru realitatea lor umana 118 Biserica, dupa inviere, devine universala, trimisa la toate natiunile pamantului (Matei 28,19-20) si prin evanghelizare, care presupune o "intrupare", devine "kenotica", asumand multitudinea de culturi, pentru ca mantuirea sa ajunga la toti oamenii, apartinatori diferitelor culturi Aceasta misiune se configureaza ca un proces vast si profund care e in continua expansiune, pana va deveni global Duhul Sfant actioneaza, universalizeaza si interiorizeaza cu scopul de a face oferta libera si gratuita de mantuire cat mai personala si mai intima pentru fiecare fiinta umana" Cfr Achiel Peelman, L’inculturazione, p 129 119 Cfr A A R Crollius, inculturazione della fede, p 27 34 necesitate vorbesc textele biblice de la isaia 66, Apocalipsa 21, 24, Psalmul 71, care vad in bogatii si in toate rezultatele muncii umane (chiar daca sunt afectate negativ de idolatrie si de violenta) o posibila oferta liturgica in Ad Gentes Biserica este prezentata drept Cincizecime, in antiteza cu Babel, potrivit recomandarii Faptelor Apostolilor de a nu impune nici o sarcina in afara de cele ce este absolut necesare 120 Este foarte importanta misiunea Bisericii orientata spre "evanghelizarea culturilor", adica spre purificarea lor de contaminarile pacatului pentru a le face tot capabile sa garanteze accesul oamenilor la credinta in acest sens, potrivit teologului american Thomas Groome, adevarata inculturatie este "o intalnire dialectica intre credinta crestina si o anumita cultura, in care cultura este validata si transformata in vederea participarii la imparatia lui Dumnezeu, si in care credinta crestina este, la randul ei, afirmata, imbogatita si transfigurata 121 inculturatia nu este un proces care privilegiaza "evanghelizarea" culturii in detrimentul sau substituind "evanghelizarea" societatii Cultura si societatea sunt concepte si realitati distincte Dar orice cultura are expresii sociale, si orice societate se bazeaza pe niste "principii" culturale, pe care ea si le selecteaza si le propaga, le transmite si le face efective Poate sa fie o mai mare sau mai mica coincidenta intre "humus"-ul cultural al unui grup uman si cadrul concret al institutiilor sale sociale; poate sa existe o ruptura sau o divergenta intre aceste doua realitati in " evanghelizarea inculturata" exista implicit raportul credinta-cultura-societate "Evanghelizarea inculturata" nu se reduce doar la transferarea sau la modificarea limbajelor si a metodelor, a riturilor si a simbolurilor, a structurilor organizatorice si a normelor, a modurilor externe de a actiona si de a se exprima Ea trebuie sa patrunda mult mai adanc, pana la radacinile culturii, adica la criteriile ei de judecata, la viziunea ei asupra lumii, la sursele ei de inspiratie evidente sau ascunse (dar determinante), la practica socio-culturala a unui grup uman, traducandu-se in elaborarea dinamica si in transformarile istorice ale etosului socio-cultural "Evanghelizarea inculturata" atinge astfel nivelele cele mai adanci ale realitatii umane, atat pe plan individual, cat si social Se actualizeaza deci, la nivelul persoanei umane si plecand de la 120 Aici se plaseaza reflectia teologica privitoare la mantuire a celor apartinatori la alte religii, dezvoltata incepand din anii ’30, pana in vremea Conciliului Vatican ii, cu distinctia intre "fides qua creditur" si "fides quae creditur" S-a pus intrebarea daca credinta mantuitoare este adeziunea intelectuala la niste adevaruri revelate sau o atitudine existentiala de adeziune la misterul lui Dumnezeu Unii autori precum O Karrer, J Maritain, P A Liege, J Mouroux, au afirmat ca credinta mantuitoare nu este o adeziune la niste adevaruri, ci o orientare radicala a propriei existente spre Dumnezeu, deoarece El este prezent in om mai inainte ca omul sa aiba constiinta existentei Lui Yves Congar asuma si repropune aceasta reflectie afirmand ca "ori de cate ori omul, chiar fara a-L cunoaste intr-o maniera explicita pe Dumnezeu, isi angajeaza intreaga lui fiinta pentru valori absolute, si face aceasta nu pentru a dobandi o satisfactie personala-egoista, ci pentru ca aceste valori i se prezinta lui ca un apel urgent spre implinirea sensului vietii, in lume, intre ceilalti pamanteni, ori de cate ori omul face aceasta se intalneste cu Dumnezeu" Karl Rahner, plecand de la aceste consideratii teologice, recupereaza diferitele religii intr-o perspectiva soteriologica, vazand in ele niste contexte istorico- cultuale in care se realizeaza vointa universala de mantuire a lui Dumnezeu" Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture, p 114 121 Groome Th, inculturazione: come procedere in un contesto pastorale, in Concilium 1 1994(XXX), p 162 35 aceasta, in legatura cu complexa retea de relatii orizontale (inter-personale) si verticale ( cu Dumnezeu), intr-o dinamica a convertirii individuale si comunitare Extensiunea inculturatiei Evolutia recenta a reflectiei asupra inculturatiei a determinat extinderea practicii inculturatiei nu doar la teritoriile traditionale de misiune, ci si la societatile moderne, ale caror culturi au fost des-crestinate in urma unui proces agresiv de secularizare Cultura moderna122 pune nenumarate obstacole evanghelizarii si pretinde un efort sistematic de inculturatie Este vorba despre sfidarea noii evanghelizari a mediilor unde credinta este fie dormita, fie sufocata sau refuzata, fapt ce face dificila acceptarea credintei "inculturatia Evangheliei in societatile moderne pretinde un efort sistematic si concertat de cautare si de actiune Acest efort va pretinde de la responsabilii misiunii: 1 O atitudine de discernamant critic si de deschidere; 2 Capacitatea de a percepe aspiratiile umane si spirituale din noile culturi; 3 Capacitatea de analiza culturala in vederea unei intalniri reale cu lumea moderna in acest mod, inculturatia asuma noi dimensiuni, deoarece nu priveste in mod exclusiv oamenii, natiunile, tarile sau institutiile aflate in asteptarea Evangheliei inculturatia insemna si impregnarea cu mesajul crestin a fenomenelor psiho-sociale, a mentalitatilor, a stilurilor de viata etc , adica maturizarea culturilor Este necesara depasirea unei conceptii geografice a misiunii si pastoralei, pentru a se ajunge la o conceptie prevalent culturala Aceste doua conceptii nu trebuie sa se excluda reciproc, ci sunt indicatoare ale unei evolutii necesare, pentru progresul misiunar- pastoral crestin Este adevarat ca mai exista inca regiuni geografice "de increstinat", dar acum sfidarea care se face crestinismului este aceea de a patrunde cu fermentul Evangheliei (a "evangheliza") culturile popoarelor increstinate cu secole in urma Este necesar ca lumina Evangheliei sa penetreze in mentalitatile si in mediile de viata marcate de indiferenta si de agnosticism Cu discernamant si incredere, Biserica intentioneaza sa-L proclame pe Hristos culturilor de astazi: "Biserica trebuie sa se faca tuturor toate, privind cu simpatie culturile de azi Exista inca medii si mentalitati, precum si tari si regiuni intregi, care trebuie evanghelizate, si aceasta pretinde un lung si curajos proces de inculturatie, pentru ca Evanghelia sa penetreze sufletul culturilor de azi, sa raspunda la asteptarile 122 Problema noua si complexa care se pune Bisericii este aceea de a sti daca realizarile civilizatiei moderne vor servi la binele spiritual sau la ruinarea constiintelor umane Modernitatea insasi trebuie sa fie perceputa ca o cultura ce trebuie evanghelizata Cultura contemporana este marcata de impactul pe care fenomenele urbanizarii si ale industrializarii l-a avut asupra modurilor de a gandi si a actiona Cultura moderna este legata de progresul uman, iar evanghelizarea trebuie sa stie sa recunoasca si sa asume marile realizari ale tehnologiei Pe de alta parte, cultura moderna trebuie sa fie criticata sub aspectele ei negative, care obstacoleaza progresul uman si spiritual al persoanelor si al societatii Constiinta moderna trebuie sa infrunte problemele morale care azi au dobandit o dimensiune planetara, precum constructia pacii, solidaritatea pentru dezvoltarea economica a tuturor, protejarea naturii Aceste probleme depasesc capacitatea unui individ izolat, dar nimeni nu poate sa fie indiferent fata de modul in care se vor fi solutionate Aceste exigente fac acum parte din cultura lumii Cfr Dizionario di Teologia Fondamentale, p 420 36 lor Termenul "misiune" se aplica azi si la vechile civilizatii crestine, azi amenintate de indiferenta, agnosticism sau chiar de paganism in plus, apar noi sectoare ale culturii, cu obiective, metode si limbaje diferite Dialogul inter-cultural se impune deci crestinilor, la fiecare pas" 123 Pentru o "pastorala a culturii" in fata unei lumi descrestinate in care, adeseori, unicele puncte de referinta crestine sunt de ordin cultural, documentul "Pentru o pastorala a culturii" din 1999124 a oferit o serie de convingeri si de propuneri concrete bisericilor locale, pentru a favoriza elaborarea unor "proiecte culturale" pentru o "pastorala a culturii" reinnoita si fortificata Pe langa sfidarile facute epocii contemporane (urbanizare si dezradacinare culturala, ecologie, bioetica, mijloace de comunicare sociala), care pretind o angajare profunda si o maturizare duhovniceasca a laicilor, Biserica propune concentrarea atentiei si asupra unor "sectoare traditionale" de actiune pastorala, precum pietatea populara, institutiile educative, centrele de formare teologica sau centrele culturale cu orientare crestina 125 De aceea este prioritara nu doar ancorarea credintei in culturi, ci si a reda viata unei lumi descrestinate in care, adesea, unicele puncte de referinta crestine sunt de ordin cultural "Sunt acestea, astazi, la inceput de mileniu iii, noile situatii culturale care se prezinta Bisericii ca noi sectoare in care se impune evanghelizarea" 126 Adevarata cultura este aceea a omului, creata prin om si pentru om Ea este intreaga activitate a omului, inteligenta si afectivitatea, cautarea de sens, obiceiurile si referintele lui etice Cultura este astfel co-naturala omului si natura lui umana nu dobandeste nici o concretizare decat daca se realizeaza in cultura lui Responsabilitatea deplina a unei pastorale a culturii este aceea de a restitui omului demnitatea sa de "chip si asemanare a lui Dumnezeu" (Fac 1,26) indepartandu-l de tendinta antropocentrica si de a se considera independent de Creator 127 Biserica contemporana nu ezita sa vorbeasca despre "evanghelizarea culturilor", adica a mentalitatilor, a traditiilor, a comportamentelor "Noua "evanghelizare" pretinde un efort lucid, serios si sistematic de evanghelizare a culturii" Daca culturile, care sunt facute din elemente non- omogene, sunt schimbatoare si muritoare, primatul lui Hristos si universalitatea mesajului Sau sunt izvor inepuizabil de viata (cf Coloseni 1,8-12) si de comuniune Purtatori ai acestei noutati absolute 123 Discorso di Giovanni Paolo ii al Pontificio Consiglio della Cultura, 18 gennaio 1983, in Che cosa ha detto il Papa sulla Comunicazione Sociale e Cultura, ed cit , p 76 124 Cfr http:  www vatican va roman curia pontifical councils cultr documents rc pc pc- cultr doc 03061999 pastoral it html 125 Herve Carrier, Avvenire e cultura identita’ culturale e identita’ cristiana, ed Citta’ Nuova, Roma, 1998, p 17 126 ibidem, p 77 127 "Evanghelizarea inseamna sa duci "Vestea buna" in toate straturile umanitatii si sa o transformi din interior, sa reinnoiesti umanitatea insasi Este vorba si de a ajunge sa rascolesti prin forta Evangheliei criteriile de judecata, valorile determinante, punctele de interes, liniile de gandire, izvoarele de inspiratie si modelele de viata ale umanitatii, care sunt in contrast cu cuvantul lui Dumnezeu si cu planul divin de mantuire" ibidem, p 56 37 a lui Hristos in inima culturilor, misionarii Evangheliei nu inceteaza sa depaseasca limitele fiecarei culturi, fara sa se lase facuti prizonieri de frontierele inguste sau de perspectivele imanente ale unei lumi mai bune Misiunea crestina trebuie permanent sa marturiseasca cu claritate locul unic al lui Hristos, sacramentalitatea Bisericii, iubirea discipolilor pentru fiecare om deoarece "tot ceea ce este adevarat, nobil, drept, pur, amabil, pretuit, merita laude" (Fil 4,8), ceea ce implica respingerea a tot ceea ce este izvor de pacat in inima culturilor in sintonie cu exigentele obiective ale credintei si misiunii evanghelizatoare, Biserica tine cont de acest dat esential: intalnirea dintre credinta si culturi are loc intre doua realitati care nu sunt din aceeasi ordine De aceea, inculturatia credintei si evanghelizarea culturilor constituie un binom care exclude orice forma de sincretism: acesta este sensul autentic al inculturatiei 128 Valul dominant de secularizare care se raspandeste prin culturi, adeseori idealizeaza, gratie fortei sugestive a mass-mediei, modele de viata care sunt la antipodul culturii "Fericirilor" si a urmarii lui Hristos in slujba proclamarii "Vestii bune", si deci a destinului omului in planul lui Dumnezeu, pastorala culturii deriva din misiunea insasi a Bisericii in lumea contemporana, in perceptia reinnoita a exigentelor sale Constientizarea dimensiunii culturale a existentei umane are drept consecinta conferirea unei atentii speciale acestui sector al pastoralei Ancorata in antropologie si in etica crestina, aceasta pastorala dinamizeaza initiativele crestine care urmaresc reinnoirea societatii contemporane Este deosebit de mare importanta teologilor pentru o inteligenta a credintei si un discernamant pastoral special Simpatia cu care pastorii trebuie sa se apropie de culturi "recurgand la conceptele si limbile diferitelor popoare" pentru a exprima mesajul lui Hristos, nu trebuie sa determine renuntarea la un discernamant activ in fata marilor si gravelor probleme care apar in urma unei analize obiective a fenomenelor culturale contemporane, a caror greutate nu poate fi ignorata de pastori, din moment ce este in joc convertirea persoanelor, si prin ele, a culturilor, descrestinarea "ethos"-lui popoarelor Concluzie Deoarece procesul de inculturatie al credintei este un "reflex" al intruparii Cuvantului, raportul dintre credinta si cultura se poate modela dupa formula: "Fara amestecare si fara 128 O extrem de competenta analiza teologico-misionara a realitatii " inculturatiei" gasim in Dictionnaire oecumenique de missiologie Cent mots pour la mission, editat de Asociation francophone eocumenique de missiologie (sous la direction de ion Bria, Philippe Chanson, Jacques Gadille, Marc Spindler), ed Cerf, Labor et Fides si CLE, Paris, Geneva, Yaounde, 2001, p 165-171 38 schimbare, fara impartire si fara despartire" Daca se confunda cultura cu credinta, se cade in pozitia "monofizita"; daca se separa credinta de cultura, se cade in pozitia "nestoriana" Monofizitismul cultural nu respecta transcendenta credintei, care nu este produsul nici unei culturi, ci darul lui Dumnezeu care coboara de sus; nu respecta nici "legitima autonomie a culturii"129 care este lucrarea omului care se cultiva pe el insusi, si de aceea evolueaza, am putea spune, de jos in sus Credinta nu se identifica cu nici o cultura, din moment ce este un raspuns liber al omului la revelatia misterului lui Dumnezeu intrupat si crucificat (1 Corinteni 1, 22-23) O data afirmat acest principiu al distinctiei, trebuie sa evitam eroarea de a crede ca intre Evanghelie si culturi exista pur si simplu o separatie sau o disociere Necesitatea inculturatiei depinde de natura credintei, deoarece o "credinta care nu devine cultura este o credinta doar partial acceptata, insuficient aprofundata si experimentata cu o anumita infidelitate"130 Credinta crestina a ajuns in mod clar la concluzia ca ea nu poate fi "confiscata" de nici o cultura, desi poate sa intre intr-un contact dinamic cu orice cultura umana Constiinta aceasta a fost dobandita in urma misiunii realizate, in general, de popoarele occidentale in diferitele "teritorii de misiune", cu precadere in statele lumii a treia inevitabil, proclamand mesajul crestin, misionarii au purtat cu ei si forme culturale occidentale, care au intrat in contradictie cu cele locale, reusind, cel mai adesea, sa le sufoce, provocand astfel o instrainare a acestor popoare de propria cultura, si astfel, de ele insele Pe de alta parte, in spatiul crestin occidental asistam, in urma procesului de secularizare, la o lenta, dar agresiva, descrestinare, fapt ce impune o noua strategie pastoral-misionara, prin care mesajul Bisericii sa patrunda in inima culturii dominante, transformand si transfigurand mentalitatile, obiceiurile, stilurile de viata specifice acestei lumi 129 Gaudium et Spes, n 59, in Enchiridion Vaticanum, p 1381 130 Che cosa ha detto il Papa sulla Comunicazione Sociale e Cultura, ed cit , p 78 39 Raportul Biserica-cultura in doctrina romano-catolica contemporana Tema centrala ne-eclesiala a Conciliului Varican ii si a Bisericii Catolice post-conciliare este relatia intre credinta si cultura 131 Dermont Lane Doctrina Bisericii Romano-catolice referitoare la raportul dintre Biserica si cultura poate fi analizata plecand de la documentele Conciliului Vatican ii132, care au conturat pozitia oficiala a Bisericii in aceasta problema Conciliul a infruntat problematica, chiar daca nu dintr-o perspectiva strict antropologica, in special in Constitutia dogmatica Lumen Gentium (nr 1; 13; 17) si in decretul privitor la activitatea misionara a Bisericii, Ad Gentes (nr 9-22) Lumen Gentium Foarte important pentru tema noastra este textul de la paragraful 13 dedicat universalitatii unicului popor al lui Dumnezeu, unde dimensiunea transcendenta si eshatologica a Bisericii este considerata motivul pentru care ea "nimic nu sustrage din ceea ce este "bun temporal" al unui popor, ci dimpotriva, favorizeaza si asuma toate resursele, bogatiile, traditiile popoarelor - in masura in care sunt bune - purificandu-le, consolidandu-le si innobilandu-le" Astfel Biserica tinde neincetat "sa recapituleze toate lucrurile in Hristos" Universalitate inseamna deci unitate "in" si "de la" pluralitate inainte de toate, unitate ad extra; textul sinodal asigura popoarele si culturile de faptul ca tocmai pentru ca "nu este din aceasta lume", Biserica poate sa asume bogatiile si valorile pe care umanitatea si istoria le manifesta si le realizeaza Trei verbe importante califica acest program pozitiv de actiune promotionala pe care Biserica Catolica il promite privitor la aceste valori: a purifica, a fortifica, a transfigura Ad intra, Biserica Catolica promite sa se ingrijeasca in interior de punerea in valoare a unei diversitati unitare ("in unitate") 133 131 Dermont Lane, Religion and Culture in Dialogue, Columba Press, Dublin, 1993, p 14 132 Aceste documente le citam folosind volumul Enchiridion Vaticanum 1 Documenti ufficiali del Concilio Vaticano ii 1962-1965 ed Dehoniane, Bologna, 1993 133 "in acest moment, nu doar ca sunt reluate unele referinte prezente in Mystici Corporis (care exalta varietatea de "oficii" si de "moduri de viata" din Biserica, dar orizontul este deschis asupra unui adevar si mai radical, care atinge structurile credintei si ale Bisericii: se vorbeste pentru prima data de biserici locale, in sens restrans, adica de bisericile care au propriile traditii si constituie "varietati legitime" Numarul 13 prezinta deci universalitatea Bisericii in termeni de inserare in diferitele popoare, de asumare care sa puna in valoare si sa tuteleze "bogatia de potentialitati si de obiceiuri", de aceea se deschide problematica "bisericilor locale cu propriile traditii, teza care fundamenteaza discursul privitor la legitimitatea varietatii tezaurelor si contributiilor la plenitudinea catolica", cfr Luigi Sartori, La Chiesa nel mondo contemporaneo introduzione alla "Gaudium et spes", ed Messaggero, Padova, 1995, p 53 40 Apoi, numarul 17 inaugureaza tema misiunii, confirmand ca trebuie sa fie promovate acele valori care constituie autenticul patrimoniu al popoarelor, afirmand in mod explicit: "Biserica considera ca ceea ce este "bun" insamantat in inima si in mintea oamenilor, in riturile si culturile proprii diferitelor popoare, nu doar trebuie sa nu fie pierdut, ci trebuie sa fie purificat, sublimat, perfectionat Se face referinta deci la ceea ce din exterior influenteaza omul, textul sinodal vorbind in mod explicit de " culturi" la plural Sinodul nu a prezentat Biserica in termeni de "comuniune de biserici" intrupate in diferite culturi diferite Perspectiva predominanta a Sinodului Vatican ii, din plecare si de pe parcurs, este inspirata de prioritatea - atat ontologica, cat si practica si de fapt - a Bisericii universale, aproape ca si cum subiectul caruia sa i se poata atribui numele de "biserica" ar fi doar acela universal Gaudium et Spes (nr 53-59) Tocmai pentru ca se misca intr-o optica istorica concreta, sinodul Vatican ii si in special Gaudium et Spes formuleaza si dezvolta principii privitoare la raportul credinta-istorie, Biserica- lume, ce sunt tratate nu in ele insele, ci cu referinta la situatia actuala Analiza care este facuta realitatii sociale si culturale contemporana este in mod fundamental pozitiva Simultan insa Sinodul si-a pastrat libertatea si capacitatea critica, constiinta nu doar a complexitatii, ci si a ambiguitatilor din lumea contemporana, a cresterii in ea a potentialitatii fenomenelor negative impletite cu cele pozitive, ca urmare a permanentei ambiguitati specifice conditiei umane, marcata de pacat si avand nevoie de restaurare in concret, regasim ca componente decisive ale acestei deschideri critice fata de lume centralitatea subiectului uman, (Gaudium et Spes nr 12) careia ii corespunde "dezvoltarea antropologica", ce a stat la baza epocii moderne si autonomia realitatilor terestre Gaudium et Spes completeaza viziunea traditionala crestina, care tot timpul a calificat cultura drept o realitate si o conditie apta sa dezvolte personalitatea umana, respectandu- i integritatea si punand in valoare potentialul spiritului si al trupului La randul ei, cultura exprima, conserva, comunica si transmite generatiilor, marile experiente si aspiratii spirituale ale umanitatii Cu al doilea capitol ("Promovarea progresului culturii") se concretizeaza si dobandeste vigoare calitativa noua, clasica tema a raportului dintre credinta ( revelatie) si ratiune in analizele trecute, cei doi termeni erau utilizati in esentialitatea lor abstracta si seaca; se discuta de fapt de posibilitatea si limitele ratiunii umane, de valoarea transcendenta (in termeni de superioritate) a cunoasterii primite prin intermediul revelatiei divine Era reprodusa, de fapt, schema privitoare la problema specifica a raporturilor dintre biserica si stat: distinctie dar nu separatie intre credinta si ratiune, necesara armonie intre ele, prin intermediul recunoasterii efective a superioritatii credintei; cu toate acestea, nu in termeni de "putere", ci de "slujire" (serviciu); ratiunea pregateste calea spre 41 credinta, cel putin in negativ, eliminand obstacolul falselor prejudecati impotriva posibilitatii cunoasterii prin credinta, dar si in pozitiv, demonstrand rationalitatea si "utilitatea" revelatiei Credinta, sustine ratiunea, confera certitudini (impotriva dubiilor), siguranta (impotriva erorii), facilitate (impotriva intarzierilor nocive), universalitate (impotriva privilegiilor putinelor elite de culti in dauna maselor de saraci private de cultura)" 134 De aceasta data termenii de confruntare sunt luati in toata bogatia lor, cu atentie la toate continuturile adevarului: ratiunea cu intreg capitalul de ea fructificat de-a lungul secolelor (investit in integralitatea lui in prezent si in viitor), si la fel se poate spune si despre credinta Se vorbeste, pe de o parte, de variatele stiinte si specializari; nu doar de filosofie, de universitate, ci si de mass media, deci nu doar de "producatorii" de cultura, ci si de consumatori; aici notiunea primara de cultura este desprinsa din antropologia culturala, avand amplitudine universala, neconstituind un privilegiu al unei rafinate elite de "oameni culti" Pe de alta parte, se vorbeste de teologie, sau de "stiinta credintei", de credinta matura care tinde spre o intelepciune reflexiva Se face o definire a termenului135 relevandu-se drept premisa a intregii tratari ideea ca persoana umana nu poate sa ajunga la un nivel de viata deplin uman fara cultura, adica fara sa cultive bunurile si valorile culturii Pentru a intelege amplitudinea formularii, ajunge sa o confruntam cu lista elementelor care cauzeaza diversitatea sau pluralitatea culturala: diferite moduri de a trai, de a organiza bunurile, de a folosi lucrurile, de a munci, de a se exprima, de a practica religia, de a forma obiceiurile, de a da legi, de a crea institutii juridice, de a dezvolta stiintele si artele si de a cultiva frumosul" (nr 53) Conceptia clasica a subliniat mai mult aspectul intelectual si conceptual al termenului de "cultura" care comporta o conotatie elitista dezvoltata cel mai mult de iluminism, si recent calificata drept o limitare sau o deformare a acestuia Conceptia sinodala depasi acest pericol, introducand si fundamentand o conceptie clasico-crestina antropologica Drept consecinta, descrierea din Gaudium et Spes apare valida pentru a vorbi atat de "cultura" inteleasa ca dinamism fundamental si fenomen comun tuturor persoanelor, cat si de "culturi" intelese ca expresie istorica specifica unei anumite comunitati, intr-un anumit loc si context, intr-o anumita epoca 136 in prima parte (i) sunt dezvoltate cateva reflexii de diagnosticare a situatiei actuale; mentionam importanta rezervata atitudinilor de contemplare si admiratie, care sunt de promovat 134 Luigi Sartori, La Chiesa nel mondo contemporaneo introduzione alla "Gaudium et spes", ed Messaggero, Padova, 1995, p 53 135 Descrierea sinodala cuprinde diferite sectiuni pe care le separam cu o cratima: " cu termenul generic de "cultura" se vrea a se indica - toate acele mijloace - cu care omul finiseaza si dezvolta multiplul potential al sufletului si al trupului sau; incearca sa reduca sub puterea sa cosmosul insusi cu cunoasterea si cu munca; face mai umana viata sociala, atat in familie cat si in intreaga societate civila, prin progresul obiceiurilor si al institutiilor; in sfarsit, odata cu trecerea timpului, exprima, comunica si conserva in operele sale marile experiente si aspiratii spirituale, - pentru ca sa poata servi la progresul multora, chiar al intregului neam omenesc" (nr 53) 136 Cfr Gualberto Gismondi, Nuova evvangelizzazione e cultura, ed Dehoniane, Bologna, 1993, p 63 42 pentru a contracara tendinta predominanta de "a face" si de "a domina" care este privilegiata de mentalitatea tehnica a lumii de azi Gaudium et Spes atribuie stilul de viata al modernitatii dezvoltarii a trei universuri: stiintific ( a), tehnologic (b) si al comunicarii sociale (c) Dezvoltarea stiintelor ar exprima nota distinctiva a actualei culturi stiintifice, deoarece stiintele exacte au finisat la maxim simtul critic al omului; stiintele umane au explicat cu mai mare profunzime activitatea umana; stiintele istorice au sensibilizat omul la aspectele de mutabilitate, dezvoltare si evolutie a realitatii 137 Noile conditii istorice si socio-culturale pretind (si de asemenea promoveaza), o mai mare participare personala la bunurile culturii, generand noi atitudini ale peroanelor fata de cultura Este observabil de exemplu ca "un numar crescand de persoane, vor sa devina protagoniste active ale propriei formari" De aici tendinta mondiala spre un mai exigent simt al propriei autonomii si responsabilitati, pe care Conciliul Vatican ii l-a interpretat ca pe un impuls spre maturizare spirituala si morala a umanitatii Astazi se pot adauga la acesti factori si miscarile de masa si migratiile intre diferitele continente, din motive diferite Ele contribuie la raspandirea constiintei imenselor diferente intre nivelele de viata existente, nu numai intre persoane, ci intre intregi popoare Aspectele pozitive ale culturii moderne si tehnico-stiintifice indicate de "Gaudium et Spes" au ca beneficiar aproape exclusiv lumea occidentala Gaudium et Spes descrie si dificultatile si antinomiile de fond Prima problema este cum sa promovam schimbul inter-cultural fara a prejudicia patrimoniile culturale si fidelitatea la valorile traditionale A doua problema se naste din dificultatea de a prezerva, in persoane si in comunitati, facultatile tipic umane ale contemplatiei si ale admiratiei Ele conduc la intelepciune si la capacitatea de a elabora sinteze semnificative din fragmentarele achizitii stiintifice 138 137 "Aceasta lectura a stiintei moderne, realmente pozitiva si marcata de speranta, pretinde astazi, la aproape patruzeci de ani de la Conciliul Vatican ii, cateva precizari indubitabil, ea a fost facuta mai inainte ca marile critici, istorice si epistemologice, sa devina fapte de opinie publica Ea este anterioara acestor critici, avansate de gandirea postmoderna, impotriva modernitatii si a paradigmei sale stiintifice Amandoua au ridicat foarte puternice rezerve privitoare la capacitatea de perfectionare atribuita stiintei si tehnicii: stiinta moderna este o stiinta fara ratiune, de care poti face un uz inuman Nu este dubiu ca stiinta este legitima, cand este realmente stiinta, dar trebuie sa se plece de la constiinta ca stiinta moderna nu este realmente "stiinta" Este cunoscut faptul ca stiinta moderna se naste prin distrugerea cosmologiei, dar o civilizatie fara o cosmologie este condamnata la pierderea valorilor si la o criza de semnificatie Ratiunea, din intuitie noetica, s-a pervertit in instrument de calcul si de previziune Cum a demonstrat Heidegger, stiinta vireaza periculos spre tehnica, nu mai este "cunoastere", ci " operativitate" fara directie si fara sens: o "stiinta" fara "stiinta", al carei scop unic este nivelarea si dominarea in epoca moderna, cu o cultura mecanicista si evolutionistica, totalmente orientata spre explicarea fenomenelor spirituale "de jos", stiinta nu putea sa fie decat cantitativa si atomista in epoca contemporana, care experimenteaza prin nihilismul radical sfarsitul unei epoci, stiinta traieste aceasta criza si se reduce la o inconfortabila si substantial disperata metodologie operativa" (G Morra, La cultura cattolica e il nichilismo contemporaneo, Milano, 1979, p 180) 138 "Din nefericire astazi, umanitatea nu a gasit inca modul de a face pozitive cateva dintre fenomenele fundamentale de evolutie culturala, in rapida crestere, precum specializarea si fragmentarea care deriva din legitima autonomie a cercetarii stiintifice De aceea, implicarea stiintifica lasata la voia sortii, se degradeaza facil intr-un umanism pur terestru, si indiferent sau adversar religiei" (cfr Gualberto Gismondi, Nuova evangelizzazione , p 69 43 Atentia constitutiei pastorale "Gaudium et Spes" la raporturile dintre culturi a facut actuala si tema inculturatiei, decisiva si in plan politic si social 139 A doua sectiune din Gaudium et Spes expune principiile care conduc la o corecta promovare a culturii Primul paragraf examineaza raporturile dintre credinta si cultura, al doilea acela dintre evanghelie si cultura, iar al treilea, caile pentru a pune in comun intr-o maniera echilibrata multiplele elemente ale culturii Din experienta bimilenara a Bisericii Sinodul isi exprima convingerea ca atentia fata de bunurile ceresti (si fata de realitatile ultime ale omului) nu diminueaza, ci mareste implicarea istorica terestra interesata sa construiasca o lume "mai umana" Vocatia integrala a omului este aceea de a actualiza planul divin de mantuire incredintat omului de Dumnezeu: insufletirea pamantului, perfectionarea creatiei, sensibilizarea de sine Ceea ce diferentiaza proiectul divin de cele umane este excluderea oricarui egoism si deschiderea de perspective de iubire si de slujire (solidaritate fata de toti semenii) 140 De aceea, ceea ce permite sa se verifice daca stiinta, tehnica, arta, sociologia si politica sunt orientate spre binele comun sau spre rau, spre slujirea sau spre dominarea omului, este orientarea lor spre scopul final si integral al vocatiei umane Activitatea stiintifica are nevoie de o finalitate superioara, pentru ca metoda sa, care nu ii consimte sa penetreze in cele mai intime ratiuni ale lucrurilor, constituie limita sa constanta si pericolul major Ridicata la nivelul de norma unica pentru cercetarea adevarului, ea face prizonier spiritul uman si impiedica orice deschidere spre adevaruri superioare Mai rau inca, ajuta omul sa se convinga ca poate sa devina lege lui insusi, si deci sa se autonomizeze Este indispensabil deci sa se creeze spatii si momente culturale care permit: reflexia asupra vocatiei integrale a omului; convingerea ca nici un rezultat pozitiv sau negativ este sigur din plecare sau inevitabil; constiinta ca orice activitate umana ramane deschisa binelui si raului; astfel integrate, cercetarea si activitatea stiintifica constituie o ocazie de riguroasa fidelitate fata de adevar si bine Aceste reflexii demonstreaza ca credinta nu dauneaza cu nimic angajarii umane, ci, dimpotriva, o fecundeaza si o face creativa, legand-o marilor valori evanghelice De o importanta speciala este numarul 58, privitor la multiplele raporturi care exista intre Evanghelie si cultura (pentru ca Revelatia este deja implinita, si apoi pentru ca a fost anuntata si 139 Privitor la aceasta, trebuie amintit ca in secolul nostru, spre sfarsitul anilor 30, contactul dintre diferitele culturi au devenit o tema centrala in antropologie Procesul de aculturatie priveste contactele dintre diferitele culturi si mutatiile care deriva din aceste mutatii Aculturatia analizeaza culturile ca structuri in raportul lor reciproc si interactiunea lor in diferite situatii si circumstante Studiul a revelat ca in diferite culturi, procesele de aculturatie pot sa dea loc la rezultate foarte diferite care merg de la asimilarea reciproca la incorporare, la supunere, la extintie si transformare Aculturatia este studiata mai ales in raport cu relatiile dintre cultura occidentala si altele, relevandu-se importanta pentru raporturile inter-culturale Cercetarile privitoare la aculturatie reprezinta astazi un teren de interactiune foarte important pentru analiza antropologica, teoria sociologica a modernizarii si studiul istoric al proceselor de dezvoltare si al mutatiilor din culturile extra-europene Aceasta le face importante pentru dialogul inter-cultural si inter-religios" (cfr Gualberto Gismondi, op cit p 70) 140 Finalitatile culturii nu pot sa fie diferite Drept consecinta, componentele sale precum aprofundarea cunoasterii (stiinta si cultura clasica), efortul pentru a face pamantul mai fecund si mai util omului (tehnologia si economia), angajarea pentru o mai mare coeziune si armonie intre diferitele grupuri sociale (sociologia si politica) trebuie sa fie impregnate de finalitati si de modalitati soteriologice (cfr Gualberto Gismondi, op cit , p 71) 44 aprofundata de catre Biserica, potrivit tipurilor de cultura specifice diferitelor epoci istorice) Perspectiva de fond este constituita de dialectica dintre transcendenta si imanenta: Biserica, care are o misiune universala, pe de o parte nu le leaga in mod exclusiv si indisolubil la nici o cultura, pe de alta parte, este capabila sa intre in comuniune cu diferitele forme de cultura, comuniune care imbogateste atat Biserica cat si culturile (schema a da si a primi in raporturile dintre Biserica- lume: Gaudium et Spes, 40-44) 141 De fapt, Evanghelia lui Hristos reinnoieste continuu viata si cultura omului cazut, combate erorile si raul derivat din pacat, purifica si ridica moralitatea popoarelor, fecundeaza din interior, completeaza si restaureaza in Hristos calitatile spiritului si potentialul fiecarui popor Astfel Biserica prin implinirea misiunii ei, stimuleaza si contribuie la cultura umana si civila, educand omul la libertate interioara Acest text subliniaza deci rolul activ si transformator al Cuvantului in raport cu cultura, impreuna cu distinctia sa de cultura si cu respectul si raportarea pozitiva fata de culturi, recunoscand totusi existenta unor dubii in privinta lor Numarul 59 reconfirma doctrina Conciliului Vatican i, ca exista doua distincte ordine de cunoastere, acela al credintei si acela al ratiunii, si ca disciplinele umane sunt libere sa se serveasca de acestea, in propriul sector, de principii si metode proprii: de aceea, Biserica afirma legitima autonomie a culturii, si in special a stiintelor A treia parte atinge probleme practice: dreptul la cultura, educatie spre cultura, curaj si optimism in interactiunea cu o alta cultura, conferirea de credit autenticelor "descoperiri" ale diferitelor stiinte, in special ale psihologiei si ale sociologiei, a tine cont sa nu se identifice continutul divin al credintei cu invelisul cultural uman; teologii ca colaboreze cu oamenii de cultura, teologia sa beneficieze de o anumita libertate de cercetare si sa fie practicata si studiata de laici 142 Conceptul de "persoana umana integrala" constituie aspectul cel mai semnificativ al numarului 61 Adjectivul "integral" indica plenitudinea de atribute naturale si supranaturale ale persoanei: inteligenta, vointa, constiinta, fraternitate integritatea persoanelor si a culturilor este astazi amenintata de cultura occidentala tehnico-stiintifica, care a amplificat mult dificultatea de a "reduce la o sinteza diferitele discipline ale stiintei si ale artei" Achizitiile fenomenului, diminueaza capacitatea indivizilor de a le intelege, de a le interpreta si a le organiza organic Gaudium et Spes nu indica caile pentru a depasi aceste dificultati, dar subliniaza cateva oportunitati generale in primul rand, este amintit ajutorul pe care-l poate da familia, apoi utilizarea 141 Cuvantul lui Dumnezeu si intruparea Fiului s-au manifestat prin intermediul culturilor caracteristice ale diferitelor arii geografice proprii diferitelor epoci istorice La randul ei, Biserica, este datoare sa se intrupeze in diferitele culturi umane 142 "Dedicata anumitor "Nevoi mai urgente pentru crestini privitor la cultura", aceasta a treia parte recunoaste ca acordul dintre cultura umana si invatamantul crestin a intalnit si poate sa intalneasca dificultati invita in plus de aceasta teologii sa colaboreze cu oamenii de stiinta si le recunoaste o legitima libertate de cercetare (n 62) Se recunoaste intr-un anumit fel ca sfidarea culturii moderne facuta credintei a servit la purificarea acesteia din urma, la eliberarea ei de riscul degenerarilor idolatre", cfr Luigi Sartori, La Chiesa nel mondo contemporaneo, p 54 45 cartilor si a instrumentelor de comunicare culturala, in al treilea rand buna folosire a timpului liber, care consimte activitati, studii, calatorii, exercitii si manifestari sportive Este amintita prioritatea centrala: a se intreba asupra semnificatiei culturii si a stiintei privitor la persoana umana 143 Paragraful privitor la Acordul dintre cultura si formarea crestina incheie reflexia sinodala privitoare la cultura Este necesar ca orice noua achizitie stiintifica, istorica sau filosofica sa fie analizata in continutul ei precum si in consecintele care din ea deriva, sa fie elaborata critic din perspectiva filosofica si aprofundata prin intermediul unei adecvate reflexii teologice Documentul se incheie indicand datoriile si contributiile specifice care pot sa asigure o mai mare sintonie intre viata crestina si cultura 144 Din interpretarea temelor culturale elaborate de Gaudium et Spes apare validitatea si bogatia perspectivei sinodale Viziunea despre om este transcendenta, fapt pentru care accentul este continuu pus pe perfectiunea integrala a persoanei umane Sunt de asemenea subliniate valoarea binelui si a adevarului, semnificatia libertatii conjugata cu rationalitatea si cu responsabilitatea Acestea si altele sunt elementele de fond care formeaza structura esentiala a conceptiei sinodale despre cultura Totusi discursul despre cultura pretinde prezenta unor elemente datate, istorice si contingente De aceea se impune lectura, in lumina principiilor si a doctrinei sinodale, a noilor fenomene culturale specifice timpului nostru, pentru a verifica ceea ce trebuie sa fie acomodat la noile conditii istorice si la mutatiile culturale, teoretice si practice Este de asemenea indispensabila si o lectura in directia opusa: adica sa citesti afirmatiile sinodale in lumina achizitiilor istorice, filosofice si stiintifice care apar neintrerupt 145 Astazi, reactia critica la Guadium et Spes apartine mai ales teologilor din America Latina, care acuza faptul ca Conciliul Vatican ii a vorbit despre om, dar luand in obiectiv aproape exclusiv omul aflat in conditii de dezvoltare si de bunastare materiala, omul tarilor bogate ale Europei si ale Americii de Nord, ignorand omul lumii a treia care traieste in conditii "inumane" Nu doar este 143 "Acest capitol, ofera mare spatiu momentului descriptiv si contureaza o stransa legatura intre lectura realitatilor si indicatiile orientative, fiind unul dintre cele mai atente la lectura semnelor timpului, mai putin conditionat de o viziune deontologica plina de prejudecati, mai sensibil la orientarile de fond ale lumii contemporane Pietro Scoppola, Evoluzione del quadro storico che sta alla base della "Gaudium et Spes", in La Costituzione conciliare "Gaudium et Spes" vent’anni dopo, ed Gregoriana, Padova, 1988, p 27 144 "Teologii trebuie sa caute modurile cele mai potrivite pentru a comunica doctrina crestina pentru a pune in valoare descoperirile stiintelor profane pentru activitatea pastorala Literatii si artistii, au datoria de a cunoaste caracterul, problemele, experienta, situatia, mizeria, bucuriile, si capacitatile omului in univers si in istorie, contribuind la imbunatatirea conditiei umane; profesorii din seminarii si facultatile teologice trebuie sa se deschida la un mai amplu contact cu problemele propriei epoci si cu specialistii altor discipline pentru a dobandi, impreuna, o mai profunda cunoastere a credintei Laicii trebuie sa poata sa acceada la nivele superioare si stiintifice in studierea teologiei, pentru a putea armoniza achizitiile stiintelor cu morala si gandirea crestina, pentru a putea manifesta propria opinie in sectorul in care sunt competenti", Gualberto Gismondi, op cit , p 73 145 "Aceasta dubla lectura pretinde o adecvata metodologie si cuprinde operatii precum: a) constatarea complexitatii articulatiei dezbaterii contemporane privitoare la cultura; b) verificarea modului in care s-au dezvoltat diferitele teme, concepte, luari de pozitii si critici; c) controlul aportului diferitelor discipline, tinand cont de problemele lor interne (finalitati, metode, tehnici etc ) si al specificitatii diferitelor lor rezultate; d) identificarea relatiilor dintre aceste procese si rezultate; e) analizarea relatiilor intre diferitele discipline si respectivele probleme", ibidem, p 77 46 acuzata Gaudium et Spes de excesiv si utopic optimism, ci si de unilateralitate antropologica, adica de absolutizarea unui mod concret de a fi om, considerand invingatoare o forma istorica de umanitate si de cultura Acuza ar fi deci ca nu doar lipseste o autentica si pertinenta discutie privitoare la problema specifica pluralitatii culturilor, ci ar fi complet absenta o adecvata predispozitie necesara in acest sens: pare sa se considere epuizat odata pentru totdeauna procesul de inculturatie al credintei si al Bisericii Oricum este considerata aceasta serie de rezerve critice, este important sa se semnaleze faptul ca la urma urmelor ne-am apropiat cu totii de convingerea ca problema bisericii, care sa fie deschisa pluralitatii culturilor pretinde ca conditie si premisa o profunda metanoia spirituala si de metoda din partea tuturor celor chemati sa dezbata si sa actioneze in Biserica Ad Gentes: Decretul privitor la activitatea misionara a Bisericii (nr 22) Problema pluralitatii contextelor de intrupare a Bisericii este luata in analiza la numerele 9- 22 ale capitolului 3, toate in mod expres dedicate temei "bisericilor particulare", unde numarul 22 ("Adaptarea noilor biserici la realitatea socio-culturala din teritoriu") elaboreaza in mod amplu discursul privitor la "diversitatea in unitate" care rasuna astazi, aproape pe invers, ca discurs despre "unitate in diversitate" Samanta, adica cuvantul lui Dumnezeu, germinand in pamant bun, udat de harul divin, absoarbe limfa vitala si o transforma asimiland-o, pentru a produce la sfarsit roade din abundenta indubitabil, cum se verifica in iconomia intruparii, noile biserici care au fost construite pe fundamentul Apostolilor, au capacitatea minunata de a absorbi toate bogatiile natiunilor, care au fost date lumii de Hristos Din obiceiurile si din traditiile popoarelor, din stiinta si din cultura respectiva, din arta si stiintele lor, ele stiu sa extraga toate elementele care sunt valabile pentru a aduce slava Creatorului, pentru a pune in evidenta harul mantuitor si pentru a organiza viata crestina Orientale Ecclesiarum Acest document priveste in interiorul Bisericii Catolice, abordand problema acelor biserici orientale care sunt unite cu Roma Pana la Vatican ii, acea minoritate crestina care exprima o forma romano-catolica de a fi biserica se dorea a fi o forma de deschidere spre exterior, si de ecumenism Acest text sinodal vrea sa puna in valoare diversitatea existenta in epoca primara a crestinismului, cand intruparea credintei si a Bisericii era la inceput, franand tendinta - destul de puternica in trecut - de a latiniza acele biserici de traditie orientala straveche Unitatis Redintegratio 47 Mai explicita si mai directa este semnificatia pe care o are pentru tema noastra documentul referitor la ecumenism Aici, finalmente, tema "diversitatii legitime" face sa se priveasca in exteriorul Bisericii Catolice, si impune sa se verifice daca este posibil, macar intr-o oarecare masura, sa fie considerate legitime acele diversitati care s-au nascut din cauza unor instrainari sau separatii Problema noastra, s-ar traduce atunci intr-un interogativ ulterior, acela care domina de fapt miscarea ecumenica mondiala: care si cata este diversitatea compatibila cu unitatea de credinta si a Bisericii? Decretul incepe oferind criterii pentru actualizarea intalnirii si a dialogului fratern intre biserici; depaseste teologia trecuta care aproape obliga sa negi orice valoarea altor biserici ("Sunt false, doar cea catolica este adevarata"), propunand principiul tensiunii dintre plenitudine si integralitate pe de o parte (biserica catolica) si elemente de participare pe de alta (biserici necatolice) Dar in fermentul sau de fond, acest principiu conduce spre perspectiva de "biserici surori", perspectiva care acum se consolideaza in raport cu bisericile Ortodoxiei Documente post-conciliare Enciclici Cu actualul papa, a fost abordata cu seriozitate si speranta problema inculturatiei ioan Paul al ii-lea a manifestat o foarte puternica simpatie pentru fenomenologie; el atrage atentia nu doar asupra aspectelor pragmatice a ceea ce se intelege prin inculturatie, ci si asupra celor teoretice si de dialog intre credinta si ratiune, intre teologie si filosofie, intre mentalitatea crestina si ideologiile care inspira culturile 146 in 1982 a instituit Consiliul Pontifical pentru Cultura, sau pentru dialog cu cultura contemporana, pentru a provoca concrete dialoguri intre diferitele culturi A relansat misionarietatea Bisericii prin enciclica Redemptoris Missio (1990), mobilizand pentru aceasta intreaga biserica, in toate componentele si fortele ei inserand si explicita implicare pentru "schimb inter-cultural", in aceasta enciclica face apel la Duhul Sfant care actioneaza pretutindeni "chiar si in afara Bisericii" si deci si in interiorul culturilor (n 28), si vorbeste de "ariile culturale" in termeni de "noul areopag" al epocii moderne Slavorum Apostoli 1985 in enciclica Slavorum Apostoli, scrisa de ioan Paul al ii-lea in amintirea sfintilor Chiril si Metodiu dupa 11 secole de evanghelizare a popoarelor slave, apare termenul de inculturatie in opera de evanghelizare pe care ei au realizat-o, este continut un clar model de ceea ce azi poarta numele de "inculturatie", si simultan de introducere a culturilor autohtone in viata Bisericii" Toate acestea manifesta dimensiunile catolicitatii ecleziale, capabila sa prezinte unica credinta diferitelor culturi si sa angajeze toate culturile in urmarirea binelui comun al intregii comunitati 146 El a abordat problema aproape pretutindeni: la Haiti (1983) si Santo Dominco (1984), la Sinoadele pentru Europa, in Redemptoris Missio (1990) si Terzio Millennio Adveniente (1994) 48 ecleziale, intr-o "simfonie de diferite liturghii, in toate limbile lumii, unite intr-o unica slujire" Papa incheie afirmand ca calea inculturatiei este calea rabdarii, a crucii, a suferintei si a martiriului 147 Enciclica dezvolta intr-o maniera explicita tema limitandu-se in special la aspectele lingvistice, dat fiind faptul ca cei doi frati au fost initiatorii unui nou alfabet, pentru a face mai accesibile destinatarilor misiunii lor adevarurile revelate Este important pentru noi inainte de toate explicarea termenului "inculturatie" a credintei inteleasa ca "incarnare a Evangheliei in culturile autohtone", si simultan introducere a ei in viata Bisericii (n 21) Redemptoris Missio Termenul de "inculturatie" dobandeste deplina sa semnificatie in scrisoarea enciclica Redemptoris Missio, privitoare la mandatul misionar in ea se da o definitie precisa termenului: transformare intima a valorilor culturale autentice prin integrarea lor in crestinism si inradacinarea crestinismului in diferitele culturi in acest mod biserica "incarna Evanghelia" in diferitele culturi, "introduce popoarele cu culturile lor in aceeasi comunitate", "transmite lor propriile valori, asumand ceea ce este bun in ele reinnoindu-le astfel din interior" "Biserica cunoaste si exprima astfel mai bine misterul lui Hristos in timp ce este stimulata la o continua reinnoire" Este evidenta in enciclica o expresie matura a inculturatiei atat ca "fecundare" cat si ca "germinare" in plus de aceasta, se precizeaza doua limite ale procesului de inculturatie: compatibilitatea cu Evanghelia si comuniunea cu Biserica Universala 148 O evanghelizare inculturata, gratie unei pastorale inculturate, permite comunitatii crestine sa primeasca, sa celebreze, sa traiasca si sa traduca credinta ei in propria cultura Ea traduce in acelasi timp caracterul absolut nou al revelatiei in iisus Hristos si exigenta de convertire care se naste din intalnirea cu unicul Mantuitor Veritatis Splendor n 53 "Nu se poate nega faptul ca omul exista si actioneaza intotdeauna intr-o anumita cultura, dar nu se poate ignora nici faptul ca omul nu se epuizeaza intr-o cultura Progresul insusi al culturii demonstreaza ca in om exista ceva care transcende culturile Acest "ceva" este in mod precis natura omului: aceasta natura este masura culturii si este o conditie pentru ca omul sa nu fie prizonier al nici unei culturi, ci sa-si afirme demnitatea sa personala traind conform cu adevarul profund al fiintei sale" Fides et Ratio 147 Giovanni Paolo ii, Slavorum Apostoli Lettera enciclica del ricordo dell’opera evangelizzatrice dei santi Cirillo e Metodio dopo undici secoli, Roma, 1985, n 21, in Enchiridion Vaticanum, iX, Ed Dehoniane, Bologna, 1987, n 1596 148 ibidem, n 655 49 Procesul de intalnire si confruntare cu culturile este o experienta pe care biserica a trait-o de la inceputurile predicarii Evangheliei (n 70) Vestea buna, care este Evanghelia lui Hristos pentru fiecare om si pentru intreg omul, "simultan fiu si tata al culturii in care este introdus" (n 71), il ajunge pe om in propria sa cultura care penetreaza maniera lui de a trai credinta, omul fiind la randul lui modelat progresiv de aceasta "Astazi, pe masura ce Evanghelia intra in contact cu arii culturale ramase pana acum in afara contextului de iradiere a crestinismului, noi exigente se deschid pentru inculturatie" (n 72) in fata bogatiei mantuirii realizate de Hristos, cad barierele care separau diferitele culturi iisus darama zidurile diviziunii si realizeaza unificarea in mod original si suprem prin participarea tuturor la misterul Sau" Culturile "cand sunt profund inradacinate in uman, poarta cu ele marturia deschiderii specifice omului spre universal si spre transcendenta Ele reprezinta raportari diferite la realitate, care se releva de o evidenta utilitate pentru om caruia ii revin valori capabile sa-i faca tot mai umana existenta intrucat culturile fac referinta la valori ale traditiilor stravechi, poarta cu ele - chiar daca intr-o maniera implicita, dar nu pentru aceasta mai putin reala - referinta la manifestarea lui Dumnezeu in natura" 149 "Proclamarea Evangheliei in diferite culturi, in timp ce pretinde de la fiecare destinatar adeziunea credintei, nu il impiedica pe acesta sa conserve o proprie identitate culturala, favorizand progresul a ceea ce in ea este tensiune spre explicarea adevarului (n 71) O cultura nu poate sa devina niciodata criteriu de judecata in raport cu revelatia lui Dumnezeu Evanghelia nu este contrara unei culturi, ca si cum, intalnindu-se cu ea, ar vrea sa asume forme extrinseci care nu ii sunt conforme in aceasta intalnire, culturile nu doar ca nu sunt private de nimic, dar sunt chiar stimulate sa se deschida la noul adevarului evanghelic pentru a dobandi elan spre dezvoltari si evolutii ulterioare" (n 71) Evangelii Nuntiandi itinerariul post-conciliar contine si o serie de sinoade continentale, toate tinute la Roma: sinoadele Bisericilor Catolice Europene (1991 si 1999), ale Africii (1994), ale Americilor (1997), ale Asiei (1998), ale Australiei (1998) in toate acestea "explodeaza" tema specifica a inculturatiei, in toata bogatia aspectelor pozitive si promitatoare, dar si a dificultatilor si riscurilor ei Tocmai "pluralul" (culturi) pare incompatibil cu lunga perioada a unei aproape absolute dominatii a uniformitatii Lumea occidentala este prea obisnuita sa experimenteze si sa verifice pretul si valoarea inegalabila a unitatii, fapt pentru care ii este dificil sa prevada apriori idealul unui 149 "Culturile se alimenteaza din comunicarea valorilor, si vitalitatea si subzistenta lor este data de capacitatea de a ramane deschise la primirea noului Care este explicarea acestor dinamici? Orice om este introdus intr-o cultura, de ea depinde, pe aceasta o influenteaza Orice cultura lasa sa transpara tensiunea spre o implinire", cfr Luigi Sartori, Rapporto tra fede e culture, p 36) 50 tip concret de unitate care nu doar sa respecte diversitatea, ci chiar sa o accepte cu bucurie, ca o contributie de promovat 150 Deci intrebarea ar fi: cum sa faci loc la o creativitate care simultan genereaza o maxima unitate si o maxima legitima diversitate? Sinoadele au reclamat urgenta de a "construi o biserica care sa fie realmente africana in Africa, realmente asiatica in Asia etc " Nodul gordian ramane strategia de a trece de la intentii la fapte Sinodul din 1974, dedicat in mod explicit temei evanghelizarii, a optat pentru o orientare care angajeaza intreaga biserica, intentionand introducerea in toate bisericile si in pastorala lor un caracter misionar, punerea in aplicare a unei noi evanghelizari si a unei reinnoite edificari a Bisericii" 151 Apare deci problema culturii si in consecinta tema evanghelizarii, care aduce in atentie exigenta unor noi si diferite inculturatii Evangelii Nuntiandi favorizeaza deplin intrarea acestui discurs teologic in pastorala si in teologia Bisericii Universale Paul al Vi-lea afirma datoria bisericilor locale de a "asimila esentialul mesajului evanghelic, de a-l transfigura" fara cea mai mica alterare a adevarului fundamental, de a-l formula in limbajul inteles de oameni, 152 pentru ca evanghelizarea sa nu-si piarda semnificatia Aceasta actiune - se continua - nu trebuie sa aiba loc intr-o maniera decorativa, ci in mod vital, in profunzime si pana la radacini" 153 Deocamdata este prezent doar primul aspect al inculturatiei, lipsind inca acela al germinatiei si al re-exprimarii credintei Textul cel mai semnificativ al papei Paul al Vi-lea privitor la cultura se gaseste la n 18-20 al acestui document Tema "evanghelizarii culturilor" este infruntata in mod sintetic si aprofundat, presupunand notiunea integrala de "evanghelizare" (n 17) si acum se utilizeaza o schema dialectica: pe de o parte, transcendenta si distinctia, fapt pentru care "Evanghelia si deci evanghelizarea nu se identifica in mod cert cu cultura si sunt independente de toate culturile" Pe de alta, corelatia si relevanta: Evanghelia si evanghelizarea "nu sunt in mod necesar incompatibile cu culturile, ci capabile de a le penetra, fara sa se lase aservite nici uneia" Exista chiar necesitatea de a te lega de elementele culturii si de culturi in lucrarea de evanghelizare si de extindere a imparatiei lui Dumnezeu pe pamant, intrucat oamenii sunt profund legati de o cultura in situatia de fapt, "ruptura dintre Evanghelie si cultura este drama epocii noastre (precum a fost si a altor epoci): de aici se observa necesitatea unei evanghelizari a culturii, in profunzime si pana la radacina: trebuie deci sa se faca toate eforturile in vederea unei generoase 150 Pare destul de usor sa tutelezi varietatea de liturghii, de teologii si de legi canonice pe care le-am primit mostenire din trecut Se vorbeste despre ele ca despre niste "tezaure pretioase" Dar orizontul de viitor, se prezinta foarte ambiguu, tocmai acum cand totul pare sa indice faptul ca trebuie sa inaintam spre o unitate a lumii tot mai ampla si mai profunda, acum in era globalizarii", ibidem, p 38 151 "si aici Gaudium et Spes indica destinatarul, "lumea intreaga", adica omul concret si integral, nu doar ca persoana ci ca comunitate de persoane, omul considerat in relatie stransa cu contextul lui de viata, care il plasmeaza si il exprima" ibidem, p 34 152 Paolo Vi, Evangelii nuntiandi Esortazione apostolica sull’evanbgelizzazione nel mondo contemporaneo, Roma, 1975, n 63, in Enchiridion Vaticanum, (V), ed Dehoniane, Bologna, 1979, n 1675 153 ibidem, n 1612 51 evanghelizari a culturii, mai exact a culturilor" Ele trebuie sa fie regenerate prin intalnirea cu "Vestea cea buna", adica "sa ajunga sa rascoleasca prin forta Evangheliei criteriile de judecata, valorile determinante, punctele de interes, liniile de gandire, izvoarele de inspiratie si modelele de viata ale umanitatii, care sunt in contrast cu cuvantul lui Dumnezeu si cu planul divin de mantuire a lumii (n 19) 154 iese in evidenta ulterior criteriul hotarat la Calcedon in materie de hristologie, adica a "nu confunda, nici separa divinul de uman" "Evanghelia si Cultura nu se identifica dar sunt intr-o corelatie profunda Evanghelia este capabila sa se imprime in toate culturile in plus de aceasta, orizontul scopurilor misiunii se largeste cuprinzand angajarea pentru manifestarea valentei sociale a Evangheliei, dat fiind faptul ca aceasta se adreseaza nu numai persoanei, ci si "popoarelor", avand drept scop nu doar mantuirea eterna ci si un "bine comun" istoric care intr-o anumita maniera anticipeaza, prefigurari de dincolo de istorie" 155 Oricum Evangelii Nuntiandi nu are un interes special pentru tema criteriilor de discernamant in vederea unei corecte si autentice intrupari a Evangheliei in acei ani era vorba doar de o promovare a unei atentii deosebite fata de culturi, si prevala convingerea ca doar din partea acestora, iar nu a Evangheliei, ar fi important si decisiv sa se deschida la "a primi", intrucat doar Evanghelia este realmente necesara: pentru a le "rascoli" (n 20) si pentru a le "impregna" de forte care sa le "regenereze" (n 20) Nu se vorbeste inca in termeni de "inculturatie", in sensul unui proces care sa duca credinta si biserica sa primeasca si sa asume stimuli si valori din culturi, pentru a se intineri si a se re-gandi pe sine Catechesi tradendae (n 53) Se subliniaza in acest document ca Evanghelia nu este pur si simplu izolabila de culturile in care a fost introdusa dintru inceput si apoi s-a exprimat de-a lungul secolelor; pe de alta parte, forta evangheliei este pretutindeni transformatoare si regeneratoare: rectifica elementele culturii in care penetreaza si nu trebuie sa se altereze ea insesi in contactul cu culturile 156 154 "Acest fragment utilizeaza un concept normativ de cultura (la n 18 se vorbeste despre "constiinta colectiva a oamenilor") insistand asupra relevantei si asupra fortei transformatoare a Cuvantului: prin intalnirea cu Evanghelia, culturile trebuie sa fie "regenerate" (n 20) Ramane indiscutabila centralitatea evanghelizarii persoanelor si importanta schimbarii interioare si personale", cfr C Ruini, il Vangelo nella nostra storia, p 46 155 De aici se observa importanta integrarii in mesajul de credinta propriu-zis si a aspectului eliberare si a aspectului promovare a omului Este observabila aici incidenta a doua specifice problematici si sublinieri: acelea ale Americii Latine, care impun un proiect urgent de eliberare; si acela al Bisericii italiene, care tocmai in acei ani infrunta din punct de vedere pastoral tema "evanghelizare si promovare a omului", cfr Luigi Sartori, Rapporto fede cristiana e culture , p 36 156 Tratarea aprofundata a raportului dintre credinta si cultura este in mod special facuta in omilia Papei Paul al ii-lea din 1984 in Postul Mare " Crestinismul nu este pura intelepciune umana, iar evanghelizarea in esenta este autonoma de cultura, dar trebuie sa reinnoiasca permanent viata si cultura omului cazut in pacat De fapt, deoarece in Hristos adevarul s-a facut prezent, nu ca expresie a unei sterile nostalgii umane, ci ca o realitate concreta ce poate fi impropriata personal, intalnirea cu El ce se realizeaza in biserica, implica o conceptie noua a existentei si a realitatii, intrucat El si lucrarea Lui constituie punctul de vedere ultim, global si unificator, privitor la modul de a trai si a gandi omul si lumea Sunt deci suprema masura de judecata si decisivul criteriu de actiune pretinzand o convertire profunda si definitiva de 52 Este evident deci caracterul deloc extrinsec al acestui influx al credintei: ea impune sa se penetreze in inteligenta omului, nu juxtapunandu-se la ceea ce inteligenta poate cunoaste cu lumina ei naturala, ci penetrand "dinauntru", aceasta cunoastere Drept urmare, cultura generata de credinta este o obligatie de realizat si o traditie de conservat si de transmis Doar asa evanghelizarea, desi autonoma de cultura, isi dobandeste modul de a influenta deplin viata omului si a natiunilor De aceea misiunea Bisericii trebuie sa intre in raport critic si constructiv cu orice forma de cultura in acest text este evidentiata dimensiunea normativa a conceptului de cultura, ca legatura intima intre credinta si cultura si relevanta credintei pentru cultura in mod similar, Catechesi Tradendae (n 53) afirma ca "termenul de inculturatie - desi este un neologism - exprima forte bine una din componentele marelui mister al intruparii Perspectiva de fond este aceea a "sensului universal al Bisericii", potrivit documentului Lumen Gentium, care este citat masiv: Evanghelia nu duce la saracirea a ceea ce orice cultura recunoaste si actualizeaza precum binele, adevarul, frumosul Ea determina a asimila, dezvolta, uni, exalta, orice valoare umana autentica, si a o completa cu lumina misterioasa a Revelatiei Universalitatea nu este deci ceva static, an-istoric si uniform, ci este dinamica: se naste si se dezvolta cotidian ca noutate din credinta unanima a credinciosilor si din respectul pentru fiecare om si fiecare natiune" Este evidenta sintonia profunda dintre aceste expresii si afirmatia din Redemptoris Missio, 12: "Misiunea nu este o distrugere, ci o re-asumare de valori si o noua constructie a lor" Pastores dabo vobis (n 53) Acest document evidentiaza faptul ca "Astazi este plenar simtita exigenta evanghelizarii culturilor si a inculturatiei mesajului credintei" Acestea doua sunt intr-un proces de schimb reciproc care pretinde exercitiul permanent al unui riguros discernamant in lumina Evangheliei, pentru a identifica valorile si contra-valorile prezente in culturi, pentru a opta peste primele si a lupta viguros impotriva celorlalte Necesara si esentiala, inculturatia, la fel de departe de arheologismul pluralist cat si de mimetismul intra-mundan, este chemata sa duca forta Evangheliei in inima culturii si al culturilor Aceasta, in fata diferitelor - si uneori in conflict - culturi prezente in diferitele parti ale lumii, vrea sa fie obedienta la porunca lui Hristos de a predica Evanghelia tuturor neamurilor pana la marginile pamantului O similara obedienta nu inseamna nici sincretism nici adaptare superficiala la mesajul evanghelic, ci ca Evanghelia penetreaza vital culturile, se incarneaza in ele, mentalitate, care da origine unei sensibilitati si unor judecati noi" De aceea, "exista - si nu trebuie sa se teama nimeni sa o afirme - o calificare crestina a culturii, pentru ca credinta in Hristos nu este in mod simplu o valoare intre alte valori pe care diferitele culturi le proclama, ci pentru crestini este judecata ultima care le judeca pe toate celelalte, respectand consistenta lor proprie", cfr Camillo Ruini, il Vangelo nella nostra storia, p 49 53 depasindu-le elementele culturale incompatibile cu credinta si cu viata crestina si ridicandu-le valorile la misterul mantuirii Documentul "Pentru o pastorala a culturii" ( 1999) al Consiliului Pontifical pentru cultura in fata unei lumi des-crestinate in care, adeseori, unicele puncte de referinta crestine sunt de ordin cultural, amplul document al Consiliului Pontifical pentru Cultura pe care-l avem in obiectiv a oferit un grupaj de convingeri si de propuneri concrete bisericilor locale, pentru a favoriza elaborarea unor "proiecte culturale" (unde acestea nu existau inca) pentru o "pastorala a culturii" reinnoita si fortificata Pe langa sfidarile prezentate epocii contemporane (urbanizare si dezradacinare culturala, ecologie, bioetica, mijloace de comunicare sociala), care pretind o angajare profunda si o formare matura a laicilor, dicasteriul vatican propune concentrarea atentiei asupra unor "sectoare traditionale" de actiune pastorala, precum pietatea populara, institutiile educative, centrele de formare teologica si centrele culturale catolice De aceea este prioritara nu doar ancorarea credintei in culturi, ci si a reda viata unei lumi descrestinate in care, adesea, unicele puncte de referinta crestine sunt de ordin cultural "Sunt acestea, astazi, la inceput de mileniu iii, noile situatii culturale care se prezinta bisericii ca noi sectoare in care se impune evanghelizarea" Nu este cultura decat aceea a omului, prin om si pentru om Este intreaga activitate a omului, inteligenta si afectivitatea lui, cautarea de sens, obiceiurile si referintele lui etice Cultura este astfel co-naturala omului si natura lui umana nu are chip decat cand se realizeaza in cultura lui Responsabilitatea deplina a unei pastorale a culturii este aceea de a restitui omului demnitatea sa de "chip si asemanare a lui Dumnezeu" (Fac 1,26) indepartandu-l de tendinta antropocentrica si a se considera independent de Creator 157 Biserica Catolica contemporana deci nu ezita sa vorbeasca despre "evanghelizarea culturilor", adica a mentalitatilor, a traditiilor, a comportamentelor "Noua evanghelizare pretinde un efort lucid, serios si sistematic de evanghelizare a culturii" Daca culturile, care sunt facute din elemente non-omogene, sunt schimbatoare si muritoare, primatul lui Hristos si universalitatea mesajului Sau sunt izvor inepuizabil de viata (cf Coloseni 1,8-12) si de comuniune Purtatori al acestei noutati absolute a lui Hristos in inima culturilor, misionarii Evangheliei nu inceteaza de a depasi limitele fiecarei culturi, fara sa se lase facuti prizonieri de frontierele inguste sau de perspectivele terestre ale unei lumi mai bune 157 "Evanghelizarea inseamna pentru Biserica a duce "Vestea buna" in toate straturile umanitatii, si cu influenta ei, sa o transformi din interior, sa reinnoiesti umanitatea insasi Este vorba si de a ajunge sa rascolesti prin forta Evangheliei criteriile de judecata, valorile determinante, punctele de interes, liniile de gandire, izvoarele de inspiratie si modelele de viata ale umanitatii, care sunt in contrast cu cuvantul lui Dumnezeu si cu planul divin de mantuire" ibidem, p 56 54 Evanghelizarea, de care este legata credinta si cultura, trebuie permanent sa marturiseasca cu claritate locul unic al lui Hristos, sacramentalitatea Bisericii, iubirea discipolilor pentru fiecare om intrucat "tot ceea ce este adevarat, nobil, drept, pur, amabil, pretuit, merita laude" (Fil 4, 8), ceea ce implica respingerea a tot ceea ce este izvor de pacat si fruct al pacatului in inima culturilor in sintonie cu exigentele obiective ale credintei si misiunii evanghelizatoare, Biserica tine cont de acest dat esential: intalnirea dintre credinta si culturi are loc intre doua realitati care nu sunt din aceeasi ordine De aceea, inculturatia credintei si evanghelizarea culturilor constituie un binom care exclude orice forma de sincretism: acesta este sensul autentic al inculturatiei Valul dominant de secularizare, care se raspandeste prin culturi, adeseori idealizeaza, gratie fortei sugestive a mass-mediei, modele de viata care sunt la antipodul culturii fericirilor si a imitarii lui Hristos sarac, cast, ascultator si sarac cu duhul in slujba proclamarii "Vestii bune" si deci a destinului omului in planul lui Dumnezeu, pastorala culturii deriva din misiunea insasi a Bisericii in lumea contemporana, in perceptia reinnoita a exigentelor sale Constientizarea dimensiunii culturale a existentei umane confera o atentie speciala pentru acest sector al pastoralei Ancorata in antropologie si in etica crestina, aceasta pastorala dinamizeaza proiectul cultural care urmareste reinnoirea societatea italiana Este deosebit de mare deci importanta teologilor si a pastorilor pentru o inteligenta a credintei si un discernamant pastoral special Simpatia cu care pastorii trebuie sa se apropie de culturi "recurgand la conceptele si limbile diferitelor popoare" pentru a exprima mesajul lui Hristos, nu trebuie sa determine renuntarea la un discernamant activ in fata marilor si gravelor probleme care apar in urma unei analize obiective a fenomenelor culturale contemporane, a caror greutate nu poate fi ignorata de pastori, din moment ce este in joc convertirea persoanelor, si prin ele, a culturilor, descrestinarea "ethos"-lui popoarelor iata deci cateva idei care exprima reflectiile oficiale ale magisteriului romano-catolic actual asupra complexului raport dintre Biserica si cultura Modul de interpretare a acestui binom (Biserica-cultura) are consecinte in plan misionar-pastoral, determinand actiunea pastorala si misionara a Bisericii Catolice in lumea contemporana Pozitia romano-catolica poate oferi si teologilor ortodocsi elemente de reflectie care se vor repercuta - bineinteles - asupra actiunii pastorale a Bisericii noastre Vom incheia prezentand in intregime documentul Pentru pastorala a culturii, a carui importanta este capitala pentru tema noastra, fiind ultimul aparut in ordine cronologica si cel mai expresiv in expunere Anexa: Pentru o pastorala a culturii 55 Noi situatii culturale, noi domenii de evanghelizare 1 "Procesul intalnirii si confruntarii cu culturile este o experienta pe care Biserica a trait-o inca de la inceputurile predicarii evangheliei" (Fides et ratio, nr 70) in realitate "este caracteristic persoanei umane sa nu-si poata atinge adevarata si deplina realizare ca om decat prin cultura" (Gaudium et spes, nr 53) Asadar, vestea cea buna, care este Evanghelia lui Hristos pentru fiecare om si pentru om in general, "in acelasi timp fiu si tata al culturii in care este cufundat" (Fides et ratio, nr 71), il atinge in propria lui cultura care-i patrunde maniera de a trai credinta si, la randul sau, este modelat progresiv de ea "Astazi, pe masura ce Evanghelia intra in contact cu arii culturale ramase pana acum in afara mediului de raspandire a crestinismului, datorii noi apar in fata inculturatiei" (ibidem, nr 72) si, in acelasi timp, culturile traditionale crestine sau patrunse de traditii religioase milenare sunt zdruncinate De aceea, trebuie nu numai inserata credinta in culturi, dar si redata viata unei lumi descrestinate in care, adesea, singurele puncte crestine de referinta sunt de ordin cultural Acestea sunt astazi, in pragul mileniului al treilea, noile situatii culturale care se prezinta Bisericii ca tot atatea domenii noi de evanghelizare in fata unor acestor provocari ale "timpului nostru dramatic si in acelasi timp fascinant" (Redemptoris missio, nr 38), Consiliul Pontifical pentru Cultura intentioneaza sa ofere un ansamblu de principii si propuneri concrete, rod a numeroase schimburi reciproce, gratie mai ales unei cooperari rodnice cu episcopii, pastorii diecezelor si colaboratorii lor in acest domeniu apostolic, pentru o pastorala reinnoita a culturii, ca loc de intalnire privilegiat cu mesajul lui Hristos De fapt, orice cultura "este un efort de reflectie asupra misterului lumii si in special al omului: este un mod de a da expresie dimensiunii transcendente a vietii umane inima fiecarei culturi o constituie apropierea sa de cel mai mare dintre mistere: misterul lui Dumnezeu"1 De aici, marea si decisiva importanta a unei pastorale a culturii: "O credinta care nu devine cultura este o credinta care nu este 2 pe deplin primita, nu este in intregime gandita si nu este traita cu fidelitate" in felul acesta, Consiliul Pontifical pentru Cultura doreste sa onoreze cererea presanta care i-a fost adresata de catre papa ioan Paul al ii-lea: "Dumneavoastra trebuie sa ajutati ca intreaga Biserica sa raspunda la aceste intrebari fundamentale pentru culturile actuale: cum este accesibil mesajul Bisericii noilor culturi, formelor actuale de intelegere si sensibilitate? Cum poate Biserica lui Hristos sa se faca inteleasa de spiritul modern, asa de mandru de realizarile sale, si, in acelasi timp, asa de nelinistit pentru viitorul familiei umane?" 3 2 Mesagera lui Hristos, Rascumparatorul omului, Biserica are o noua constiinta in timpul nostru despre dimensiunea culturala a persoanei si a comunitatilor umane Conciliul Vatican ii - in special constitutia pastorala privind Biserica in lumea contemporana si decretul despre activitatea 56 misionara a Bisericii - sinoadele episcopilor privind evanghelizarea in lumea moderna si cateheza din timpul nostru, rezumate de exortatiile apostolice Evangelii nuntiandi ale lui Paul al Vi-lea si Catechesi tradendae a lui ioan Paul al ii-lea, propun, in aceasta privinta, o invatatura bogata, detaliata de diferite adunari speciale - in fiecare continent - de sinodul episcopilor si de exortatiile apostolice postsinodale ale Sfantului Parinte inculturatia credintei a constituit tema unei reflectii aprofundate din partea Comisiei Pontificale Biblice4 si a Comisiei Teologice internationale5 Sinodul extraordinar din anul 1985 cu ocazia celei de-a douazecea aniversare a incheierii Conciliului Vatican ii, reluat de ioan Paul al ii-lea in enciclica Redemptoris missio, o prezinta ca "intima transformare a autenticelor valori culturale prin integrarea in crestinism si inradacinarea crestinismului in diferitele culturi" (nr 52) Papa ioan Paul al ii-lea, in numeroase interventii din timpul calatoriilor sale apostolice, ca si conferintele generale ale episcopatului latino-american de la Puebla si Santo Domingo 6, au actualizat si detaliat aceasta noua dimensiune pastorala a Bisericii din timpul nostru, pentru a-i uni pe oameni in cultura lor Examinarea atenta a diferitelor domenii culturale propuse in acest document arata amploarea a ceea ce reprezinta cultura, maniera speciala prin care indivizii si popoarele cultiva relatia lor cu natura si cu fratii lor, cu ei insisi si cu Dumnezeu, pentru a ajunge la o existenta pe deplin umana (cf Gaudium et spes, nr 53) Nu exista cultura decat cea a omului, prin om si pentru om Ea este intreaga activitate a omului, inteligenta si afectivitatea sa, cautarea sa de sens, obiceiurile si referintele sale etice Cultura este asa de innascuta omului incat natura sa nu-si are firescul ei decat atunci cand se realizeaza in cultura sa Misiunea esentiala a unei pastorale a culturii este cea de a restitui omul in plinatatea sa de creatura "dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu" (Gen 1,26), indepartandu-l de la tentatia antropocentrica de a se considera independent de Creator De aceea - si aceasta remarca este de o importanta primordiala pentru o pastorala a culturii - "nu se poate nega faptul ca omul apartine totdeauna unei anumite culturi, dar totusi nu se poate nega realitatea ca omul nu se epuizeaza in aceasta cultura De altfel, insusi progresul culturilor demonstreaza ca in om exista ceva care transcende culturile Acest " ceva" este tocmai natura omului: tocmai aceasta natura este masura culturii si conditia ca omul sa nu fie prizonierul nici uneia din culturile sale, ci sa-si afirme demnitatea personala prin trairea conform adevarului profund al fiintei sale" (Veritatis splendor, nr 53) Cultura, in raportul sau esential cu adevarul si binele, nu poate izvori numai din sursa experientei necesitatilor, a centrelor de interese sau a exigentelor elementare "Dimensiunea primara si fundamentala a culturii - asa cum sublinia ioan Paul al ii-lea la UNESCO - este moralitatea sanatoasa: cultura morala"7 Culturile, "cand sunt adanc inradacinate in uman, poarta in ele marturia deschiderii tipice a omului spre universal si transcendenta" (Fides et ratio, nr 70) Semnate, in insasi tensiunea spre realizarea lor, de dinamicile oamenilor si de istoria lor (cf ibidem, 57 nr 71), culturile le impartasesc si pacatul, si, prin urmare, se cere discernamantul crestinilor Cand Cuvantul lui Dumnezeu, prin intrupare, ia natura umana in dimensiunea ei istorica si concreta, in afara de pacat (Evr 4,15), o purifica si o conduce spre plinatatea ei prin Duhul Sfant Revelandu-se, Dumnezeu isi deschide inima oamenilor, "prin evenimente si cuvinte intim unite intre ele" si le descopera in limbaj omenesc misterele iubirii sale, "pentru a-i invita si admite la comuniunea cu sine" (Dei Verbum, nr 2) Vestea cea buna a evangheliei pentru culturi 3 Pentru a se revela, a intra in dialog cu oamenii si a-i chema la mantuire, Dumnezeu si-a ales, din bogatul evantai de culturi milenare nascute din geniul uman, un popor caruia i-a patruns, purificat si facut rodnica cultura originara istoria aliantei este cea a aparitiei unei culturi inspirata de Dumnezeu insusi poporului sau Sfanta Scriptura este instrumentul voit si folosit de Dumnezeu pentru a se revela, ceea ce o inalta pe un plan supracultural "Pentru alcatuirea cartilor sfinte, Dumnezeu a ales oameni si s-a slujit de ei lasandu-le uzul capacitatilor si puterilor proprii" (Dei Verbum, nr 11) in Sfanta Scriptura, cuvantul lui Dumnezeu care constituie inculturatia originara a credintei in Dumnezeul lui Avram, Dumnezeul lui iisus Hristos, "cuvintele lui Dumnezeu , exprimate in limbi omenesti, au devenit asemenea limbajului oamenilor" (ibidem, nr 13) Mesajul revelatiei, inscris in istoria sacra, se prezinta totdeauna imbracat intr-un invelis cultural de care nu se poate separa, pentru ca ii este parte integranta Biblia, cuvantul lui Dumnezeu exprimat in limbajul oamenilor, constituie prototipul intalnirii rodnice dintre cuvantul lui Dumnezeu si cultura in aceasta privinta, vocatia lui Avram este semnificativa: "iesi din tara ta, din patria ta si din casa tatalui tau" (Geneza 12,1) "Avram, datorita credintei a ascultat chemarea sa plece spre tinutul pe care avea sa-l ia in mostenire si a plecat fara sa stie incotro se duce Datorita credintei a venit sa locuiasca in tara Fagaduita ca intr-o tara straina, a locuit in corturi Caci astepta cetatea cu temelii, al carei arhitect si ziditor este Dumnezeu" (Evr 11,8-10) istoria poporului lui Dumnezeu incepe printr-o adeziune de credinta, care inseamna si o ruptura culturala, pentru a culmina in crucea lui Hristos, ruptura, daca despre aceasta este vorba, inaltare de pe pamant, dar si centru de atractie care orienteaza istoria lumii spre Cristos si-i aduna in unitate pe fiii risipiti ai lui Dumnezeu: "Cand voi fi inaltat de pe pamant, ii voi atrage pe toti la mine" (in 12,31) Ruptura culturala prin care se inaugureaza vocatia lui Avram, "Parintele celor care cred", exprima ceea ce se intampla in intimul inimii omului, atunci cand Dumnezeu patrunde vijelios in existenta sa, pentru a se revela si a trezi angajarea intregii sale fiinte Avram este dezradacinat spiritualiceste si din punct de vedere cultural pentru a fi, prin credinta, plantat de Dumnezeu in tara Promisa Ba mai mult, aceasta ruptura subliniaza diferenta fundamentala de natura dintre 58 credinta si cultura Contrar idolilor care sunt produsul unei culturi, Dumnezeul lui Avram este acel total altcineva Prin revelatie El intra in viata lui Avram Timpul ciclic al religiilor vechi este depasit: cu Avram si poporul evreu, incepe un timp nou, care devine istoria oamenilor in drum spre Dumnezeu Nu poporul este cel care-si faureste un dumnezeu, ci Dumnezeu este acela care da nastere poporului sau, ca popor al lui Dumnezeu De aceea, cultura biblica ocupa un loc unic Este cultura poporului lui Dumnezeu, in centrul careia s-a intrupat Promisiunea facuta lui Avram culmineaza prin slavirea lui Hristos rastignit Tatal celor credinciosi, care tinde spre indeplinirea promisiunii, anunta jertfa Fiului lui Dumnezeu pe lemnul crucii in Hristos, venit sa recapituleze ansamblul creatiei, iubirea lui Dumnezeu ii cheama pe toti oamenii sa impartaseasca conditia de fii Dumnezeu, acel total Altcineva, se manifesta in iisus, totul nostru: "Cuvantul Tatalui vesnic, luand trupul slabiciunii omenesti, s-a facut asemenea oamenilor" (Dei Verbum, nr 13) Deci credinta are puterea de a atinge inima oricarei culturi, pentru a o purifica, a o face rodnica, a o imbogati si a-i da modul de a se exprima in masura fara de masura a iubirii lui Hristos Astfel, primirea mesajului lui Hristos da viata unei culturi ale carei doua componente fundamentale sunt, dintr-un motiv cu totul nou, persoana si iubirea iubirea rascumparatoare a lui Hristos dezvaluie, dincolo de limitele naturale ale persoanei, valoarea lor profunda, care se manifesta sub actiunea harului, dar al lui Dumnezeu Hristos este izvorul acestei civilizatii a iubirii, spre care oamenii sunt inclinati nostalgic, urmare a caderii in pacatul originar din gradina Edenului, si pe care ioan Paul al ii-lea, pe urmele lui Paul al Vi-lea, ne invita mereu sa o realizam concret cu toti oamenii de bunavointa De fapt, legatura fundamentala a Evangheliei, adica a lui Hristos si a Bisericii, cu omul in umanitatea sa, este creatoare de cultura in insasi temelia ei Traind Evanghelia - cele doua milenii de istorie sunt marturie in acest sens - Biserica face lumina asupra sensului si valorii vietii, largeste orizonturile ratiunii si intareste bazele moralei umane Credinta crestina, autentic traita, descopera in toata profunzimea sa demnitatea persoanei si sublimitatea vocatiei sale (Redemptor hominis, nr 10) inca de la origini, crestinismul se distinge prin intelegerea credintei si indrazneala ratiunii Acest lucru este atestat de pionierii credintei cum ar fi: sfantul iustin si sfantul Clement Alexandrinul, Origen si parintii capadocieni Aceasta intalnire rodnica a evangheliei cu filozofiile, pana in epoca noastra contemporana, este amintita de papa ioan Paul al ii-lea in enciclica sa Fides et ratio (cf nr 36-48) "De fapt intalnirea credintei cu diferite culturi a dat nastere unei realitati noi" (ibidem, nr 70), in felul acesta, ea creeaza o cultura originala, in contextele cele mai diferite Evanghelizare si inculturatie 4 Evanghelizarea propriu-zisa consta in vestirea explicita a misterului mantuirii lui Cristos si a mesajului sau, deoarece "Dumnezeu vrea ca toti oamenii sa se mantuiasca si sa ajunga 59 la cunoasterea adevarului" (1Tim 2,4) "De aceea, este necesar ca toti sa se converteasca, cunoscandu-L pe Dumnezeu gratie propovaduirii Bisericii, si sa fie incorporati acesteia prin Botez" (Ad gentes, nr 7) Noutatea, care izvoraste incontinuu din revelatia lui Dumnezeu prin "fapte si cuvinte intim legate intre ele" (Dei Verbum, nr 2), revelatie comunicata de Duhul lui prin Biserica, arata adevarul despre Dumnezeu si mantuirea omului Anuntul lui Hristos iisus, "care este in acelasi timp mijlocitor si plinatatea intregii revelatii (ibid ), pune in lumina semina Verbi, ascunse si uneori cvasiinmormantate in inima culturilor, si le deschide in insasi masura capacitatii de infinit pe care el a creat-o si pe care vine s-o umple in admirabila condescendenta a vesnicei intelepciuni (cf Dei Verbum, nr 13), transformand setea lor de sens in aspiratie spre transcendenta si asteptarile in puncte de ancoraj pentru primirea evangheliei Prin marturia explicita a credintei lor, ucenicii Mantuitorului impregneaza cu evanghelia pluralitatea culturilor "Pentru Biserica, a "evangheliza" inseamna a duce vestea cea buna in toate straturile umanitatii si, prin influenta sa, a transforma dinauntru, a face noua insasi umanitatea Este vorba de a atinge si cvasirasturna prin forta Evangheliei criteriile de judecata, valorile determinante, punctele de interes, liniile de gandire, sursele de inspiratie si modelele de viata ale umanitatii, care sunt in contradictie cu cuvantul lui Dumnezeu si cu planul divin de mantuire "Trebuie sa se evanghelizeze - nu intr-o maniera decorativa, asemenea unei lacuiri de suprafata, ci in mod vital, in profunzime si pana la radacini - cultura si culturile umane, in sensul deplin si extins pe care acesti termeni il au in constitutia Gaudium et spes, pornind totdeauna de la persoana si revenind totdeauna la raporturile persoanelor intre ele si cu Dumnezeu "Evanghelia si deci evanghelizarea nu se identifica cu nici o cultura si sunt independente fata de toate culturile Totusi imparatia pe care o anunta evanghelia este traita de oameni profund legati de o cultura, iar construirea imparatiei nu poate sa nu se foloseasca de elementele culturii si de culturile umane independente fata de culturi, evanghelia si evanghelizarea, nu sunt in mod necesar incompatibile cu ele, ci capabile de a le impregna pe toate, fara a se aservi vreuneia "Ruptura dintre evanghelie si cultura este fara indoiala drama epocii noastre De aceea, trebuie sa se depuna toate eforturile in vederea unei evanghelizari generoase a culturii, mai exact a culturilor Ele trebuie sa fie regenerate prin intalnirea cu vestea cea buna" (Evangelii nuntiandi, nr 18-20) Pentru a realiza aceasta este necesara anuntarea Evangheliei in limbajul si in cultura oamenilor Aceasta veste buna se adreseaza persoanei umane in totalitatea sa complexa, spirituala si morala, economica si politica, culturala si sociala De aceea, Biserica nu ezita sa vorbeasca despre evanghelizarea culturilor, adica a mentalitatilor, obiceiurilor, 60 comportamentelor "Noua evanghelizare recere un efort lucid, serios si ordonat pentru a evangheliza cultura" (Ecclesia in America, nr 70) Daca culturile, al caror ansamblu este format din elemente neomogene, sunt schimbatoare si pieritoare, primatul lui Hristos si universalitatea mesajului sau sunt izvor inepuizabil de viata (cf Col 1,8-12; Ef 1,8) si de comuniune Purtatorii acestei noutati absolute a lui Hristos in inima culturilor, misionarii evangheliei, nu inceteaza sa depaseasca limitele proprii fiecarei culturi, fara a se lasa inchisi in cadrul perspectivelor pamantesti ale unei lumi mai bune "si, fiindca imparatia lui Hristos nu este din aceasta lume (cf in 18,36), Biserica sau poporul lui Dumnezeu, care pregateste venirea acestei imparatii, nu sustrage nimic din binele temporal al vreunui popor, ci, dimpotriva, promoveaza si adopta toate resursele, bogatiile, obiceiurile popoarelor, in masura in care sunt bune si, adoptandu-le, le purifica, le intareste si le inalta" (Lumen gentium nr 13) Evanghelizarea, prin care credinta insasi este legata de o cultura, trebuie sa dea marturie incontinuu despre locul unic al lui Cristos, sacramentalitatea Bisericii sale, iubirea ucenicilor sai fata de tot omul si despre "orice este adevarat, orice este de cinste, drept, curat, vrednic de iubire, cu faima buna, ce este virtuos si laudabil (Fil 4,8), ceea ce implica respingerea a tot ceea ce constituie izvor de pacat si rod al pacatului in inima culturilor "Astazi este puternic simtita necesitatea evanghelizarii culturilor si a inculturarii mesajului credintei" (Pastores dabo vobis, nr 55) si una si cealalta se indreapta cu pasi egali, intr- un proces de schimb reciproc, care pretinde exercitiul permanent al unui riguros discernamant in lumina Evangheliei, pentru a identifica valorile si contravalorile prezente in culturi, pentru a construi pe primele si a lupta viguros impotriva ultimelor "Prin inculturare, Biserica insereaza evanghelia in diferite culturi si, in acelasi timp, introduce popoarele cu culturile lor in insasi comunitatea sa; le transmite valorile proprii, insusindu-si ceea ce este bun in ele si reinnoindu- le din interior in ceea ce o priveste, prin inculturare, Biserica devine semn mai inteligibil a ceea ce este si instrument mai potrivit pentru misiune" (Redemptoris missio, nr 52) "Necesara si esentiala" (Pastores dabo vobis, nr 55), inculturarea atat de indepartata de arheologismul admirator al trecutului cat si de mimetismul intramonden, este "chemata sa aduca forta evangheliei in inima culturii si a culturilor" "Prin aceasta intalnire, culturilor nu numai ca nu li se ia nimic, dar, dimpotriva, sunt stimulate sa se deschida noutatii adevarului evanghelic pentru a scoate din el imboldul spre ulterioare dezvoltari" (Fides et ratio, nr 71) in sintonie cu exigentele obiective ale credintei si misiunea de evanghelizare, Biserica tine cont de un element esential: intalnirea dintre credinta si culturi se realizeaza intre doua realitati care nu sunt de acelasi ordin Asadar, inculturarea credintei si evanghelizarea culturilor constituie un binom care exclude orice forma de sincretism8: acesta este sensul autentic al inculturarii "Aceasta, in fata celor mai diverse si uneori opuse culturi, prezente in diferite parti ale lumii, 61 inseamna o ascultare fata de porunca lui Cristos de a predica evanghelia la toate popoarele pana la marginile pamantului O asemenea ascultare nu inseamna nici sincretism, nici simpla adaptare a vestirii evanghelice, dar ca evanghelia patrunde vital in culturi, se insereaza in ele, invingand elementele culturale din ele, incompatibile cu credinta si cu viata crestina si inaltand valorile din ele la misterul mantuirii care provine din Cristos" (Pastores dabo vobis, nr 55) Diferite sinoade ale episcopilor nu inceteaza sa sublinieze importanta speciala, pentru evanghelizare, a acestei inculturari in lumina marilor mistere ale mantuirii: intruparea lui Cristos, nasterea sa, patima sa si Pastele sau rascumparator, si Rusaliile care, prin puterea Duhului, dau fiecaruia posibilitatea de a intelege in propria limba minunile lui Dumnezeu9 Natiunile, adunate in jurul Cenacolului Rusaliilor, nu au auzit in limbile lor respective un discurs despre propriile culturi umane, dar s-au mirat ca aud, fiecare in propria limba, pe apostoli vestind minunile lui Dumnezeu Daca "mesajul evanghelic nu se poate pur si simplu separa de cultura in care el s-a inserat de la inceput si nici nu se poate separa de culturile in care s-a exprimat deja , puterea evangheliei este peste tot transformatoare si regeneratoare" (Catechesi tradendae, nr 53) "Vestirea evangheliei in diferite culturi, in timp ce asteapta de la fiecare destinatar adeziunea credintei, nu-i impiedica pe acestia sa- si pastreze propria identitate culturala , favorizand progresul a ceea ce in ea este implicit spre explicatia ei deplina in adevar" (Fides et ratio, nr 71) "Data fiind stransa si organica relatie care exista intre isus Cristos si cuvantul pe care-l vesteste Biserica, inculturarea mesajului revelat nu va putea sa nu urmeze 'logica' proprie a misterului Rascumpararii Aceasta kenosis necesara inaltarii, itinerarul lui isus si al fiecaruia dintre ucenicii sai (cf Fil 2,6-9), este iluminatorie pentru intalnirea culturilor cu Cristos si evanghelia sa Orice cultura are nevoie sa fie transformata de valorile evangheliei in lumina misterului pascal" (Ecclesia in Africa, nr 61) Valul dominant al secularismului, care se raspandeste prin culturi, adesea idealizeaza, gratie fortei sugestive a mass-media, modele de viata care sunt la antipozii culturii fericirilor si a imitarii lui Cristos sarac, curat, ascultator si smerit cu inima in realitate, exista mari opere culturale care se inspira din pacat si pot incita la pacat "Biserica, propunand vestea cea buna, denunta si corijeaza prezenta pacatului in culturi; purifica si exorcizeaza contravalorile in consecinta, stabileste o critica a culturilor , critica idolatriilor, adica a valorilor inaltate idolilor sau acelor valori care, fara a fi atare, o cultura le ridica valorilor absolute"10 O pastorala a culturii 6 Spre slujirea anuntului vestii bune si deci a destinului omului in planul lui Dumnezeu, pastorala culturii deriva din insasi misiunea Bisericii in lumea de astazi, in perceperea reinnoita a exigentelor sale, exprimata de Conciliul Vatican ii si de sinoadele 62 episcopilor Constientizarea dimensiunii culturale a existentei umane trezeste o atentie speciala fata de acest nou camp al pastoralei Ancorata in antropologia si etica crestina, aceasta pastorala anima un proiect cultural crestin care da posibilitatea lui Cristos, Rascumparatorul omului, centrul cosmosului si al istoriei (cf Redemptor hominis, nr 1), sa reinnoiasca intreaga viata a oamenilor, deschizand "puterii sale mantuitoare domenii intinse de cultura"11 Practic, in acest domeniu, caile sunt infinite, intrucat pastorala culturii se aplica la situatii concrete pentru a le deschide spre mesajul universal al evangheliei Spre slujirea evanghelizarii, care constituie misiunea esentiala a Bisericii, harul sau si vocatia sa proprie ca si identitatea sa cea mai profunda (cf Evangelii nuntiandi, nr 14), pastorala, in cautarea "modalitatilor cele mai potrivite si mai eficace pentru comunicarea mesajului evanghelic oamenilor din timpul nostru" (ibid , nr 40), uneste mijloace complementare: "Evanghelizarea este un proces complex si cu elemente diferite: reinnoirea umanitatii, marturia, vestirea explicita, adeziunea inimii, intrarea in comunitate, primirea semnelor, initiative de apostolat Aceste elemente pot aparea contrastante si chiar excluzandu-se intre ele insa, in realitate, sunt complementare si se imbogatesc reciproc Trebuie privit totdeauna la fiecare dintre ele integrandu-l pe fiecare cu celelalte" (ibid , nr 24) O evanghelizare inculturata, gratie unei pastorale inculturate concentrate, permite comunitatii sa primeasca, sa celebreze, sa traiasca si sa-si exprime credinta in propria sa cultura, in "compatibilitate cu evanghelia si comuniunea cu Biserica universala" (Redemptoris missio, nr 54) Ea exprima in acelasi timp caracterul absolut nou al revelatiei in isus Cristos si exigenta de convertire care izvoraste din intalnirea cu unicul Mantuitor: "iata, toate le fac noi" (Ap 21,5) Aceasta arata importanta misiunii specifice teologilor si pastorilor in ceea ce priveste intelegerea fidela a credintei si discernamantul pastoral Simpatia cu care ei trebuie sa se apropie de culturi, "recurgand la conceptele si limbile diferitelor popoare" (Gaudium et spes, nr 44) pentru a exprima mesajul lui Cristos, nu poate renunta la un discernamant angajant, in fata marilor si gravelor probleme care ies la iveala dintr-o analiza obiectiva a fenomenelor culturale contemporane, a caror pondere nu poate fi ignorata de pastori, din moment ce este vorba despre convertirea persoanelor si, prin ele, a culturilor, increstinarea etos- ului popoarelor (cf Evangelii nuntiandi, nr 20) O noua epoca a istoriei umane (Gaudium et spes, nr 54) 7 Conditiile de viata ale omului modern, din aceste ultime decenii ale celui de-al doilea mileniu, s-au transformat asa de mult, incat Conciliul Vatican ii nu ezita sa vorbeasca despre 63 "o noua epoca a istoriei umane" (Gaudium et spes, nr 54) Pentru Biserica este un kairos, timp favorabil pentru o noua evanghelizare, in care noile aspecte ale culturii constituie tot atatea provocari si puncte de sprijin pentru o pastorala a culturii in timpul nostru, Biserica este foarte constienta de aceasta, impulsionata fiind de papii care au dezvoltat si actualizat doctrina sociala a Bisericii, incepand de la Rerum novarum, din 1981, la Centesimus annus, din 1991 Conferintele episcopale, federatiile lor, precum si sinoadele episcopilor se inspira din ea, prin initiative practice, potrivite cu situatiile particulare ale diferitelor tari in cadrul unei atare diversitati, se afirma totusi unele caracteristici in situatia culturala predominanta astazi in diferite tari ale lumii, subiectivismul predomina ca masura si criteriu de viata (cf Fides et ratio, nr 47) Propunerile pozitiviste referitor la progresul stiintei si tehnologiei sunt puse sub semnul intrebarii Dupa spectacularul faliment al marxism-leninismului colectivist ateu, ideologia rivala a liberalismului isi arata incapacitatea sa de a construi fericirea neamului omenesc, prin demnitatea responsabila a fiecarei persoane Un ateism practic antropocentric, o indiferenta religioasa ostentativa, un materialism hedonist invadator, marginalizeaza credinta care devine tot mai firava, fara consistenta sau pertinenta culturala, in cadrul unei culturi "preponderent stiintifica si tehnica" (Veritatis splendor, nr 112) "in realitate, criteriile de judecata si de optiune asumate de credinciosi se prezinta adesea, in contextul unei culturi foarte descrestinate, straine sau chiar opuse criteriilor Evangheliei" (ibid , nr 88) Papa ioan Paul al ii-lea o amintea cu ocazia celebrarii celui de-al XXV- lea aniversar al constitutiei conciliare despre liturgie: "Adaptarea la culturi cere si o convertire a inimii si, daca este necesar, si rupturi cu obiceiurile ancestrale incompatibile cu credinta crestina Aceasta pretinde o serioasa instruire teologica, istorica si culturala, ca si o judecata sanatoasa, pentru a discerne ceea ce este necesar, sau util, sau chiar inutil ori periculos pentru credinta" (Vigesimus quintus annus, nr 16) Urbanizarea galopanta si dezradacinarea culturala 8 Din cauze diferite, cum ar fi saracia, subdezvoltarea zonelor rurale lipsite de bunuri si servicii indispensabile, sau, in anumite tari, a conflictelor armate care constrang milioane de fiinte umane sa-si paraseasca mediul lor familial si cultural, lumea cunoaste un impresionant exod rural care tinde sa faca sa creasca enorm marile centre urbane La aceste motive de ordin economic si social se adauga fascinatia orasului, a bunastarii si distractiilor pe care el le ofera si in favoarea caruia mijloacele de comunicare sociala pledeaza prin transmiterea de imagini Prin lipsa de planificare, imprejurimile si periferiile acestor supermetropole sunt adevarate ghetouri, aglomeratii imense de persoane dezradacinate din punct de vedere social, nevoiase din punct de vedere politic, marginalizate economic si izolate cultural 64 Dezradacinarea culturala, din multiple cauze, evidentiaza, prin contrast, rolul fundamental al radacinilor culturale Omul destructurat prin ranirea sau pierderea propriei identitati culturale, devine un teren privilegiat pentru practici dezumanizante Niciodata, ca in secolul XX, omul nu a dat dovada de atatea capacitati si talente, dar niciodata in istorie nu a cunoscut atatea negari si violari ale demnitatii umane, roade amare ale negarii sau uitarii lui Dumnezeu indepartandu-se valorile din sfera privata, viata morala, in consecinta, este alterata, iar viata spirituala slabita Conceptul terifiant al "culturii mortii" pecetluieste o contracultura care arata clar contradictia funesta intre o afirmata vointa de viata si refuzarea incapatanata a lui Dumnezeu, izvorul oricarei vieti (cf Evangelium vitae, nr 11-12 si 19-28) "Evanghelizarea culturii urbane constituie o provocare formidabila pentru Biserica si, asa cum de-a lungul secolelor a stiut sa evanghelizeze cultura rurala, tot asa si acum este chemata sa realizeze o evanghelizare urbana metodica si diversificata prin cateheza, liturghie si prin insusi modul de a-si organiza propriile structuri pastorale" (Ecclesia in America, nr 21) Mijloacele de comunicare sociala si tehnologia informatiei 9 "Primul areopag al timpului modern este lumea comunicatiilor, care tocmai uneste omenirea facand-o - asa cum se obisnuieste sa se spuna - 'un sat global' Mijloacele de comunicare sociala au dobandit o atare importanta incat, pentru multi, este principalul instrument informativ si formativ, de ghidare si de inspiratie pentru comportamentele individuale, familiale, sociale insasi evanghelizarea culturii moderne depinde in mare parte de influenta lor Trebuie integrat mesajul insusi in aceasta 'noua cultura' creata de comunicarea moderna Este o problema complexa, intrucat aceasta cultura se naste, inca mai inainte de continut, din insusi faptul ca exista noi modalitati de comunicare cu noi limbaje, noi tehnici si noi atitudini psihologice" (Redemptoris missio, nr 37) Aparitia acestei adevarate revolutii culturale, cu schimbarea limbajului, determinat mai ales de televiziune si de modelele propuse de ea, presupune "reordonarea tuturor mijloacelor prin care omenirea cunoaste lumea care o inconjoara si-i verifica si exprima perceptia in realitate, se poate recurge la mass-media, atat pentru proclamarea evangheliei, cat si pentru a o indeparta din inima omului12 Mass-media, care permit accesul la informatie "in direct", suprima distantele de spatiu si timp, dar mai ales transforma modalitatile de percepere a lucrurilor: realitatea cedeaza locul a ceea ce ii este aratat De aceea, repetarea continua de informatii alese devine un factor determinant pentru crearea unei opinii considerata publica influenta mass-media, care nu tine cont de frontiere, mai ales in domeniul publicitatii13, ii cheama pe crestini la o noua creativitate pentru a intra in contact cu acele sute de milioane de persoane care-si dedica zilnic o buna parte din timpul lor televiziunii si radio-ului, mijloacelor de informare si de promovare culturala, dar si de evanghelizare pentru cei care nu au ocazia sa vina in 65 contact cu evanghelia si cu Biserica in societatile secularizate Pastorala culturii trebuie sa dea un raspuns pozitiv la intrebarea de importanta capitala pusa de ioan Paul al ii-lea: "Mai este oare loc pentru Hristos in mass-media traditionala?" 14 inovatia cea mai surprinzatoare in domeniul tehnologiei comunicatiilor este probabil reteaua internet Ca orice tehnica noua, nici aceasta nu se poate sa nu trezeasca temeri, din pacate justificate de o folosire daunatoare, si pretinde o permanenta vigilenta si o informatie serioasa Nu este vorba numai despre moralitatea folosirii sale, dar si de consecintele total noi pe care ea le determina: pierderea "ponderii specifice" a informatiilor, aplatizarea mesajelor reduse la o pura informatie, absenta reactiilor inerente fata de mesajele retelei din partea persoanelor responsabile, efectul neincrezator in ceea ce priveste raporturile interpersonale insa, fara indoiala, uriasele posibilitati ale internetului pot furniza un ajutor insemnat pentru raspandirea vestii bune, asa cum o demonstreaza unele initiative ecleziale promitatoare, care impun o dezvoltare creativa responsabila asupra acestei "noi frontiere a misiunii Bisericii" (cf Christifideles laici, nr 44) Problema pusa in joc este de mare importanta Oare cum sa nu fim prezenti si sa nu folosim retelele informationale, ale caror ecrane umplu de acum casele, pentru a inscrie aici valorile mesajului evanghelic? identitate si minoritati nationale 10 Daca unitatea naturii face pe toti oamenii membri ai unei singure si aceleasi mari comunitati, caracterul istoric al conditiei umane ii uneste in mod necesar intr-o maniera mai intensa de anumite grupuri: de la familie la natiuni Astfel, conditia umana este plasata intre acesti doi poli - universalul si particularul -, intr-o tensiune vitala deosebit de fecunda, daca este traita intr-un mod echilibrat si armonios Fundamentul drepturilor natiunilor este insasi persoana umana in acest sens, aceste drepturi nu sunt altceva decat drepturile omului considerate la acest nivel specific al vietii comunitare Primul din aceste drepturi este dreptul la existenta "Nimeni - nici un stat, nici o alta natiune, nici o organizatie internationala - nu este niciodata indreptatit sa considere ca o anumita 15 natiune nu este demna sa existe Natural ca dreptul la existenta implica pentru orice natiune dreptul la limba proprie si la propria cultura Tocmai datorita lor, un popor se exprima si-si apara suveranitatea proprie Daca drepturile natiunii exprima exigentele particularitatii, este tot atat de important sa le subliniem pe cele ale universalitatii, cu datoriile care deriva de aici pentru fiecare natiune fata de celelalte si fata de intreaga omenire Prima dintre toate este, fara indoiala, datoria de a avea vointa de pace, respectuoasa si solidara fata de ceilalti A invata tinerele generatii sa- si traiasca 66 propria identitate in diversitate este o responsabilitate prioritara a educatiei, dat fiind faptul ca adesea exista grupuri de presiune care folosesc religia in scopuri politice straine religiei Contrar nationalismului dispretuitor, chiar de aversiune fata de alte natiuni si culturi, patriotismul inseamna iubirea si slujirea legitima si privilegiata, dar nu exclusiva, a tarii si culturii proprii, departe atat de cosmopolitismul cat si de nationalismul cultural Fiecare cultura este deschisa mai mult spre universal decat spre ea insasi; ea este chemata sa se purifice, in ceea ce o priveste, de mostenirea pacatului, care consta in anumite prejudecati, obiceiuri si practici contrarii evangheliei, sa se imbogateasca cu ajutorul credintei si sa "imbogateasca insasi Biserica Universala cu expresii si valori noi" (cf Redemptoris missio, nr 52 si Slavorum apostoli, nr 21) in acelasi timp, pastorala culturii conteaza pe darul Duhului lui isus si al iubirii sale care "sunt indreptate spre fiecare si spre toate popoarele si culturile pentru a le uni pe toate intre ele dupa exemplul unitatii desavarsite care exista in Dumnezeu, unul si intreit" (Ecclesia in America, nr 70) Noi areopaguri si campuri culturale traditionale Ecologia, stiinta, filozofia, bioetica 11 O noua constientizare este gata sa se afirme o data cu dezvoltarea ecologiei Nu este o noutate pentru Biserica: lumina credintei lumineaza sensul creatiei si raporturile dintre om si natura Sfantul Francisc de Assisi si sfantul Filip Neri sunt martori-simbol ai respectului fata de natura, respect inscris in viziunea crestina a lumii create Acest respect isi are originea din faptul ca natura nu este proprietatea omului; ea ii apartine lui Dumnezeu, Creatorul sau, care i-a incredintat-o s-o stapaneasca (Gen 1,28), sa o respecte si aici sa-si gaseasca intretinerea sa legitima (cf Centesimus annus, nr 38-39) Raspandirea cunostintelor stiintifice adesea il conduce pe om sa se plaseze in imensitatea cosmosului si sa se extazieze in fata propriilor capacitati si in fata universului, fara a se gandi catusi de putin ca Dumnezeu ii este autorul Asadar, iata provocarea pentru pastorala culturii: sa-l conduca pe om spre transcendenta, sa-l invete sa reparcurga drumul care porneste de la experienta sa intelectuala si umana, pentru a ajunge la cunoasterea Creatorului, folosind cu intelepciune cele mai bune cuceriri ale stiintelor moderne, in lumina ratiunii drepte Chiar daca stiinta, gratie prestigiului sau, influenteaza puternic cultura contemporana, nu poate totusi culege ceea ce constituie in esenta sa experienta umana, nici realitatea cea mai intrinseca a lucrurilor O cultura coerenta, bazata pe transcendenta si superioritatea spiritului fata de materie, recere o intelepciune in care invatatura stiintifica se exprima printr-un orizont luminat de reflectia metafizica Pe planul cunoasterii, credinta si stiinta nu sunt suprapuse si nu trebuie sa confundam principiile metodologice, ci sa le distingem pentru a uni si regasi, dincolo de dispersia sensului in campurile divizate ale stiintei, 67 aceasta sinteza armonioasa si sensul unificator al totalitatii care caracterizeaza o cultura pe deplin umana in cultura noastra dezagregata, careia ii este greu sa integreze cumulul urias de cunostinte, descoperirile minunate ale stiintei si aportul considerabil al tehnicilor moderne, pastorala culturii recere, ca un "datum de facto", o reflectie filozofica care sa se straduiasca sa organizeze si sa structureze stiinta in ansamblul ei si, in felul acesta, sa afirme atitudinea fata de adevarul ratiunii si functia ei conducatoare in sanul culturii "Caracterul fragmentar al cunoasterii, intrucat comporta o apropiere partiala fata de adevar cu consecinta sa logica in fragmentarea sensului, impiedica unitatea interioara a omului contemporan Cum ar putea Biserica sa nu se ingrijoreze de asa ceva? Aceasta misiune sapientiala deriva pentru pastorii ei direct din evanghelie si ei nu se pot sustrage datoriei de a o pune in practica" (Fides et ratio, nr 85) De asemenea, este datoria filozofilor si teologilor calificati sa identifice competent, in centrul culturii stiintifice si tehnologice dominante, provocarile si punctele de ancoraj pentru vestirea evangheliei Aceasta exigenta implica o reinnoire a invataturii filozofice si teologice, intrucat conditia oricarui dialog si a oricarei inculturari rezida intr-o teologie pe deplin fidela fata de ceea ce este dat de credinta De asemenea, pastorala culturii are nevoie de oameni de stiinta catolici care sa simta datoria de a-si aduce contributia lor specifica la viata Bisericii, impartasind experienta lor personala de intalnire dintre stiinta si credinta Lipsa de calificare teologica si de competenta stiintifica face aleatorie prezenta Bisericii in sanul culturii, nascuta din cercetarile stiintifice si din aplicatiile lor tehnice Totusi traim intr-o perioada extrem de favorabila dialogului dintre stiinta si credinta16 stiinta si tehnica s-au dovedit mijloace minunate pentru cresterea cunostintelor, puterii si bunastarii oamenilor, dar folosirea lor responsabila implica dimensiunea etica a problemelor stiintifice Adesea, puse chiar de oamenii de stiinta in cautarea adevarului, aceste probleme arata necesitatea unui dialog intre stiinta si morala Aceasta cautare a adevarului, care transcende experienta simturilor, ofera noi posibilitati pentru o pastorala a culturii orientata spre vestirea evangheliei in mediile stiintifice Este foarte clar - si importanta ei o demonstreaza - ca bioetica este mult mai mult decat o ramura a stiintei, datorita incidentei sale culturale, sociale, politice si juridice, careia Biserica ii acorda o maxima importanta De fapt, evolutia legislatiei in domeniul bioeticii depinde de alegerea referintelor etice la care recurge legislatorul Ramane chestiunea de fond cu natura ei dura: care trebuie sa fie raporturile dintre legea morala si legea civila intr-o societate pluralista? (cf Evangelium vitae, nr 18 si 68-74) Supunand problemele etice fundamentale judecatii diferitor legislatori, oare nu se risca sa se ridice la rangul de drept ceea ce moralmente ar fi inacceptabil? 68 Bioetica reprezinta unul din acele domenii delicate care invita sa se gaseasca principiile antropologiei si vietii morale Rolul crestinilor este de neinlocuit pentru a contribui la formarea, in sanul societatii, intr-un dialog respectuos si angajant, a unei constiinte etice si a unui sens civic Aceasta situatie culturala recere o instruire riguroasa, valabila atat pentru preoti cat si pentru laici, in acest domeniu de importanta capitala care este bioetica Familia si educatia 14 "Asadar, familia, comunitate de persoane, este prima societate umana Ea se naste in momentul in care are loc pactul casatoriei, care deschide sotilor o comuniune perena de iubire si de viata si se completeaza pe deplin si in mod specific prin nasterea copiilor: comuniunea sotilor da inceput comunitatii familiale" (Scrisoare catre familii, 1994, nr 7) Leagan al vietii si al iubirii, familia este si izvor de cultura Ea primeste viata si este acea scoala de umanitate unde viitorii soti invata cel mai bine sa devina parinti responsabili Procesul de crestere care se asigura intr-o comunitate de viata si de iubire depaseste in anumite civilizatii nucleul familial, pentru a constitui, de exemplu, marea familie africana si chiar atunci cand mizeria materiala, culturala si morala ataca insasi institutia casatoriei si ameninta epuizarea izvoarelor vietii, familia ramane cu toate acestea locul privilegiat de formare a persoanei si societatii Experienta o demonstreaza: ansamblul civilizatiilor si coeziunea popoarelor depind, mai ales, de calitatea umana a familiilor, in special de prezenta complementara a celor doi soti cu rolul lor respectiv de tata si de mama in educarea copiilor intr-o societate in care creste numarul celor fara de familie, educatia devine mai dificila, ca si transmiterea unei culturi populare modelata de evanghelie Situatiile personale dureroase merita intelegere, dragoste si solidaritate, dar in nici un caz ceea ce este un faliment tragic al familiei nu poate fi prezentat ca un nou model de viata sociala Campaniile de opinie si politicile antifamiliale sau antinataliste sunt tot atatea tentative de modificare a insusi conceptului de "familie", pana in a-l dezgoli de substanta sa in acest context, formarea unei comunitati de viata si de iubire, care sa-i uneasca pe soti asociindu-i Creatorului, constituie cel mai bun aport cultural pe care familiile crestine il pot da societatii 15 Astazi, mai mult decat in oricare alta epoca, rolul specific al femeii in raporturile interpersonale si sociale trezeste reflectii si initiative in multe societati contemporane, caracterizate de o mentalitate "antifiu", adesea copii sunt considerati un obstacol pentru autonomia si posibilitatea afirmarii femeii, ceea ce intuneca bogata semnificatie a maternitatii ca si a personalitatii feminine Fondata pe mesajul revelatiei biblice, promovata in ciuda riscurilor istoriei si culturii natiunilor crestine, egalitatea fundamentala dintre barbat si femeie, creati de Dumnezeu dupa chipul sau (Gen 1,27) si ilustrata de secularul patrimoniu artistic al Bisericii, cheama pastorala culturii sa tina seama de transformarea profunda a conditiei femeii din timpul nostru: "in timpurile 69 recente, unele curente de miscare feminista, in intentia de a favoriza emanciparea femeii, au tintit spre a o asimila intru totul cu barbatul Dar intentia divina manifestata in creatie, desi vrea femeia egala cu barbatul in demnitate si valoare, in acelasi timp ii afirma clar diversitatea si specificitatea identitatea femeii nu poate consta in a fi o copie a barbatului"17 Calitatile specifice fiecarui sex se intalnesc intr-o colaborare reciproca de mutuala imbogatire, in care femeile sunt primii artizani ai unei societati mai umane 16 "Misiune primordiala si esentiala in cultura"18, educatia, care inca din antichitatea crestina este unul dintre cele mai importante domenii de actiune pastorala a Bisericii, pe plan religios si cultural ca si pe cel personal si social, este mai complexa mai mult ca niciodata si de o importanta hotaratoare Ea apartine esential de domeniul responsabilitatii familiilor, dar are nevoie de concursul intregii societati Lumea de maine depinde de educatia de astazi si nu poate fi redusa la o simpla transmitere de cunostinte Ea formeaza persoanele si pregateste pentru integrarea in viata sociala, favorizand maturizarea lor psihologica, intelectuala culturala, morala si spirituala Asadar, provocarea, care consta in vestirea evangheliei copiilor si tinerilor de la scoala la universitate, le cere un program educativ potrivit Educatia in sanul familiei, la scoala sau la universitate, "cladeste un raport profund intre educator si cel educat, dar pe ambii ii face sa participe la adevar si la iubire, tinta finala spre care este chemat fiecare om de catre Dumnezeu Tatal, Fiul si Duhul Sfant" (Scrisoare catre familii, nr 16) Ea contribuie la trairea unor relatii bazate pe respectarea drepturilor si datoriilor Contribuie la trairea intr-un spirit de primire si solidaritate, la folosirea cumpatata a proprietatii si a bunurilor, pentru a garanta conditii drepte de existenta pentru toti si peste tot Viitorul omenirii trece prin dezvoltarea integrala si solidara a fiecarei persoane: fiecare barbat si fiecare femeie (cf Populorum progressio, nr 42) Astfel, familia, scoala si universitatea sunt chemate, fiecare in domeniul propriu, sa insereze fermentul evanghelic in culturile celui de-al treilea mileniu Artele si timpul liber 17 intr-o cultura marcata de primatul averii, al obsesiei satisfactiei imediate, al atractivitatii castigului, al cautarii profitului, este surprinzator sa constatam nu numai permanenta, dar si dezvoltarea unui anumit interes pentru frumos Formele pe care le ia aceste interese par sa exprime aspiratia care ramane, si chiar se intareste, spre "altceva" care incanta existenta si, poate, si o deschide si o conduce dincolo de ea insasi Biserica a intuit aceasta inca de la originile sale, si secolele de arta crestina ne ofera o magnifica ilustrare in acest sens: opera autentica de arta este potential o poarta de intrare pentru experienta religioasa Recunoasterea importantei artei pentru inculturarea evangheliei echivaleaza cu recunoasterea ca geniul si sensibilitatea omului sunt 70 inerente adevarului si frumusetii misterului divin Biserica manifesta un respect profund fata de toti artistii, facand abstractie de convingerile religioase, deoarece opera de arta poarta in ea o cvasiamprenta a invizibilului, desi, ca orice alta activitate umana, arta nu are in ea insasi scopul sau absolut: ea este indreptata spre persoana umana Artistii crestini reprezinta pentru Biserica un potential extraordinar pentru cizelarea de noi formule si elaborarea de noi simboluri sau metafore, in exprimarea geniului liturgic dotat cu o puternica forta creatoare, inradacinata de secole in profunzimile imaginarului catolic, cu capacitatea sa de exprimare a omniprezentei harului in diferite continente nu lipsesc artisti a caror autentica inspiratie crestina poate atrage credinciosi din orice religie, ca si necredinciosi, gratie influentei frumosului si adevarului Prin artistii crestini, evanghelia, izvor fecund de inspiratie, ajunge la multe persoane fara contacte cu mesajul lui Cristos in acelasi timp, patrimoniul cultural al Bisericii da marturie despre o rodnica simbioza a culturii si credintei Ea constituie o resursa permanenta pentru o educatie culturala si catehetica, ce uneste adevarul credintei cu frumusetea autentica a artei (cf Sacrosanctum Concilium, nr 122-127) Roade ale unei comunitati crestine care a trait si traieste intens propria credinta in speranta si in dragoste, aceste bunuri cultuale si culturale ale Bisericii pot inspira existenta umana si crestina in zorii celui de-al treilea mileniu 18 Lumea distractiilor si a sportului, a calatoriilor si a turismului, impreuna cu cea a muncii, constituie incontestabil o dimensiune importanta a culturii, in care Biserica este prezenta de mult timp De aceea, pe buna dreptate, devine unul dintre areopagurile pastoralei culturii Cultura "muncii" cunoaste schimbari profunde nu lipsite de consecinte pentru timpul liber si activitatile culturale Ba mai mult, mijloc pentru procurarea painii zilnice (cf Laborem exercens, nr 1), munca este si unul dintre mijloacele de satisfacere a dorintei, din ce in ce mai accentuata, de realizare personala, la fel ca activitatile culturale Totusi intr-un context de specializare, de puternica dezvoltare economica si tehnologica, noile forme de organizare a muncii adesea merg pas in pas cu cresterea somajului in toate straturile sociale, ceea ce este izvor nu numai de mizerie materiala, dar seamana in culturi si dubiul, nemultumirea, umilirea si chiar delincventa Precarietatea conditiilor de viata si necesitatea grijii celor necesare conduc adesea spre a considera cultura artistica si literara ca niste bunuri superflue rezervate unei elite favorizate Devenit cvasiuniversal, sportul are fara indoiala locul sau intr-o viziune crestina a culturii si poate favoriza in acelasi timp sanatatea fizica si relatiile interpersonale, deoarece stabileste legaturi si contribuie la crearea unui ideal Dar poate fi si denaturat de interese comerciale, poate deveni vehicul de rivalitati nationale sau rasiale, poate da loc la explozii de violenta care da la iveala tensiunile si contradictiile societatii, si in acest caz se transforma in 71 anticultura De aceea, el reprezinta un domeniu important pentru o pastorala moderna a culturii Realitate multiforma si complexa, si in acelasi timp plina de simboluri si activitate comerciala, distractiile si sportul creaza mai mult decat o atmosfera, o cultura, o maniera de a fi, un sistem de referinte O pastorala adecvata va reusi sa recunoasca aici autenticele valori educative, ca o trambulina de lansare pentru preamarirea bogatiilor fiintei create dupa chipul lui Dumnezeu, si de vestire, dupa exemplul apostolului Paul a mantuirii in isus Cristos (cf 1Cor 9,24-27) Diversitatea culturala si pluralitatea religioasa 19 in zilele noastre, misiunea evanghelizatoare a Bisericii se desfasoara intr-o lume caracterizata de diversitatea situatiilor culturale, modelate de diferite orizonturi religioase in timp ce schimburile interculturale si interreligioase devin tot mai rapide in sanul statului planetar, acest fenomen priveste toate continentele si toate tarile Adunarea speciala a Sinodului Episcopilor pentru Africa a scos in evidenta toate acestea in acest continent, religiile traditionale care intalnesc crestinismul si islamismul raman foarte vii, patrunzand cultura si viata persoanelor si comunitatilor Daca valorile culturale pozitive ale acestor religii nu au fost luate in consideratie suficient la inceputurile evanghelizarii, Biserica - in special dupa Conciliul Vatican ii - le promoveaza pe acelea care sunt in armonie cu evanghelia si pregatesc calea convertirii la Cristos "Africanii au un profund simtamant religios, simtul sacrului, simtul existentei lui Dumnezeu Creatorul si a unei lumi spirituale Realitatea pacatului in formele sale individuale si sociale este destul de prezenta in constiinta acestor popoare si de asemenea este simtita nevoia riturilor de purificare si de ispasire" (Ecclesia in Africa, nr 30-37,42) Valorile pozitive transmise de culturile traditionale, cum ar fi sensul familiei, al solidaritatii si al vietii comunitare, respectul sefului, dimensiunea celebrativa a vietii, sunt tot atatea solide ajutoare pentru inculturarea credintei, prin care evanghelia patrunde toate aspectele culturii conducandu- le la deplina lor expresie (cf ibid , nr 59-62) in schimb, atitudinile contrare evangheliei, inspirate din aceste traditii, vor fi combatute cu hotarare prin puterea vestii bune a lui Cristos, Mantuitorul, aducatorul fericirilor evanghelice (Mt 5,1-12) 20 imense regiuni ale lumii, mai ales in Asia, continent al culturilor antice, sunt profund marcate de religii si intelepciuni necrestine, cum ar fi hinduismul, budismul, taoismul, sintoismul, confucianismul, care merita o deosebita atentie si consideratie Aici, mesajul lui Cristos trezeste putine raspunsuri Oare pentru faptul ca aici Crestinismul este prea adesea perceput ca o religie straina, insuficient inserata, asimilata si traita in culturile locale? Toate acestea arata amploarea unei pastorale a culturii in acest context specific Numeroase realitati morale si spirituale, chiar mistice, cum ar fi sfintenia, renuntarea, castitatea, virtutea, iubirea universala, iubirea pacii, rugaciunea si contemplatia, fericirea 72 in Dumnezeu, compasiunea, traite in aceste culturi, constituie tot atatea deschideri spre credinta in Dumnezeul lui isus Cristos Papa ioan Paul al ii-lea o aminteste: "Le revine crestinilor de astazi, in special celor din india, misiunea de a scoate din acest bogat patrimoniu elementele compatibile cu credinta lor, astfel incat de aici sa provina o imbogatire a gandirii crestine" (Fides et ratio, nr 72) Expresii ale omului in cautarea lui Dumnezeu, culturile din Orient, prin diversitatea lor, manifesta universalitatea geniului uman si dimensiunea lui spirituala (cf Nostra aetate, nr 2) intr-o lume prada secularizarii, ele atesta experienta traita a divinului si importanta spiritualului ca nucleu viu al culturilor Este o provocare uriasa pentru pastorala culturii faptul de a-i insoti pe oamenii de bunavointa, a caror ratiune cauta adevarul, bazandu-se pe acele bogate traditii culturale, cum ar fi milenara intelepciune chinezeasca, si sa indrume cautarea lor dupa divin spre deschiderea la revelatia lui Dumnezeu cel viu care, prin harul Duhului, si-l asociaza pe om in isus Cristos, singurul Rascumparator 21 Alte mari zone - si Adunarea speciala pentru America a Sinodului Episcopilor a scos-o bine in evidenta - traiesc o cultura profund modelata de mesajul evanghelic si, in acelasi timp, sunt prada unei penetrante influente de moduri de viata materialiste si secularizate, care se manifesta mai ales prin abandonarea religiei in clasele de mijloc si in ambientul oamenilor de cultura Prin afirmarea demnitatii persoanei umane, Biserica se straduieste sa purifice viata sociala de multele plagi, cum ar fi: violenta, nedreptatile sociale, abuzurile carora sunt victime copiii strazii, traficul de stupefiante etc in acest context si afirmandu-si iubirea preferentiala fata de cei saraci si marginalizati, Biserica are datoria de a promova o cultura a solidaritatii la toate nivelurile vietii sociale: institutii guvernamentale, institutii publice si organizatii private Dedicandu-se in favoarea unei mai mari uniri intre persoane, societati si natiuni, ea se va asocia la eforturile oamenilor de bunavointa pentru faurirea unei lumi tot mai demne de persoana umana Procedand in felul acesta, va contribui "la reducerea efectelor negative ale globalizarii, cum ar fi stapanirea celor mai puternici asupra celor mai slabi, in special in domeniul economic, si pierderea valorilor culturilor locale in favoarea unei rau intelese omogenizari" (Ecclesia in America, nr 55) in zilele noastre, ignoranta religioasa endemica alimenteaza diferitele forme de sincretism intre vechile culturi astazi disparute, noile miscari religioase si credinta catolica Aceste rele sociale, economice, culturale si morale slujesc drept justificare pentru noile ideologii sincretiste, ale caror cercuri sunt prezente activ in diferite tari Biserica intentioneaza sa accepte aceste provocari, mai ales printre cei mai saraci, sa promoveze dreptatea sociala si sa evanghelizeze culturile traditionale ca si culturile noi care ies la iveala din marile metropole19 73 22 tarile islamice constituie un univers cultural cu propria sa configuratie, desi diversificata intre tarile arabe si alte tari din Africa si Asia, din moment ce islamul se prezinta indisolubil ca o societate cu legislatia si traditiile sale, care formeaza in ansamblul sau o comunitate vasta, umma, cu propria sa cultura si cu planul sau de civilizatie Actualmente, islamul cunoaste o puternica raspandire, datorata mai ales miscarilor de migrare care provin din tari cu o puternica crestere demografica tarile de traditie crestina, care au, cu exceptia Africii, o demografie scazuta sau negativa, vad astazi adesea in prezenta crescanda a musulmanilor o provocare sociala, culturala si chiar religioasa in ceea ce-i priveste, emigrantii musulmani, intalnesc, cel putin in unele tari, mari dificultati de integrare socio-culturala De altfel, faptul indepartarii de o comunitate traditionala conduce adesea - in islam ca si in alte religii - spre abandonarea anumitor practici religioase si spre o criza de identitate culturala O colaborare loiala cu musulmanii pe plan cultural poate permite mentinerea - printr-o reciprocitate efectiva - a raporturilor rodnice in tarile islamice, ca si cu comunitatile musulmane stabilite in tarile de traditie crestina O cooperare de acest fel nu-i dispenseaza pe crestini de a-si argumenta credinta lor cristologica si trinitara in fata altor expresii ale monoteismului 23 Culturile secularizate exercita o profunda influenta in diferite parti ale unei lumi marcate de accelerarea si complexitatea crescanda a schimbarilor culturale Aparuta in tari cu o veche traditie crestina, aceasta cultura secularizata, cu valorile sale de solidaritate, abnegatie, libertate, dreptate, egalitatea dintre barbat si femeie, de deschiderea spiritului si a dialogului, si de sensibilitatea ecologica, mai pastreaza inca amprenta acelor valori fundamental crestine, care au influentat profund cultura de-a lungul secolelor si prin care insasi secularizarea a adus fecunditate in civilizatie si a hranit reflectia filozofica in ajunul celui de-al treilea mileniu, problemele referitoare la adevar, la valori, la fiinta si la sens, legate de natura umana, arata limitele unei secularizari care stimuleaza, in ciuda tuturor aparentelor, cercetarea "dimensiunii spirituale a vietii ca antidot al dezumanizarii Acest asa-numit fenomen al "reintoarcerii religioase" nu este lipsit de ambiguitate, dar contine si o invitatie si acesta este un areopag de evanghelizat" (Redemptoris missio, nr 38) Atunci cand secularizarea se transforma in secularism (Evangelii nuntiandi, nr 55), are loc o grava criza culturala si spirituala, care are ca semne pierderea respectului fata de persoana si raspandirea unui fel de nihilism antropologic care-l reduce pe om la instinctele si tendintele sale Un asemenea nihilism, care alimenteaza o grava criza a adevarului (cf Veritatis splendor, nr 32), "isi gaseste intr-un anumit mod o confirmare in teribila experienta a raului care a marcat epoca noastra in fata caracterului dramatic al acestei experiente, optimismul rationalist care vedea in istorie inaintarea victorioasa a ratiunii, izvor de fericire si de libertate, nu a rezistat, pana acolo ca 74 una din amenintarile majore, la acest sfarsit de secol, este ispita disperarii" (Fiedes et ratio, nr 91) Restituindu-i locul sau ratiunii luminata de credinta si recunoscandu-l pe Cristos drept cheia de bolta a vietii omului, o pastorala evanghelizatoare a culturii va sti sa intareasca identitatea crestina, ajutand persoanele si comunitatile sa-si regaseasca ratiunea de a trai, pe toate caile vietii, in intampinarea Domnului care vine si a vietii lumii care va veni (Ap 21-22) tarile care au recuperat o libertate, indelung sufocata de marxism-leninismul ateu la putere, raman ranite de o "deculturalizare" violenta a credintei crestine: raporturile dintre oameni artificial modificate, dependenta creaturii de Creatorul sau negata, adevarurile dogmatice ale revelatiei crestine si etica sa combatute Acestei "deculturalizari" violente i-a urmat o radicala punere la indoiala a valorilor esentiale pentru crestini Efectele reductive ale secularismului, raspandit in Europa Occidentala la sfarsitul anilor saizeci, contribuie la destructurarea culturii tarilor din Europa Centrala si Orientala Alte tari, de la traditionalul pluralism democratic, experimenteaza, pe un fond masiv de adeziune sociala religioasa, impulsul curentelor pline de secularism si de expresii religioase populare aduse de valurile de emigranti Din acest motiv, Adunarea speciala pentru America a Sinodului Episcopilor a trezit o noua constientizare misionara Sectele si noile miscari religioase 24 Societatea in sanul careia iese la iveala, sub formele cele mai variate, o noua cautare de spiritualitate, poate mai mult decat de religie, nu poate sa nu-si aminteasca una dintre tribunele Sfantului Paul, Areopagul din Atena (cf Fap 17,22-31) Dorinta de a regasi o dimensiune spirituala care sa fie si izvor de sens pentru viata, ca si dorinta profunda de reconstituire a unui ansamblu de relatii afective si sociale, adesea ranite de instabilitatea crescanda a institutiei familiale, se exprima, cel putin in anumite tari, printr-un nou revival in sanul crestinismului, dar si in structuri mai mult sau mai putin sincretiste orientate spre o anumita uniune globala dincolo de orice religie particulara Sub denumirea polisemantica de secte, pot fi clasificate numeroase grupuri foarte diferite, unele de inspiratie gnostica sau ezoterica, altele cu aspect crestin, altele chiar, in anumite cazuri, ostile lui Cristos si Bisericii Succesul lor se datoreaza adesea aspiratiilor nesatisfacute Multi dintre contemporanii nostri gasesc in ele un loc de apartenenta si comunicare, de afectiune si fraternitate, ba chiar si o aparenta de protectie si siguranta Acest sentiment depinde, in mare parte, de solutiile aparent luminoase - cum ar fi Gospel of success -, dar in realitate iluzorii, pe care sectele par sa le dea problemelor cele mai complexe, ca si de o teologie pragmatica adesea bazata pe exaltarea eului atat de prost tratat de societate Adesea, sectele se dezvolta gratie pretinselor lor 75 raspunsuri la nevoile persoanelor in cautare de vindecare, de fii, de succes economic Aceleasi afirmatii sunt valabile si pentru religiile ezoterice, ale caror succese se afirma gratie ignorantei si credulitatii crestinilor putin sau rau instruiti in multe tari, unii loviti de viata, refuzati, traiesc experienta dureroasa a excluderii, mai ales in anonimatul caracteristic culturii urbane, si sunt gata sa accepte orice, numai sa beneficieze de o viziune spirituala, care sa le restituie armonia pierduta si sa le permita sa traiasca o senzatie de vindecare fizica si spirituala Aceasta arata complexitatea si caracterul transversal al fenomenului sectelor, care uneste dezgustul existential cu refuzul dimensiunii institutionale a religiilor si se manifesta sub forme si expresii religioase eterogene Dar proliferarea sectelor este si o reactie la cultura secularismului si o consecinta a revolutiilor sociale si culturale care au condus la pierderea radacinilor religioase traditionale A ajunge la aceste persoane abordate de secte sau care risca acest pericol, pentru a-l vesti pe isus Cristos care vorbeste inimii lor, este una din provocarile pe care Biserica are datoria de a o accepta intr-adevar, de la un continent la altul, asistam la aparitia "unei noi epoci a istoriei", asa cum afirmase deja Conciliul Vatican ii Aceasta constientizare recere o noua pastorala a culturii care- si asuma responsabilitatea acestor noi provocari, in convingerea care l-a determinat pe ioan Paul al ii-lea sa creeze Consiliul Pontifical pentru Cultura: "De aici importanta pentru Biserica, care este responsabila de aceasta, a unei actiuni pastorale atente, care priveste departe, referitor la cultura, in special la aceea care este numita cultura vie, adica ansamblul de principii si de valori care constituie etosul unui popor" (Scrisoarea autografa, op cit ) Obiective pastorale prioritare 25 Noile provocari pe care trebuie sa le accepte o evanghelizare inculturata, incepand de la culturile modelate de doua milenii de crestinism si de la punctele de sprijin identificate in inima noilor areopaguri culturale ale timpului nostru, recer o prezentare reinnoita a mesajului crestin, ancorata in traditia vie a Bisericii si sustinuta de marturia vietii autentice a comunitatilor crestine A gandi orice lucru nou pe baza noutatii evangheliei, propusa intr-o maniera reinnoita si convingatoare, devine o exigenta principala intr-o perspectiva de pregatire evanghelica, pastorala culturii are ca obiectiv prioritar inserarea limfei vitale a evangheliei in culturi, pentru a reinnoi din interior si a transforma in lumina revelatiei viziunile omului si ale societatii care modeleaza culturile, conceptiile despre barbat si femeie, despre familie si despre educatie, despre scoala si despre universitate, despre libertate si despre adevar, despre munca si despre distractii, despre economie si despre societate, despre stiinte si despre arte Dar nu ajunge a spune pentru a fi intelesi Atunci cand destinatarul era in perfecta sintonie cu mesajul, datorita culturii sale traditionale patrunsa de crestinism, si in acelasi timp in general bine dispus in aceasta privinta, datorita intregului context socio-cultural, el putea primi si 76 intelege ceea ce i se propunea in actuala pluralitate culturala, trebuie unit anuntul si conditiile primirii sale Reusita acestei mari actiuni cere un continuu discernamant in lumina Duhului Sfant invocat in rugaciune De asemenea recere, printr-o pregatire adecvata si o instruire cuvenita, mijloace pastorale simple - omilii, catehism, misiuni populare, scoli de evanghelizare - unite cu mijloace moderne de comunicare in scopul de a-i aborda pe barbatii si femeile de orice cultura Sinoadele episcopilor, pe urmele Conciliului Vatican ii, amintesc aceasta cu o insistenta din ce in ce mai mare, atat pentru preoti si calugari, cat si pentru laici in aceasta privinta, conferintele episcopale gasesc un intermediar privilegiat in comisiile episcopale pentru cultura - si este important sa se creeze astfel de comisii acolo unde nu exista -, potrivite in promovarea prezentei Bisericii in diferite domenii in care este elaborata cultura, si in trezirea acelei creativitati multiforme care se naste din credinta, o exprima si o sustine "Pentru a realiza aceasta, fiecare Biserica particulara va trebui sa aiba un plan cultural, asa cum deja se intampla in fiecare tara" 21 Este vorba despre o actiune completa a unei pastorale a culturii, probabil mult mai complexa in exigentele sale decat o prima evanghelizare a culturilor necrestine Religii si "religios" 26 in misiunea sa de vestire a evangheliei la toti oamenii de toate culturile, Biserica intalneste religiile traditionale, in special in Africa si in Asia 22 Bisericile locale sunt invitate si incurajate sa studieze culturile si practicile religioase traditionale ale propriei regiuni, nu pentru a le canoniza, dar pentru a remarca in ele valorile, obiceiurile si riturile capabile sa favorizeze o mai profunda inradacinare a crestinismului in culturile locale (cf Ad gentes, nr 19 si nr 22) "Revenirea" sau "retrezirea" religioasa in Occident cu siguranta ca recere un discernamant angajant Chiar daca de cele mai multe ori este vorba despre o revenire a sentimentului religios decat despre o adeziune personala la Dumnezeu in comuniune de credinta cu Biserica, totusi nimeni nu poate nega ca barbatii si femeile revin in a fi, in numar crescand, atenti la o dimensiune a existentei umane pe care o definesc, dupa caz, spirituala, religioasa ori sacra Fenomenul se verifica mai ales printre tineri si pentru cei saraci - ceea ce constituie un motiv in plus pentru a le acorda atentie - si-i conduce cand spre intoarcerea spre un crestinism care i-a deziluzionat intrucatva, cand spre indreptarea spre alte religii, cand chiar spre cedarea la solicitarile sectelor sau chiar ale iluziilor ocultismului Peste tot in lume se deschide un nou camp de "posibilitati" pentru pastorala culturii, pentru ca sa straluceasca evanghelia lui Cristos in inimi Sunt numeroase punctele asupra carora credinta crestina este chemata sa se manifeste si sa se exprime in modul cel mai accesibil culturilor 77 dominante, din cauza concurentei pe care trebuie s-o suporte datorita cresterii unei religiozitati difuze si considerabile in jurul ei Cautarea dialogului si necesitatea care urmeaza de aici de a identifica mai bine caracterul specific crestin reprezinta un domeniu din ce in ce mai important de reflectie si actiune pentru vestirea credintei in culturi Pastorala culturii in fata provocarii sectelor (cf Ecclesia in America, nr 73) se insereaza in aceasta perspectiva, intrucat acestea produc efecte culturale intim legate cu discursul lor "spiritual" O situatie similara recere o reflectie serioasa asupra modului de traire a tolerantei si libertatii religioase in societatile noastre (cf Dignitatis humanae, nr 4) Fara indoiala, este necesara instruirea mai buna a preotilor si laicilor pentru a-i ajuta sa dobandeasca competenta si discernamant referitor la secte si la ratiunile succesului lor, fara a se uita totusi ca adevaratul antidot pentru secte este calitatea vietii ecleziale in ceea ce-i priveste pe preoti, este nevoie sa fie pregatiti sa raspunda la provocarea sectelor, si, in acelasi timp, sa-i asiste pe credinciosii care risca sa paraseasca Biserica si sa-si renege credinta "Locuri obisnuite" ale experimentarii credintei, pietatea populara, parohia 27 incetul cu incetul, generatie dupa generatie, in tarile crestine au fost elaborate o serie intreaga de modalitati de a intelege si trai credinta care, cu timpul, au sfarsit prin a patrunde existenta si convietuirea umana: sarbatori locale, traditii familiale, diferite celebrari, pelerinaje etc in felul acesta, s-a format o cultura la care toti sunt partasi si in care credinta intra ca un element constitutiv, ba chiar integrator Acest tip de cultura se prezinta foarte amenintat de secularism Este importanta incurajarea eforturilor adevarate pentru a renaste aceste traditii, pentru a nu deveni apanajul folcloristilor sau ale politicilor ale caror scopuri sunt uneori straine, daca nu chiar contrare credintei; dar in aceasta sa fie angajati si responsabilii pastoralei, comunitatile crestine si teologii calificati Pentru a ajunge la inima oamenilor, vestirea evangheliei la tineri si adulti precum si celebrarea mantuirii in liturgie recer nu numai o cunoastere profunda si o experienta de credinta, dar si de cultura a unui ambient dat Atunci cand un popor isi iubeste cultura proprie, patrunsa de crestinism ca element caracteristic al vietii sale, tocmai in aceasta cultura traieste si- si profeseaza credinta sa Episcopii, preotii, calugarii, calugaritele si laicii au datoria de a-si dezvolta sensibilitatea lor fata de aceasta cultura, pentru a o apara atunci cand trebuie si a o promova in lumina valorilor evanghelice, mai ales in cazul in care aceasta cultura este minoritara Aceasta atentie poate oferi celor mai defavorizati, in marea lor diversitate, accesul la credinta si sa dea nastere unei mai bune calitati a vietii crestine in Biserica Persoane cu o credinta profunda, cu o educatie si o cultura bine integrate, sunt martori vii, datorita carora multi pot regasi radacinile credintei culturii lor 78 28 De asemenea, religia este si amintire si traditie, iar pietatea populara ramane una din principalele expresii ale unei adevarate inculturari ale credintei, deoarece in ea se armonizeaza credinta si liturgia, sentimentul si artele, in timp ce se afirma constiinta propriei identitati in traditiile locale Astfel, "America, care din punct de vedere istoric a fost si este creuzetul popoarelor, a recunoscut pe chipul metis al Fecioarei din Tepeyac, 'in santa Maria di Guadalupe, un mare exemplu de evanghelizare perfect inculturata'" (Ecclesia in America, nr 11) Pietatea populara atesta osmoza realizata intre dinamismul inovator al mesajului evanghelic si componentele cele mai diferite ale unei culturi Este locul privilegiat de intalnire al oamenilor cu Cristos cel viu Un continuu discernamant pastoral va sti sa descopere aici valorile spirituale autentice pentru a le conduce la desavarsirea lor in Cristos, "pentru ca aceasta religiozitate sa poata conduce spre o angajare sincera de convertire si spre o experienta concreta de dragoste" (cf ibid , nr 16) Pietatea populara permite unui popor sa-si exprime credinta sa, raporturile sale cu Dumnezeu si providenta lui, cu Fecioara si sfintii, cu aproapele, cu cei raposati, cu creatia, si intareste apartenenta sa la Biserica Faptul de a purifica si catehiza expresiile pietatii populare, poate deveni, in unele regiuni, un element hotarator pentru o evanghelizare in profunzime, poate mentine si dezvolta o adevarata constiinta comunitara in impartasirea uneia si aceleasi credinte, mai ales prin manifestarile religioase ale poporului lui Dumnezeu, cum ar fi marile celebrari festive (cf Lumen gentium, nr 67) Prin aceste umile mijloace la indemana tuturor, credinciosii isi exprima credinta, isi intaresc speranta si-si manifesta dragostea lor in multe tari, un simtamant profund al sacrului da culoare existentei in ansamblul ei precum si vietii zilnice O pastorala adecvata stie sa promoveze si sa valorifice locurile sfinte, sanctuarele si pelerinajele, vigiliile liturgice si adoratiile, ca si sacramentaliile, timpurile sfinte liturgice si comemorarile Unele dieceze si centre de pastorala universitara organizeaza, cel putin o data pe an, o zi de pelerinaj pe jos spre un loc sfant, imitandu-i pe evreii care, apropiindu-se de ierusalim, se bucurau cantand psalmii treptelor Prin natura sa, pietatea populara recere expresii artistice Responsabilii cu pastorala vor incuraja creatia in toate domeniile: rituri, muzica, arte decorative, cantari etc si vor veghea la buna sa calitate culturala si religioasa Parohia, "Biserica asezata printre casele oamenilor" (Christifideles laici, nr 27), este una dintre cuceririle principale ale istoriei crestinismului si ramane, pentru marea majoritate a credinciosilor, locul privilegiat al experientei comune de credinta Vitalitatea comunitatii crestine, unita prin aceeasi credinta, reunita pentru celebrarea Euharistiei, da marturie despre credinta traita si despre dragostea lui Cristos si constituie un loc de educatie religioasa profund umana Sub diferite forme, si conform varstei si capacitatii credinciosilor, parohia ofera o ilustrare concreta, inculturata, a credintei profesate si celebrate de comunitatea credinciosilor Aceasta prima instruire, traita in 79 parohie, este decisiva: introduce in traditie si pune bazele unei credinte vii si de un profund sens al Bisericii in contextul urban, complex si uneori violent, parohia desfasoara o functie pastorala de nesubstituit, ca loc de initiere crestina si de evanghelizare inculturata, in care diversele grupuri umane isi gasesc unitatea in celebrarea festiva a uneia si aceleiasi credinte si in angajarea apostolica pentru care liturgia euharistica ii este sufletul Comunitate diversificata, parohia constituie un loc privilegiat de pastorala concreta a culturii bazata pe ascultare, dialog si pe ajutorul celui care-ti este aproape, gratie preotilor si laicilor bine pregatiti din punct de vedere religios si cultural (cf Christifideles laici, nr 27) institutii educative 29 "Lumea educatiei este un camp privilegiat pentru promovarea inculturarii evangheliei" (Ecclesia in America, nr 71) Educatia care conduce copilul, apoi adolescentul la maturitate, incepe in cadrul familiei care ii este resedinta originara De aceea, orice pastorala a culturii si orice evanghelizare profunda se bazeaza pe educatie si au drept punct de ancoraj familia, "primul loc educativ al persoanei" (ibid ) Dar familia, adesea confruntata cu dificultatile cele mai variate, nu poate face fata indeajuns educatiei De aici importanta tot mai mare a institutiilor educative in multe tari, Biserica, fidela bimilenarei sale misiuni de educatie si invatamant, anima numeroase institutii: gradinite, scoli, colegii, licee, universitati, centre de cercetare Vocatia proprie acestor institutii catolice este plasarea valorilor evanghelice in centrul culturii De aceea, responsabilii acestor institutii au datoria de a scoate din mesajul lui Cristos, ca si din magisteriul Bisericii, esenta planului lor educational Totusi actualizarea misiunii acestor institutii depinde, intr-o masura deloc neglijabila, de mijloacele adesea greu de gasit Trebuie sa cedeze in fata evidentei pentru a raspunde acestei provocari: Biserica are obligatia de a destina o parte importanta din resursele sale de personal si de mijloace de educatie, pentru a-si desfasura misiunea incredintata ei de Cristos, adica aceea de a vesti evanghelia in toate cazurile persista nevoia de a uni grija pentru o profunda instruire umana si crestina cu grija pentru o serioasa instruire scolastica23, din moment ce tinerii, care frecventeaza in mare numar institutele de educatie din diferite tari, in ciuda bunei vointe si a competentei profesorilor, adesea pot fi pe deplin scolarizati, dar in parte deculturalizati in perspectiva globala a unei pastorale a culturii si pentru a da studentilor instruirea specifica pe care au dreptul s-o primeasca, universitatile, colegiile si centrele catolice de cercetare se vor stradui sa garanteze o intalnire rodnica intre evanghelie si diferitele expresii culturale Aceste institutii vor contribui, intr-o maniera originala si de neinlocuit, la o formare autentica spre valorile culturale, ca teren privilegiat pentru o viata de credinta in sintonie cu viata intelectuala in aceasta 80 privinta, trebuie sa recomandam o atentie speciala studiului filozofiei, istoriei si literaturii, ca locuri esentiale de intalnire intre credinte si culturi Prezenta Bisericii in universitate si in cultura universitara 24, cu initiativele concrete capabile sa faca eficace aceasta prezenta, implica un discernamant serios si un efort mereu nou pentru promovarea unei noi culturi crestine, alimentata de cele mai bune experiente in toate domeniile de activitate universitara O asemenea urgenta de instruire umana si crestina recere preoti, calugari, calugarite si laici bine instruiti Activitatea lor unita va permite institutiilor educative catolice sa-si exercite influenta lor asupra instrumentelor didactice ca si asupra profesionistilor culturii si va favoriza raspandirea unui model crestin de raporturi intre profesori si elevi, in sanul unei adevarate comunitati educative Formarea armonioasa a persoanelor constituie unul dintre principalele obiective ale pastoralei culturii 30 scoala este, prin definitie, unul dintre locurile de initiere culturala si, in unele tari, de secole, unul dintre locurile privilegiate de transmitere a unei culturi plasmuite de crestinism Ei bine, daca intr-un anumit numar de tari "instruirea religioasa" isi gaseste locul sau, nu acelasi lucru se intampla cu cea mai mare parte a tarilor secularizate in ambele situatii se pune aceeasi problema fundamentala: raportul dintre cultura religioasa si cateheza Se iveste teama, deloc nefondata, ca impunerea la toti a cursurilor de "religie" ii obliga de fapt pe cei care au misiunea de a le asigura sa se limiteze numai la o simpla cultura religioasa De fapt, atunci cand se reduce numarul acelora care beneficiaza de catehismul regulat, cultura religioasa, de altfel negarantata, risca, in scurt timp, sa se prabuseasca in cea mai mare parte la noile generatii iata de ce este urgenta reevaluarea raportului dintre cultura religioasa si cateheza si exprimarea in mod nou a legaturii dintre necesitatea de a oferi elevilor o informare religioasa exacta si obiectiva, care uneori lipseste, si importanta capitala a marturisirii credintei Este tot atat de indispensabila complementaritatea dintre parohie si scoala si afirmarea necesitatii de a alege profesori apti sa faca din aceste institute scoli de crestere spirituala si culturala Acestea sunt conditiile pentru buna reusita a acestei pastorale angajante si promitatoare Centre de formare teologica 31 Este necesar sa constientizam o realitate Daca nu cu mult timp in urma, in multe tari, se dadea o instruire religioasa adecvata tuturor copiilor din familiile crestine, astazi, un numar crescand de tineri este lipsit de aceasta si unii dintre ei isi dau seama de necesitatea unei reale instruiri teologice Aceasta noua cerinta este incurajatoare, cel putin din trei motive in primul rand pentru ca, pentru multi crestini de altfel culti, nu exista adevarate posibilitati de fidelitate si de crestere in credinta, decat atunci cand au adus cultura lor religioasa la nivelul culturii lor profane, 81 mai ales in ceea ce priveste domeniile vietii lor profesionale De asemenea pentru ca, echipati mai bine pentru batalia credintei, vor fi mult mai capabili sa-si aduca propria contributie la activitatile bisericesti recerute: animarea liturgica, cateheza scolastica, insotirea bolnavilor, pregatirea la sacramente, in special la Botez si Casatorie in sfarsit, pentru ca integrarea activitatii lor profesionale cu credinta lor crestina nu poate persista, decat permitandu-le sa-si realizeze pe deplin misiunea lor de laici in comunitate, printr-o mai buna simbioza intre cele doua componente ale existentei lor Necesitatea unei serioase instruiri teologice se impune astazi cu mai mare vigoare, avandu-se in vedere noile provocari de abordat, de la indiferenta religioasa la rationalismul agnostic Pentru o adevarata evanghelizare este indispensabila in primul rand cunoasterea aprofundata a datelor credintei Aceasta cunoastere de ordin intelectual, interiorizata prin rugaciune si celebrarile liturgice, implica din partea credinciosilor o inteligenta asimilare personala, pentru a fi martorii persoanei lui Cristos si ai mesajului sau de mantuire intr-un context cultural, marcat de altfel de derive fundamentaliste, incontestabil ca o adecvata instruire teologica este mijlocul cel mai bun pentru infruntarea acestui grav pericol care ameninta pietatea populara autentica si cultura timpului nostru Pastorala orientata spre evanghelizarea culturii si inculturarea credintei implica o dubla competenta: in domeniul teologic si in domeniul care intereseaza pastorala De initiere si permanenta, generala sau specializata pana in a permite dobandirea de diplome canonice, o asemenea instruire teologica merita, acolo unde nu este inca, sa fie amplu propusa de Biserica, asa cum doreste si Conciliul Vatican ii (Gaudium et spes nr 62,7) Fara indoiala ca acesta este unul dintre cele mai bune locuri de comunicare dintre cultura de astazi si credinta crestina si, in consecinta, pentru credinta crestina vor fi mai multe posibilitati de a patrunde cultura, atunci cand instruirea primita si intelegerea credintei, consolidata de studiul cuvantului lui Dumnezeu si al traditiei Bisericii, inspira toata existenta zilnica Centrele culturale catolice 32 Centrele culturale catolice, create oriunde este posibil, reprezinta un ajutor de o maxima importanta pentru evanghelizarea si pastorala culturii Bine inserate in ambientul lor cultural, lor le revine sa abordeze problemele urgente si complexe ale evanghelizarii culturii si inculturarii credintei, pe baza acelor puncte de ancoraj oferite de o dezbatere foarte deschisa cu toti creatorii, artistii si promotorii culturii, conform spiritului apostolului neamurilor (1Tes 5,21-22) Centrele culturale catolice constituie o realitate bogata si diversificata, atat in ceea ce priveste denumirile (centre sau cercuri culturale, academii, centre universitare, case de instruire), orientarile (teologic, ecumenic, stiintific, educational, artistic etc ), tematicile tratate (curente culturale, valori, dialog intercultural si interreligios, stiinta, arta etc ), cat si in ceea ce priveste 82 activitatile desfasurate (conferinte, dezbateri, cursuri, seminarii, publicatii, biblioteci, manifestari artistice si culturale, expozitii etc ) insusi conceptul de centru cultural catolic cuprinde pluralitatea si bogatia diferitelor situatii ale unei tari: este vorba atat de institutii legate de o structura ecleziala (parohie, dieceza, conferinta episcopala, ordin religios etc ), cat si de initiative private ale catolicilor, dar totdeauna in comuniune cu Biserica Toate aceste centre propun activitati culturale cu permanenta preocupare a raportului dintre credinta si cultura, a promovarii culturii inspirata din valorile crestine, prin dialog, cercetare stiintifica, formare, promovarea unei culturi rodnice, inspirate, insufletite si facuta dinamica de credinta De aceea, centrele culturale catolice sunt instrumente privilegiate pentru a face cunoscut unui public larg lucrarile artistilor, scriitorilor, oamenilor de stiinta, filozofilor, teologilor, economistilor si eseistilor catolici, si pentru a trezi o adeziune personala si entuziasta fata de valorile devenite rodnice prin credinta in Cristos "Centrele culturale catolice ofera fiecarei Biserici posibilitatea prezentei si actiunii in campul schimburilor culturale De fapt, ele constituie forumurile publice care permit, prin dialog creator, larga raspandire a convingerilor crestine despre barbat, femeie, familie, munca, economie, societate, politica, viata internationala, ambient" (Ecclesia in Africa, nr 103) Consiliul Pontifical pentru Cultura a publicat o lista de atari centre, mai ales pe baza informatiilor primite de la conferintele episcopale25 Aceasta prima documentatie internationala despre centrele culturale catolice este destinata spre a le ajuta sa intre in relatie intre ele si sa favorizeze schimburi reciproce, pentru o mai buna slujire pastorala a culturii facuta mai eficienta cu ajutorul noilor mijloace de comunicare Mijloacele de comunicare sociala si informatie religioasa 33 Exista o realitate care atentioneaza in mod deosebit pe responsabilii pastoralei: cultura devine tot mai globala sub influenta mass-media si a tehnologiei informationale Desigur, culturile - toate si din toate timpurile - au avut relatii reciproce insa astazi, chiar si culturile cel mai putin raspandite nu mai sunt izolate Ele se bucura de schimburi din ce in ce mai mari, dar sufera si din cauza presiunilor exercitate de un puternic curent de uniformizare, prin care - exemplu extrem al difuzarii de forme de materialism, de individualism si de imoralitate - comerciantii violentei si ai sexului ieftin, care ataca atat prin casete video cat si prin filme, televiziune sau internet, pot avea castig de cauza asupra educatorilor Totusi mijloacele de comunicare sociala vehiculeaza multe propuneri religioase legate de culturile de origine antica si moderna, extrem de diferite, care de acum incolo se intalnesc in acelasi timp si in acelasi loc in planul comunicarii sociale, statiile catolice de televiziune si mai ales cele radio, chiar daca modeste, desfasoara un rol care nu poate fi trecut cu vederea in evanghelizarea culturii si in inculturarea credintei Ele ating persoanele in ambientul obisnuit al vietii lor zilnice si, in felul acesta, contribuie puternic la evolutia modului lor de a trai Acolo unde sunt posibilitati de a le crea, 83 statiile catolice de radio permit diecezelor fara mari resurse sa beneficieze de mijloacele tehnice ale celor care sunt mai favorizate, stimuland de asemenea schimburile culturale intre comunitatile crestine Angajarea crestinilor, nu numai in mass-media cu caracter religios, dar si in mass-media cu caracter stabil si comercial, constituie o prioritate, dat fiind faptul ca aceste mijloace de comunicare sunt indreptate prin natura lor spre ansamblul societatii si-i permite Bisericii sa ajunga la persoanele care de altfel ar ramane in afara razei sale de actiune in unele tari, unde mijloacele de comunicatie sunt deschise la mesajele religioase, diecezele organizeaza adevarate campanii si difuzeaza programe si chiar spoturi publicitare pentru a scoate in evidenta valorile crestine esentiale pentru o cultura cu adevarat umana in alte parti, catolicii ii recompenseaza pe cei mai buni profesionisti cu anumite premii interventii de acest gen in mass-media pot contribui, prin calitatea si seriozitatea mesajului lor, la promovarea unei culturi inspirata din evanghelie Presa zilnica, publicatiile periodice si editurile isi au locul lor, nu numai in viata Bisericii locale, dar si in viata sociala, intrucat sunt o dovada, deseori de secole, a vitalitatii credintei si a aportului specific al crestinilor la viata culturala Aceasta importanta posibilitate de influentare recere prezenta unor jurnalisti, autori si editori cu vaste orizonturi culturale si puternice convingeri crestine in tarile in care limbile traditionale sunt folosite impreuna cu limbile oficiale, unele dieceze publica un ziar sau cel putin articole in limba traditionala, ceea ce le confera o capacitate de patrundere in afara obisnuitului in multe familii Posibilitatile extraordinare ale mijloacelor de comunicare sociala, pentru raspandirea mesajului evanghelic in lume si pentru animarea culturii, recer formarea de catolici competenti: "Pentru eficacitatea noii evanghelizari, este esentiala o profunda cunoastere a culturii actuale in care mijloacele de comunicare sociala au o mare influenta" (Ecclesia in America, nr 72) Aceasta prezenta a catolicilor in mass-media va fi cu atat mai fructuoasa cu cat pastorii vor fi mai sensibilizati spre aceste mijloace de comunicare pe parcursul formarii lor Angajamentul lor meditat si responsabil este singura atitudine capabila sa infrunte dificultatile si sa raspunda provocarilor proprii mass-media 34 Pastorala culturii implica o atentie speciala fata de jurnalistii publicatiilor, ai radioului si ai televiziunii Uneori, intrebarile lor sunt intrebari capcana sau deziluzioneaza, atunci cand nu prea corespund esentei mesajului pe care trebuie sa-l transmitem, dar aceste intrebari deranjante fac parte cel mai adesea din arsenalul contemporanilor nostri Pentru a permite o mai buna comunicare intre diferitele instante ale Bisericii si jurnalisti, dar si pentru a cunoaste mai bine continuturile, promotorii si metodele retelelor culturale si religioase, este important ca un numar suficient de persoane sa primeasca o instruire adecvata tehnicilor comunicatiei, incepand de la tinerii care se formeaza in seminarii si in casele calugaresti Multi tineri laici se indreapta spre 84 mass-media Revine pastoralei culturii sa-i pregateasca pentru a fi activ prezenti in lumea radioului, televiziunii, cartilor si editurii periodice, vectori de informatie care constituie referirea zilnica a majoritatii contemporanilor nostri Prin mijloacele de comunicatie deschise si oneste, crestinii bine pregatiti pot desfasura un rol misionar de prim ordin Este important sa fie instruiti si ajutati Pentru stimularea creatiilor de inalta insemnatate morala, spirituala si artistica, multe Biserici locale organizeaza festivaluri cinematografice si de televiziune si instituie Premii dupa modelul Premiului catolic pentru cinema Pentru promovarea calitatii informatiei printr-o instruire adecvata, anumite asociatii profesionale si de sindicat ale jurnalistilor au elaborat o Carta etica a mass-media, un Codice de comportament al jurnalistului ori au fondat chiar un Consiliu etic pentru mass-media Altele au creat cercuri de profesionisti ai informatiei pentru cicluri de conferinte despre probleme etice, religioase, culturale, dar si pentru zilele de spiritualitate stiinta, tehnologie, bioetica si ecologie 35 De multe secole, in ciuda neintelegerilor, Biserica la fel ca si societatea in ansamblul ei au beneficiat de munca de calitate a crestinilor versati in stiintele exacte si experimentale Dupa experienta scientismului ale carui postulate astazi sunt de cele mai multe ori indepartate, Biserica are datoria de a fi atenta la contributiile si chiar la noile probleme si provocari care vin din stiinta, tehnologie si din noile biotehnologii in special, este important nu numai sa urmeze evolutia in curs a modelelor acelei Ars medica, dar mai ales sa aiba incredere in munca profesionistilor recunoscuti si a moralistilor siguri, intr-un domeniu asa de important pentru persoana umana Dezvoltarea unui invatamant multidisciplinar si coerent va ajuta la crearea unui ambient favorabil dialogului intre stiinta si credinta, realizat in ultimele decenii Succesul unei pastorale a culturii le cere in aceasta privinta: formarea de consultanti calificati, atat in domeniul stiintelor fizice sau ale vietii, cat si in teologie sau filozofia stiintelor, in stare sa intervina atat pe internet cat si la radio sau televiziune si capabili sa trateze punctele conflictuale sau chiar controversate, care nu lipsesc intre stiinta si credinta: creatio ex nihilo si creatio continua, evolutia, natura dinamica a lumii, exegeza biblica si studii stiintifice, locul si rolul omului in cosmos, relatia dintre conceptul de vesnicie si structura spatio-temporala a universului fizic, epistemologii diferentiate ; formarea initiala a seminaristilor si o formare permanenta a preotilor care sa-i ajute sa raspunda competent intrebarilor credinciosilor, doritori sa-si aprofundeze intelegerea invataturii Bisericii, pentru a o trai mai bine intr-un context cultural adesea strain daca nu chiar de-a dreptul ostil; retele de comunicare intre studiosii catolici care invata pe langa institutele superioare catolice, universitati statale, institute private si centre private de cercetare, ca si intre academiile de stiinta, asociatiile de experti in tehnologie si conferintele episcopale; crearea de academii pentru viata sau de grupuri de studii specializate in acest domeniu, compuse din catolici apreciati pentru capacitatile 85 lor profesionale si fidelitatea lor fata de magisteriul Bisericii; o editura si publicatii catolice cu raspandire mare, care sa beneficieze de contributia persoanelor cu adevarat calificate in aceste domenii; librari catolici, capabili sa calauzeasca competent in mijlocul atator colectii de opere, reviste si publicatii stiintifice; o crestere a numarului de biblioteci si videoteci parohiale deschise spre consultare referitor la argumentele privind raporturile intre stiinta, tehnologie si credinta; o pastorala apta sa suscite si sa alimenteze o profunda viata spirituala in oamenii de stiinta Arta si artistii 36 imbinarea caii estetice cu cautarea binelui si a adevarului constituie fara indoiala un domeniu de activitate privilegiat al pastoralei culturii, pentru o vestire a evangheliei sensibila la semnele timpurilor Pastorala artistilor recere o sensibilitate estetica unita cu o nu mai putina sensibilitate crestina in cultura noastra, marcata de un adevarat potop de imagini adesea banale si brutale, propuse zilnic de televiziune, filme si video-casete, o alianta fecunda intre evanghelie si arta va trezi noi descoperiri de frumusete, nascute din contemplarea lui Cristos, Dumnezeu facut om, din meditarea misterelor sale, din iradierea lor in viata Fecioarei Maria si a sfintilor (cf ioan Paul al ii-lea, Scrisoare catre artisti, 4 aprilie 1999) Pe plan institutional O diversificare si o fragmentare crescanda recer un dialog reinnoit intre Biserica si diferite institutii sau societati artistice De la parohii la capele, de la dieceze la conferinte episcopale, de la seminarii la institutii de instruire si la universitati, aceasta pastorala promoveaza asociatii apte sa realizeze un dialog benefic cu artistii si lumea artelor Bisericile locale, care s-au distantat uneori de ele, nu au decat de castigat prin relansarea raporturilor cu ele, in locuri potrivite pentru intalniri Pe planul creativitatii Asa cum o demonstreaza experienta, in conditii politice defavorabile culturii adevarate, care presupune libertatea, Biserica Catolica s-a comportat ca o adevarata avocata si protectoare a culturii si artelor, si multi artisti au gasit in sanul ei un loc privilegiat de creativitate personala Aceasta atitudine si acest rol al Bisericii in raport cu cultura si artistii, astazi sunt mai actuale ca niciodata, mai ales in domeniile arhitecturii, iconografiei si muzicii religioase A-i chema pe artisti sa participe la viata Bisericii echivaleaza cu a-i invita la reinnoirea artei crestine Un raport de incredere cu artistii, bazat pe ascultare si colaborare, permite valorificarea a tot ceea ce-l educa pe om si-l inalta la un nivel superior de umanitate, printr-o participare mai intensa la misterul lui Dumnezeu, frumusetea si bunatatea suprema Pentru a fi rodnice, raporturile dintre credinta si arta nu se pot limita numai la primirea creativitatii Sunt necesare propuneri, dezbateri, discernamant, deoarece credinta inseamna fidelitate fata de adevar in aceasta privinta, liturgia reprezinta un ambient exceptional prin forta sa de inspiratie si multiplele posibilitati pe care le ofera artistilor in diversitatea lor, pentru actualizarea orientarilor date de Conciliul Vatican ii Este important sa se dea nastere unei exprimari indigene proprii si, in acelasi 86 26 timp, catolice a credintei, respectandu-se desigur normele liturgice Nevoia de a construi si impodobi noi biserici, recere o reflectie aprofundata asupra semnificatiei Bisericii ca loc sfant si asupra insemnatatii liturgiei Artistii sunt invitati sa exprime aceste valori spirituale Creativitatea lor trebuie sa permita dezvoltarea iconografiei si a compozitiilor muzicale accesibile la maximum, pentru a revela transcendenta iubirii lui Dumnezeu si a introduce la rugaciune Conciliul Vatican ii nu a ezitat in aceasta privinta, iar normele sale recer o actualizare permanenta: "Trebuie, asadar, facut in asa fel incat cei care se dedica acestor arte sa se simta respectati de Biserica in activitatea lor si, bucurandu-se de o dreapta libertate, sa stabileasca mai usor relatii cu comunitatea crestina Sa fie recunoscute si noile forme de arta care sunt pe gustul contemporanilor nostri, dupa firea diferitelor popoare si regiuni Sa fie primite in sanctuar atunci cand, prin exprimare adecvata si conforma exigentelor liturgice, inalta mintea la Dumnezeu" (Gaudium et spes, nr 62,4) Pe planul instruirii O pastorala orientata spre arte si artisti presupune o instruire adecvata 27, pentru a culege frumusetea artistica drept epifanie a misterului Responsabilii acestei educatii artistice, in sintonie cu instruirea teologica, liturgica si spirituala, vor sti sa recunoasca pe acei preoti si laici carora sa le incredinteze pastorala artistilor, cu misiunea de a emite, in cadrul comunitatii crestine, judecati luminate si sa formuleze evaluari motivate referitoare la mesajul artei contemporane Posibilitatile de actiune in acest domeniu sunt numeroase si variate Asociatiile de artisti, de scriitori, academiile subliniaza rolul important al oamenilor culturii catolice si pot favoriza un dialog mai rodnic intre Biserica si lumea artelor Diferite formule, ca Saptamana culturala sau Saptamana culturii crestine, unesc un ritm continuu de manifestari culturale deschise la maximum propunerilor specific crestine Formula Festivalului sau a Premiului pentru arta sacra, nationala sau internationala, permite sa se dea o relevanta deosebita muzicii sacre ca si filmului si cartii religioase Patrimoniul cultural, turismul religios 37 in contextul dezvoltarii timpului liber si al turismului religios, unele initiative permit pastrarea, restaurarea si valorificarea patrimoniului cultural religios existent, ca si transmiterea la noile generatii a bogatiilor culturii crestine 28, rod al unei sinteze armonioase intre credinta crestina si geniul popoarelor in acest scop, este de dorit promovarea si incurajarea unui anumit numar de atare initiative: introducerea pastoralei turismului si a timpului liber, ca si cateheza prin arta, printre obisnuitele activitati specifice ale diecezei; conceperea de itinerare devotionale intr-o dieceza sau intr-o regiune, urmarind reteaua locurilor de credinta care-i constituie patrimoniul spiritual si cultural; a face bisericile deschise si primitoare, scotand in evidenta elementele uneori modeste, dar semnificative; conceperea unei pastorale a edificiilor religioase mai frecventate, pentru 87 ca vizitatorii sa beneficieze de mesajul pe care-l poarta, si publicarea de documente simple si clare elaborate cu organismele competente; crearea de organizatii de ghizi catolici, capabili sa ofere turistilor o slujire culturala de calitate, animata de o marturie de credinta De asemenea aceste initiative pot contribui si la crearea de locuri de munca, fie si numai temporare, pentru tinerii sau mai putin tinerii someri; incurajarea asociatiilor la nivel international, cum ar fi E C A , Asociatia Catedralelor din Europa; crearea si dezvoltarea de muzee de arta sacra si antropologie religioasa, care sa favorizeze calitatea obiectelor expuse si prezentarea pedagogica vie, unind interesul pentru credinta cu cel pentru istorie, facand astfel ca muzeele sa nu devina depozite de obiecte moarte; stimularea formarii si inmultirea chiar a bibliotecilor, specializate in domeniul patrimoniului cultural, crestin si profan, din orice regiune, oferind ample posibilitati de contact cu acest patrimoniu unui cat mai mare numar de persoane; in ciuda dificultatilor editoriale si a vanzarii cartii in multe tari, librariile catolice trebuie incurajate si chiar create, mai ales in parohiile si sanctuarele tinta de pelerinaj, cu responsabili calificati in stare sa dea sfaturi utile Tinerii 38 Pastorala culturii ajunge la tineri prin diferitele domenii ale invatamantului, instruirii si timpului liber, intr-un proces care atinge persoana in intimul sau Daca familia ramane esentiala in traditio fidei, parohiile si diecezele, colegiile si universitatile catolice, ca si diferitele miscari ecleziale prezente in toate domeniile vietii si invatamantului, vor lua initiative concrete pentru a promova: locuri in care tinerilor le place sa se intalneasca, sa incheie raporturi de prietenie si care constituie un ambient de sprijin pentru credinta; cicluri de conferinte si reflectii, adaptate cu diferitele niveluri de cultura, fondate pe argumente de interes comun si de actualitate pentru viata crestina; asociatii culturale sau socio-culturale, cu programe deschise activitatilor recreative si instructive, care sa includa cantari, teatru, cineculb etc; activitati culturale - carti sau videocasete - care sa garanteze o informare si o formare culturala crestina ca si un schimb cu alti tineri si mai putin tineri; o propunere de modele de imitat, dat fiind faptul ca, in fond, este vorba despre formarea tinerilor adulti in vederea trairii credintei in ambientul lor cultural, fie el universitate sau cercetare, munca sau arta; itinerare de pelerinaj care, de la un mic grup meditativ la o mare adunare festiva, sa permita o irigare culturala a trairii spirituale intr-un climat de fervoare comunicativa si difuziva Toate aceste initiative se insereaza intr-o pastorala globala, in care Biserica actualizeaza "un nou tip de dialog care permite sa se aduca originalitatea mesajului evanghelic la inima mentalitatii de astazi De aceea, trebuie sa regasim creativitatea apostolica si puterea profetica a primilor ucenici pentru a aborda noile culturi Cuvantul lui Cristos trebuie sa apara in toata prospetimea sa noilor generatii, ale caror atitudini uneori sunt greu de inteles pentru spiritele 88 traditionale, dar totusi sunt foarte departe de a fi inchise valorilor spirituale"29 Tinerii sunt viitorul Bisericii si al lumii Angajarea pastorala fata de ei, atat in lumea universitara ca si in cea a muncii, este semn de speranta in pragul celui de-al treilea mileniu Pentru o pastorala a culturii reinnoita de puterea Duhului 39 Cultura, inteleasa dupa Conciliul Vatican ii (Gaudium et spes, nr 53-62) in sensul cel mai amplu, se prezinta pentru Biserica, acum in pragul celui de-al treilea mileniu, ca o dimensiune fundamentala a pastoralei si "o autentica pastorala a culturii [este] decisiva pentru noua evanghelizare"30 Foarte angajati pe caile unei evanghelizari care sa atinga mintile si inimile si sa transforme toate culturile, facandu-le rodnice, pastorii identifica, in lumina Duhului Sfant, provocarile provenind din partea culturilor indiferente, ba chiar ostile credintei, ca si datele culturale care constituie puncte de sprijin pentru vestirea evangheliei "De fapt, evanghelia conduce cultura spre perfectiunea sa, iar cultura autentica este deschisa evangheliei" 31 Numeroasele intalniri cu episcopii si oamenii de cultura din diferite medii - stiintific, tehnologic, educational, artistic -, au scos in evidenta ceea ce este in joc intr-o pastorala de acest fel, propunerile si exigentele sale, obstacolele si punctele sale de ancoraj, obiectivele primare si mijloacele sale privilegiate imensitatea unui atare camp de apostolat, in acest "foarte vast areopag" (Redemptoris missio, nr 37) in diversitatea si complexitatea ariilor culturale, recere o cooperare la toate nivelurile: de la parohie la conferinta episcopala, de la o regiune la un continent in ceea ce-l priveste, Consiliul Pontifical pentru Cultura se straduieste, in cadrul misiunii sale32, sa favorizeze o asemenea cooperare si sa promoveze schimburi stimulatorii si initiative oportune, in special in colaborare cu dicasteriile Sfantului Scaun, conferintele episcopale, organizatiile internationale catolice, universitare, istorice, filozofice, teologice, stiintifice, artistice, intelectuale, ca si cu academiile pontificale 33 si centrele culturale catolice 34 "Asadar, mergeti, invatati toate natiunile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-i sa tina toate cate v-am poruncit" (Mt 28,19-20) Pe calea aratata de Domnul, pastorala culturii, strans legata de marturia de credinta, personala si comunitara a crestinilor, este parte din acea misiune care consta in anuntarea vestii bune a evangheliei la toti oamenii din toate timpurile, ca mijloc privilegiat pentru evanghelizarea culturilor si inculturarea credintei "Aceasta este o exigenta care a marcat intreg drumul istoric [al Bisericii], dar astazi este foarte acuta si urgenta si recere timp indelungat si, prin urmare, un proces profund si global Dar este si un proces dificil" (Redemptoris missio, nr 52) in ajunul celui de-al treilea mileniu, oare cine nu observa importanta capitala a toate acestea pentru viitorul Bisericii si al lumii? Vestirea evangheliei lui Cristos ne solicita sa formam comunitati vii de credinta, inserate profund in diversele culturi si purtatoare de speranta, pentru a promova o cultura a adevarului si iubirii in care 89 fiecare persoana sa poata raspunde pe deplin vocatiei sale de fiu al lui Dumnezeu "la masura staturii implinite a lui Cristos" (Ef 4,13) Pastorala culturii este de maxima urgenta; misiune uriasa, modalitati multiple, posibilitati imense, in pragul noului mileniu, la doua mii de ani de la venirea lui Cristos, Fiul lui Dumnezeu si fiul Mariei, al carui mesaj de iubire si de adevar multumeste, dincolo de orice asteptare, necesitatea cea mai importanta a oricarei culturi umane "Credinta in Cristos da culturilor o dimensiune noua, cea a sperantei imparatiei lui Dumnezeu Crestinii au vocatia de a insera in centrul culturilor aceasta speranta a unui pamant nou si unor ceruri noi Foarte departe de a le ameninta ori saraci, evanghelia le aduce cea mai mare bucurie si frumusete, libertate si 35 semnificatie, adevar si bunatate" in concluzie, pastorala culturii, in multiplele ei expresii, nu are alt scop decat de a ajuta intreaga Biserica la realizarea misiunii sale de vestire a evangheliei in pragul noului mileniu, cu toata puterea cuvantului lui Dumnezeu, "sursa de inspiratie pentru intreaga existenta crestina" (Tertio millennio adveniente, nr 36), ea il ajuta pe om sa depaseasca drama umanismului ateu si sa creeze un "nou umanism" (Gaudium et spes, nr 55) capabil sa faca sa apara, peste tot in lume, culturi transformate de prodigioasa noutate a lui Cristos care "s-a facut om pentru ca omul sa devina Dumnezeu"36, sa se reinnoiasca dupa chipul Creatorului sau ( cf Col 3,10) si, "la masura cresterii sale de om nou" (cf Ef 4,24), sa reinnoiasca toate culturile cu puterea creatoare a Duhului Sfant, izvor inepuizabil de frumusete, de iubire si de adevar Citta del Vaticano, 23 mai 1999, solemnitatea Rusaliilor cardinalul Paul Poupard, presedinte Bernard Ardura, secretar O Praem 1 ioan Paul al ii-lea, Discurs adresat Adunarii Generale a Natiunilor Unite, 5 octombrie 1995 L'Osservatore romano, 6 octombrie 1995, p 7, nr 9 2 ioan Paul al ii-lea, Scrisoare autografa de intemeiere a Consiliului Pontifical pentru Cultura, 20 mai 1982 AAS, 74 (1982) 683-688 3 ioan Paul al ii-lea, Discurs adresat Consiliului Pontifical pentru Cultura, 15 ianuarie 1985 L'Osservatore romano, 16 ianuarie 1985, p 4, nr 3 4 Comisia Pontificala Biblica, Credinta si cultura in lumina Bibliei Leumann (Torino), Elle Di Ci, 1981 5 Comisia Teologica internationala, Credinta si inculturare Civilizatia Catolica, 140 (1989) 1 3326, 21 ianuarie 1989, p 158-177 6 Puebla Evanghelizarea in prezentul si viitorul Americii Latine Bologna, EMi, 1985, nr 385-436; Santo Domingo Noua evanghelizare, promovarea umana, cultura crestina Leumann (Torino), Elle Di Ci, 1993, nr 228- 286 7 ioan Paul al ii-lea, Discurs la UNESCO, 2 iunie 1980 L'Osservatore romano, 5 iunie 1980, nr 12 90 8 Cf indiferentismo y sincretismo Desafios y propuestas pastorales para la Nueva Evangelizacion de America Latina Simposio, San Jose de Costa Rica, 19-23 de enero de 1992 Bogota, Celam, 1992 9 Cf Cea de-a iV-a Conferinta Generala a Episcopatului Latino-American, Santo Domingo, op cit , nr 230 10 Cf Cea de-a iii-a Conferinta Generala a Episcopatului Latino-American, Puebla, op cit , nr 405 11 ioan Paul al ii-lea, Omilia Liturghiei de inceput de pontificat, 22 octombrie 1978, L'Osservatore romano, 23-24 octombrie 1978, p 2, nr 5 12 Consiliul Pontifical pentru Comunicatiile Sociale, instructia pastorala "Aetatis novae", 22 februarie 1992 Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1992, nr 4 13 Consiliul Pontifical pentru Comunicatiile Sociale, Etica in publicitate, 22 februarie 1997, Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1997, p 37 14 ioan Paul al ii-lea, Mesajul pentru Cea de-a XXXi-a Zi Mondiala a Comunicatiilor Sociale, 24 ianuarie 1997 L'Osservatore romano, 25 ianuarie 1997, p 4 15 ioan Paul al ii-lea, Discurs la Adunarea Generala a Natiunilor Unite, 5 octombrie 1995, L'Osservatore romano, 6 octombrie 1995, p 6, nr 8 16 Cf Paul Poupard (prin grija lui), Noua imagine a lumii Dialogul dintre stiinta si credinta dupa Galileo Casale Monferrato, PiEMME, 1996 17 ioan Paul al ii-lea, Discurs la audienta generala, 6 decembrie 1995 L'Osservatore romano, 7 decembrie 1995, p 4, nr 1 18 ioan Paul al ii-lea, Discurs la UNESCO, cit , nr 11 19 Cf Cea de-a iV-a Conferinta Generala a Episcopatului Latino-American Santo Domingo, op cit , nr 228-286; Exortatia postsinodala "Ecclesia in America", 22 ianuarie 1999, nr 64 20 Cf Consistoriul extraordinar al cardinalilor la Roma (4-6 aprilie 1991) L'Osservatore romano, 6, 8-9 aprilie 1991; Sectele, o provocare pastorala pentru Biserica Citta del Vaticano 1986; Sectele si noile miscari religioase Texte ale Bisericii Catolice (1986-1994) Roma, Citta Nuova, 1995 21 ioan Paul al ii-lea, Discurs adresat Consiliului Pontifical pentru Cultura, 14 martie 1997, L'Osservatore romano, 17-18 martie 1997, p 8, nr 4 22 Cf Cele doua scrisori ale Consiliului Pontifical pentru Dialogul interreligios, Pastoral Attention to African Traditional Religion, Bulletin, nr 68 (1988), XXiii 2, p 102-106; Pastoral Attention to Traditional Religions, ibid , nr 84 (1993), XXViii 3, p 234-240 23 Cf Congregatia pentru Educatia Catolica, Laicul catolic, martor al credintei in scoala, 15 octombrie 1982; Exortatia apostolica postsinodala "Christifideles laici", despre vocatia si misiunea laicilor in Biserica si in lume, nr 44 24 Congregatia pentru Educatia Catolica, Consiliul Pontifical pentru Laici, Consiliul Pontifical pentru Cultura, Prezenta Bisericii in universitati si in cultura universitara, Citta del Vaticano 1994 25 Pontificium Consilium de Cultura, Centre culturale catolice, Citta del Vaticano, 1998 (ed ii); Consiliul Pontifical pentru Cultura - Comisia Episcopala CEi pentru Educatia Catolica, Cultura, scoala si Universitate, Centre culturale catolice idee, experienta, misiune Lista si adrese Roma, Citta Nuova Editrice, 1996 91 26 Congregatia pentru Cultul Divin si Disciplina Sacramentelor, A iV-a instructie pentru o aplicare corecta a constitutiei conciliare despre sfanta liturgie (nr 37-40) L'Osservatore romano, 30 martie 1944, p iV 27 in aceasta privinta trebuie evidentiate initiativele, cum ar fi cursurile universitare dedicate instruirii viitorilor responsabili cu patrimoniul cultural al Bisericii, cum sunt cele tinute pe langa Universitatea Pontificala Gregoriana din Roma, la institutul Catolic din Paris si la Universitatea Catolica din Lisabona Cf Comisia Pontificala pentru Bunurile Culturale ale Bisericii, Scrisoarea circulara despre instruirea la bunurile culturale in seminarii, 15 octombrie 1992 28 Cf ioan Paul al ii-lea, Discurs adresat primei Adunari plenare a Comisiei Pontificale pentru Bunurile Culturale ale Bisericii L'Osservatore romano, 13 octombrie 1995, p 5 29 ioan Paul al ii-lea, Discurs adresat Consiliului Pontifical pentru Cultura, 18 ianuarie 1983 L'Osservatore romano, 19 ianuarie 1983, p 1, nr 3 30 ioan Paul al ii-lea, Discurs adresat Conciliului Pontifical pentru Cultura, 14 martie 1997 L'Osservatore romano, 17-18 martie 1997, p 8, nr 4 31 ibid , nr 5 32 "Am creat Consiliul Pontifical pentru Cultura pentru a ajuta Biserica sa traiasca schimbarea mantuitoare acolo unde inculturarea evangheliei merge in acelasi pas cu evanghelizarea culturilor" ibid , nr 5 33 Creat de ioan Paul al ii-lea, la 6 noiembrie 1955, Consiliul de Coordonare intre Academiile Pontificale promoveaza contributia unita a acestora la umanismul crestin in pragul noului mileniu in timpul primei sedinte publice a academiilor pontificale, care a avut loc la 28 noiembrie 1996, Sfantul Parinte, care o prezida, anunta instituirea unui premiu anual al academiilor pontificale, destinat incurajarii acelor talente si acelor initiative promitatoare pentru umanismul crestin, in expresiile sale teologice, filozofice si artistice ioan Paul al ii-lea a acordat acest premiu pentru prima data in timpul celei de-a doua sedinte publice a academiilor pontificale, in data de 3 noiembrie 1997 34 Cf Misiunea si indatoririle incredintate Consiliului Pontifical pentru Cultura: ioan Paul al ii-lea, Scrisoarea autografa de intemeiere a Consiliului Pontifical pentru Cultura, 20 mai 1982, AAS, 74 (1982) p 683-688, ca si motu proprio inde a Pontificatus, 25 martie 1993, AAS, 85 (1993) p 549-552 35 ioan Paul al ii-lea, Discurs adresat Consiliului Pontifical pentru Cultura, 14 martie 1997 L'Osservatore romano, 17-18 martie 1997, p 8, nr 5 36 Sfantul Atanasie, intruparea Cuvantului, 54,3: PG,25,92; Sources Chretiennes, 199, 1973, p 459 Radiograma socio-culturala a crestinismului occidental contemporan - Subiectivizarea credintei in spatiul italian - Problemele etico-politice sunt penultime, nu ultime; stiinta politica poate sa le rezolve doar pe cele penultime Drama culturii noastre consta in a abandona complet la constiinta privata problema Adevarului si in expulzarea din spatiul public a chestiunilor ultime" 92 Vittorio Possenti158 Catolicismul italian, spre deosebire de ceea ce se inregistreaza in alte tari occidentale, prezinta trasaturi istorico-culturale specifice,159 fiind un catolicism de masa, capabil sa angajeze cote relevante de populatie160, caracterizat printr-o foarte puternica implicare in social (un asociationism eclesial dinamic si consistent, o semnificativa relevanta a personalitatilor religioase in sectoarele sferei publice) Cu toate acestea, termenii care descriu cel mai bine evolutia socio-culturala din ultimii 30 de ani ai istoriei nationale italiene sunt antagonici: un dinamism de exceptie, in contrapozitie cu dezechilibre profunde 161 istoria ultimelor decenii este caracterizata de momente de foarte puternica expansiune economica si relevante mutatii in dinamica teritoriala, in nivelurile de instruire, in comportamentele demografice, in nivelul de viata, in nivelul de consum; o foarte puternica dezvoltare economica si productiva soldata cu o bunastare materiala generalizata; imbunatatirea conditiile igienice si de locuit, reducerea mortalitatii infantile si cresterea varstei medii de viata, siguranta locurilor de munca pentru cote largi de populatie, emanciparea grupurilor sociale fragile, evolutia normelor legislative; toate acestea sunt corelate insa unui proces de secularizare de masa iata doar cativa indicatori ai unui coeficient de evolutie care a schimbat in ultimele decenii fata italiei 162 Pe langa aceste fenomene pozitive, exista in italia contemporana foarte multe tensiuni si probleme nerezolvate: persistenta unor foarte puternice inegalitati sociale si teritoriale; un sistem de invatamant inca inadecvat exigentelor formative specifice unei societati avansate; primatul mondial negativ pe care italia il detine in planul natalitatii si al fecunditatii etc 163 in fata acestei liste, unii pot declara falimentul procesului de modernizare a tarii, in timp ce altii vorbesc de "o cale italiana" spre modernizare, originala, specifica 164 Aceasta modernizare a fost interpretata diferit de numeroasele curente culturale active Toti recunosc hegemonia culturii catolice, care este fundamentata pe invatamantul si structurile organizative ale 158 Vittorio Possenti, Le societa’ liberali al bivio Lineamenti di folosofia della societa’, ed Marietti, Genova, p 209 159 CFr Giuseppe de Rosa, La religiosita’ in italia Gli italiani e la fede cristiana, in La Civilta’ Cattolica, q 3498 (1995), ii, p 576 si La religiosita’ in italia Gli italiani, la Chiesa e la morale cristiana, in La Civilta’ Cattolica, q 3500, (1995), ii, p 163 160 Cfr Garelli - C Lanzetti - R Cipriani - G Rovati, La religiosita’ in italia, ed Mondadori, Milano, 1995 161 Franco Garelli, Cattolici e trasformazione sociale: religiosita’, vissuto quotidiano, cultura diffusa, presenza sociale, in Cattolici in italia tra fede e cultura Materiali per il progetto culturale (a cura del Servizio Nazionale del Progetto Culturale della Conferenza Episcopale italiana), ed Vita e Pensiero, Milano, 1997, p 55 162 ibidem, p 56 163 " incapacitatea tarii de a trai si de a gandi in conditii de normalitate (in fata continuelor asalturi si urgente care de mai mult de 20 de ani lacereaza scena nationala: terorism, criminalitate organizata, somaj, imigratii, presiuni secesioniste locale); realizarea, la nivel national, a unei omogenizari culturale, mai mult in planul obiceiurilor si al modelelor televizate decat in cel al realelor conditii de viata; fractura constanta dintre nivelul de productie legislativa si eficacitatea aplicativa a respectivelor norme in diferite sectoare publice; dezvoltare sociala, economica, culturala, galopanta, detasata de o fortificare corespunzatoare a institutiilor si a spiritului public Franco Garelli, Cattolici e trasformazione sociale, p 56 164 ibidem, p 57 93 Bisericii, chiar daca ea a trebuit sa se confrunte cu alte doua mari culturi: cea marxista si cea liberal- democratica Cultura catolica constituie unul dintre punctele de referinta esentiale pentru a intelege orientarile tarii 165 iata cateva dintre contradictiile care caracterizeaza societatea italiana, identificate de sociologul Franco Garelli: "multi care denunta si revendica, dar putini care propun (deci o constanta disproportie intre pretentiile sociale si posibilitatile reale); prezenta simultana a unor mentalitati si modele de viata pentru unii foarte avansate, pentru altii inca inapoiate; o natiune care "sufera" procesele sociale mai mult decat le "previne", care tinde la o rationalizare a sistemului doar in fata unei crize si dupa o mare cheltuiala de resurse publice (care se expune cel mai adesea catastrofismului), prea conditionata de o viziune ideologica a realitatii si de o scazuta atentie la realitatile concrete din tara; caracterizata de un mare dinamism in societatea civila si de o interpretare superficiala a rolurilor sociale si institutionale" 166 Situatia ar fi mult mai problematica fara aportul pozitiv din multe domenii al credintei crestine catolice, care in complexitatea ei a constituit un factor de amortizare a tensiunilor sociale ce au erupt intr-un timp de profunde mutatii O astfel de perioada de mutatii presupune ca credinta sa reflecteze profund asupra sensului si modalitatilor prezentei sociale a Bisericii si asupra aportului ei de valori la viata lumii, propunand modalitati de implicare pentru regenerarea societatii Gigantice mutatii in universul cultural-religios "Structurile societatii italiene contemporane (familia, scoala, munca, Statul si institutiile lui) sunt intr-o dificultate majora, intrucat este in criza insasi cultura care le dinamizeaza in adancul culturii se ascunde o criza etica, adica o ratacire a valorilor umane fundamentale, care pana ieri erau acceptate de catre toti si considerate esentiale pentru viata sociala Astazi, in societatea occidentala, locul certitudinilor credintei a fost luat de un sentiment religios vag, confuz, incapabil sa influenteze viata reala a persoanelor si modurile lor de a gandi; in acest timp se raspandesc curente culturale agnostice si nihiliste, care infuzeaza in societate relativismul moral, determinand comportamente individuale si sociale - practic - atee" 167 165 Ceea ce pare sa prevaleze in italia - potrivit ipotezei ca italienii pot sa fie in mod formal religiosi, fara sa-si manifeste aceasta identitate la nivel de constiinta reflexiva, in comportamente efective - este un fel de vitalism cultural care fragilizeaza orice alt fel de referinta, care sa nu confere un primat exigentelor primare ale supravietuirii indivizilor, grupurilor umane sau claselor sociale Aceasta nevoie constituie o caracteristica sociala extrem de puternica, capabila sa conditioneze principalele matrici culturale prezente pe teritoriu, orientand indivizii si grupurile sociale mai mult spre compromis si spre adaptare decat spre fidelitate si pozitii riguroase si coerente", cfr Franco Garelli, Cattolici e trasformazione sociale, p 58 166 ibidem, p 60 167 Cbartolomeo Sorge, i cattolici italiani nella transizione Convegno ecclesiale di Palermo, 1995, in Aggiornamenti sociali, 2 1996, p 103 94 Cercetarile socio-religioase recente168, indica atat scaderea devotiunii religioase si traditional-folcloristice, cat si prabusirea formelor traditionale de religiozitate la tinerele generatii, precum si fenomenul de explozie a diferite forme de ateism sau de "treziri" religioase magico-superstitioase stranii in special le amintim pe urmatoarele169: 1 Este in act un tip de catolicism trait de mai mult de 60% dintre cei botezati, fracturat, incoerent, care e lipsit de fidelitate fata de doctrina, ritualul si schemele etice propuse de ierarhia ecleziastica Religiozitatea medie a italienilor este tot mai mult definita in termeni de crestinism implicit (Nesti), indiferent (Burgalasi), difuz (Cipriani), "de scenariu" (Garelli), toate denotand incertitudine, superficialitate si relativism 2 in tesutul religios comunitar se pot identifica progresive fracturi intre complexitatea dogmelor si ceea ce crestinul realmente crede Deci, o tendinta puternica de a atenua certitudinile credintei si de a le plasa in domeniul optiunilor private 3 Se constata o progresiva scadere a importantei Bisericii ca institutie in avantajul prezentelor harismatice personale (Papa, Maica Tereza de Cacutta, Padre Pio di Pietrelcina etc ) 4 Practica religioasa se structureaza pe o felie sociala care se cuprinde intre 20- 25% din populatie, cu o punte extrema intre 10 si 40% 170 5 Multe precepte de natura etica171, privitoare la domeniul familial, sexual, economic, politic si altele, au serioase dificultati de a fi acceptate de catre majoritatea celor botezati (si chiar de multi credinciosi, chiar practicanti) Dificultatea se evidentiaza in special in apararea vietii din momentul nasterii pana la apusul ei (condamnarea avortului si a eutanasiei) si in a accepta tipul normal de familie conjugala, fidela pactului nuptial, impotriva tendintelor de separare, divort si infidelitate conjugala 6 Tot ceea ce face parte din domeniul devotional religios, domeniu atat de bogat in panoramica religioasa a lumii rurale (sfinte moaste, pelerinaje, posturi, pomelnice, acatiste, diferite alte expresii religios-artistice muzicale si rituale specifice evului mediu pana la inceputul lui 1900) isi gasesc tot mai mari dificultati in a fi transmise mai departe sau a fi substituite cu echivalente egale in expresivitate Exista deci riscul ca odata cu innoirile devotional-culturale sa se 168 De exemplu: F Garelli - C Lanzetti - R Cipriani - G Rovati, La religiosita’ in italia, ed Mondadori, Milano, 1995 169 Analiza sociologica realizata de Silvano Burgalassi, Evanghelizzare la cultura: utopia o realta’ possibile? in Aggiornamenti Sociali, 6 1998, p 495 170 Practica religioasa este mai mare intre femei decat intre barbati, si in regiunile din Sud fata de cele din Nord, cu tendinta spre o progresiva nivelare a lor Clasele de varsta mai putin practicante sunt cele cuprinse intre 15-19 ani Se inregistreaza un procentaj foarte mare de atei (8-15%), si persoane debusolate sub aspect religios, in cautare (aproximativ 15%) Criza este foarte puternica in planul vocatiilor pentru preoti sau monahism ibidem, p 233 171 "Este vorba despre o criza a evidentelor etice, adica o pierdere a valorilor morale fundamentale (adevarul, familia, legalitatea etc ), care sunt la baza unitatii culturale a unui popor La randul ei, aceasta criza morala demonstreaza o prabusire a simtului religios: Omul si Dumnezeu stau sau se prabusesc deodata, precum ne invata, dramatic, istoria " Cfr Bartolomeo Sorge, il progetto culturale della Chiesa italiana, in Aggiornamenti Sociali, 9-10 1997, p 625 95 prabuseasca o parte consistenta a obiceiurilor si traditiilor exprimate de sacru si sacralitate, care au reusit sa supravietuiasca in modernitate 172 7 Se asista la o crestere a formelor parareligioase (sau surogate) ale religiosului: magie, superstitii, horoscoape, precum si la proliferarea formelor eclectice confuze 8 Prabusirea structurilor formativ-educative si asociative traditionale, pe care se fundamenta viata parohiala si sociala de mai demult, este insotita de slabirea, in ultimele decenii, a retelelor asociative traditionale (Actiunea Catolica, ACLi etc ) si de disparitia din viata politica a persoanelor implicate eclesial 9 Scaderea implicarii politice colective inspirate din valorile crestinismului (Partidul Democratia Crestina) care, chiar in ciuda aspectelor degenerative pe care le-a avut incepand cu anii ’ 80, a avut contributii imposibil de neglijat la restabilirea democratiei si la reafirmarea valorilor crestine intro societate in faza de reconstructie materiala si morala Disparitia acestei forme de actiune politica a lasat un gol, chiar daca prevaleaza astazi ideea implicarii fiecarei credincios in diferitele organizatii politice si in apararea valorilor crestine 173 Biserica a ajuns la concluzia ca in era post-ideologica, este absolut legitim pluralismul politic al crestinilor catolici Nimeni nu va mai putea revendica exclusiv pentru sine girul autoritatii Bisericii 174 Tendintele religiozitatii in italia par de cativa ani destul de consolidate si pot fi astfel sintetizate: - o minoritate de crestini practicanti, implicati in viata eclesiala si convinsi de propria lor misiune, care frecventeaza cu regularitate Biserica; - in aceasta minoritate de catolici activi si convinsi se inscriu si militantii, cei care compun variata lume a grupurilor, miscarilor si asociatiilor de matrice eclesiala175; - atat minoritatea catolica, cat si militantii, sunt doua lumi foarte diferentiate in interiorul lor, marturisind ca si intr-un context relativ omogen din punct de vedere religios exista diferente in modul de a trai credinta; 172 Cultura crestina europeana a fost deseori considerata ca fiind opusa modernitatii Anumite aspecte ale modernitatii, este adevarat, s-au constituit prin opozitie fata de crestinism, si acest fapt a lasat rani adanci si de durata in istorie Criza pe care modernitatea a generat-o, agravata de prabusirea sistemelor care au devenit "portavoce" impotriva lui Dumnezeu si a Bisericii, pot avea astazi grave consecinte pentru lume Modernitatea a confiscat si deformat multe valori evanghelice, idei crestine pe care le-a opus Bisericii: creativitatea stiintifica si tehnica, drepturile individuale ale omului, spiritul de libertate, respectul interioritatii, solidaritatea etc Aceste valori s-au nascut in humus-ul crestin, chiar daca au fost apoi revendicate impotriva crestinismului Patrimoniul cultural occidental, daca isi regaseste radacinile crestine, este capabil sa ofere cetatenilor o noua alianta intre persoane, comunitati si natiuni 173 Cfr Silvano Burgalassi, Evanghelizzare la cultura: utopia o realta’ possibile? p 495 174 Bartolomeo Sorge, i cattolici italiani nella transizione Convegno ecclesiale di Paleromo 1995, p 108 175 La nivel national, se poate observa existenta si activitatea unor comunitati micro-sociale Pentru a intelege dinamica nationala italiana, este necesar sa identificam si sa analizam micro-culturile, care sunt foarte diferite de asa-numita "cultura nationala" O pastorala nationala globala trebuie sa se constituie din suma initiativelor pastorale locale, definite, circumscrise teritorial Cfr Cettina Militello, identita’ di popolo e identita’ culturale, in identita’ nazionale, culturale e religiosa, p 79 96 - majoritatea populatiei continua sa-si manifeste apartenenta la catolicism, dar o face cu discontinuitate si intermitente, manifestand un subiectivism pronuntat, o mare selectivitate privitoare la chestiunile care trebuiesc crezute si la motivele apartenentei Prevaleaza o apartenenta mai mult culturala decat religioasa la catolicism 176 - tara pare deci sa caracterizeze printr-un accentuat pluralism al credintelor, cat si printr-un marcant pluralism al modului de interpretare a comunei apartenente 177 Ca urmare a proceselor migratoare se intensifica prezenta expresiilor religioase si culturale diferite de cele traditionale in fata acestor tendinte de fond se observa diferite alte fenomene care contribuie la articularea cadrului de mai sus178: - Persistenta unei religiozitati populare devotionale, care atribuie o mare relevanta aspectelor sensibile ale expresiei religioase Este vorba despre un tip de religiozitate, sub anumite aspecte, impermeabila la influxurile modernitatii, si gratie acestui fapt, captiveaza cultura post-modernitatii Ea poate sa fie si considerata ca o forma de reactie la modelele de religiozitate care s-au impus dupa Conciliul Vatican ii, caracterizate de vointa de esentializare expresiva si de o mare atentie acordata dimensiunii intelectuale a credintei; - S-au raspandit si forme de religiozitate rupte de modalitatile tipice Traditiei Predomina o religiozitate emotionale, cu un puternic accent subiectiv, refractara la dimensiunea veritativa si dogmatica - Dificultatea de a identifica un model de religiozitate semnificativ pentru timpul prezent, adecvat la conjugarea credintei cu viata, in actualele conditii de existenta 179 - Paralel, nu poate fi neglijata setea de experienta religioasa Aceasta nu pare sa se nasca dintr-o mare tensiune, nici nu pare sa fie expresia unei cautari religioase si spirituale profunde Constiintele sunt nelinistite, iar cautarea de sens nu este perceputa ca o chestiune decisiva in viata cuiva 180 176 Cfr Franco Garelli, Religione e Chiesa in italia, ed Mulino, Bologna, 1991, p 56 177 Biserica se bucura de o consideratie speciala in italia pentru patrimoniul simbolic si spiritul ei organizator, constituind o institutie "integratoare", diferita de celelalte institutii imanente care sunt parazitate de o logica atomizanta si mercantila, ce considera oamenii doar sub aspectul de "consumatori" Cfr Gianni Ambrosio, L’appartenenza religiosa e civile in una stagione di cambiamento, in identia’ nazionale, culturale e religiosa, p 71 178 Cfr Silvano Burgalassi, Evanghelizzare la cultura: utopia o realta’ possibile? p 498 179 Ceea ce este foarte evident in reducerea preocuparilor religioase a numeroase cote din populatie, mai expuse fata de influentele modernitatii, sau in faptul ca credinta persista in special intre batrani, femei, in anumite grupari sau in zonele tarii mai putin dezvoltate Cfr Franco Garelli, Religione e Chiesa in italia, p 65 180 ibidem, p 66 97 - Per total, apoi, are loc o temperare a limbajului religios si se reduce memoria colectiva, gratie careia se interpretau intamplarile vietii in perspectiva religioasa si se reusea sa se dea un sens durerii si suferintei - in sfarsit, prevaleaza o conceptie asupra crestinismului mai mult ca implicare sociala decat ca tensiune religioasa si realitate spirituala Simptome ale unui nou itinerar Lumea religioasa evidentiaza multiple aspecte de criza, dar manifesta si tendinte pozitive, care trebuie interpretate ca simptome ale unui posibil nou itinerar De fapt, analizele socio- religioase foarte amanuntite realizate in italia in ultimul timp indica o serie de realitati care merita sa fie evidentiate 1 Practica religioasa in italia, masurata prin prezenta credinciosilor la Sfanta Liturghie duminicala, pare sa se fi stabilizat la un procent de 25-30%, constant in ultimii 25 de ani, persistand forme de religiozitate care erau considerate specifice unei pietati devotionale de mult apuse, precum pelerinajele (care iau adeseori forma unui "turism religios" de masa) Multimea care merge la manastiri se numara, anual, in jurul a 6 milioane de persoane Aceste date, coroborate cu altele privitoare la importanta structurala pe care o are religia in italia, fac sa se poata vorbi de o italie - din punct de vedere cultural - crestina (Problema care se pune este aceea a unei participari active la cult a credinciosilor, care trebuie sa devine subiecti de actiune liturgica 181) Acelasi fapt il demonstreaza numarul ridicat de elevi care frecventeaza ora de religie in scolile laice sau numarul mare al adultilor care ofera Bisericii Catolice 8‰ din salariul lor lunar, precum si simpatia cu care este inconjurat Papa Paul ioan al ii-lea 2 Cercetarile si experienta fiecarei episcopii pun in evidenta un innoit interes al laicului practicant pentru statutul lui de botezat, protagonist al credintei in fata crizei vocatiilor ecleziastice exista adeseori laici (cu rol de "substitut" al clerului), angajati in pastorala parohiala (nu sunt in mod strict sacramentala) in special femeile constituie noile "forte" avansate ale unui nou stil de viata si de implicare eclesiala De fapt, ele constituie 70% dintre cei prezenti la Sfanta Liturghie Tot femei sunt 80% dintre cei care frecventeaza scolile de teologie sau institutele superioare de formare religioasa, precum si marea majoritate a corpusului profesoarelor parohiale de religie 3 Credinciosii practicanti (in procente, aproximativ 5-7%), construiesc spatiul de formare al unui voluntariat foarte bogat in creativitate si in jertfire, care astazi pune in evidenta mila 181 in perioada evului mediu si moderna, se distingea clar intre Biserica - comunitate de credinciosi, careia ii revenea responsabilitatea participarii active la ceremoniile religioase, si slujitorul liturgic, care era Hristos insusi, de la care deriva "eficacitatea" intregului ritual liturgic Cfr Enrico Mazza, La Chiesa fa l’Eucaristia e l’Eucaristia fa la Chiesa, in identita’ nazionale, culturale e religiosa, p 103 98 crestina in toate sectoarele vietii (comunitati duhovnicesti terapeutice, raspunsuri concrete la vechile si la noile forme de saracie, ospitalitate si altele) 4 Creste interesul credinciosului italian si al laicului fata de Biblie 182 si Patrologie, izvoare din care se alimenteaza viata eclesiala tot mai mult Opinia publica, in italia, a dobandit convingerea ca Biblia constituie raspunsul la pierderea de identitate pe care o sufera omul modern 183 in acelasi timp, este abandonata o eclesiologie contra-gentes (o dovada evidenta este data de tentativele de ecumenism) pentru a se imbratisa o eclesiologie ad gentes, adica facuta din intalnirea si dialogul deschis cu altii, fie acestia chiar necredinciosi 5 implicarea religioasa traditionala, caracterizata de comportamente religioase omogene si unanime, adeseori pasive (profilul clasic al aderentului la modelul oficial de Biserica), este substituita astazi de forme sau modalitati asociative mai constiente, mai dinamice si mai autonome (harismaticii, catehumenii, Opus Dei si altii), la care se contrapun grupuri religioase "eterodoxe", la fel de implicate si hiperactive (Martorii lui iehova, Adventistii de Ziua a saptea, Urmasii Bisericii lui Hristos, Scientologia), estimati azi, in italia, la 362 de formatiuni, compuse din mai mult de 300 de mii de adepti 6 Noile forme de arta religioasa, exprimate in arhitectura noilor biserici, in pictura, in sculptura, in literatura, in muzica sacra, devin prizoniere ale crizei generale in care se zbate cultura, fiind departe de nivelele de demnitate si sacralitate cu care ne-am obisnuit in Evul Mediu 7 Cercetarile evidentiaza prabusirea adeziunii la unele precepte de natura etica 184 (impotriva avortului, divortului, experientelor sexuale prematrimoniale), dar evidentiaza o foarte puternica, inedita sensibilitate a tinerilor fata de preceptele eticii de natura sociala: impotriva coruptiei, impotriva drogurilor s a m d 8 Confruntarea dintre Biserica si cultura laica referitor la valorile minimale care trebuie sa calauzeasca existenta, face ca, gradual, sa se reflecteze sistematic asupra valorii vietii si a demnitatii umane Aceasta se intampla, in mod special, in dezbaterile etice legate de performantele noilor tehnologii bio-medicale si de inginerie genetica Aceasta pentru ca ingineria genetica dezintegreaza, mult mai devastator decat orice filosofie sau ideologie, conceptele crestine de "persoana", "libertate", demnitate" 185 182 Cfr Giuseppe Ghiberti, Rinnovamento biblico e sviluppo culturale in italia, in identita’ nazionale, culturale e religiosa (Servizio Nazionale della CEi per il Progetto culturale e associazioni teologiche italiane), ed San Paolo, Milano, 1999, p 90 183 ibidem, p 96 184 Astfel, desconsiderand identitatea axiologica a eticii, fiinta umana dobandeste o extindere considerabila a libertatilor ei operativ-practice, dar isi pierde sansa unica si esentiala de auto-realizare existentiala, de a inainta pe cararea imparatiei de dincolo Cfr Salvatore Privitera, identita’ socio-culturale e identita’ etica, in vol identia’ nazionale, culturale e religiosa, p 119 185 Giandomenico Mucci, il postmoderno e la compagnia della Cultura cristiana, in La Civilta’ Cattolica, q 3525, 1997, ii, p 237 99 9 Pacea, calitatea vietii, justitia sociala, lupta impotriva noilor si vechilor forme de saracie, problema foamei in lume, inegalitatile sociale, drogurile si criminalitatea, apar drept teme si obiective comune atat ale religiilor, cat si ale culturii laice Este necesar dialogul si confruntarea senina cu aceste realitati, corelate unei implicari politice mai presus de uzantele traditionale 10 Se pare ca a fost depasit traditionalul conflict, pluri-secular, dintre Biserica Catolica si stiinta (Galileo Galieli, Charles Darwin) evoluandu-se de la un raport "conflictual" la unul "dialogic", si aceasta nu doar cu stiinta, ci si cu alte religii si ideologii Astfel a intrat in declin vechiul fanatism al stiintei si ideologia progresului fara limite (care au constelat cultura pozitivista a sfarsitului de secol 1800) in anii ’60 raspunsul la problema sensului vietii si al istoriei era formulat in termeni de gandire alternativa: modelele ideologice - de matrice liberala sau marxista - proclamau ca sensul vietii se implineste intr-un viitor nu prea indepartat, construit de om impotriva "stapanilor" prezentului 186 Spre sfarsitul anilor ’60 s-a atenuat explozia antiinstitutionala si s-a instaurat un climat de complexitate sociala crescanda, care a parut favorabil relansarii in societate a unor institutii traditionale 187 in anii ’80 s-a inregistrat tendinta spre o mai mare afirmare a identitatii religioase in lumea contemporana, intrucat Biserica a devenit constienta de faptul ca se poate opune procesului de secularizare doar actionand in planul valorilor credintei, a evidentierii functiei institutiilor religioase, a unei prezente sociale pozitive Toate acestea determina Biserica sa joace un rol social de referinta, sa asume vizibilitate publica, sa se expuna mass-mediei pentru ca sa permita accesul mesajului ei mantuitor la masele largi interpretand exigentele populatiei, ea s-a propus societatii ca un izvor de valori religioase si comunitare, facandu-se portavoce a nevoilor emergente si implicand in acest scop grupurile si structurile ei religioase, pentru a face fata noilor situatii in acest cadru, Biserica s-a implicat in mod special in crearea de conditii sociale favorabile valorilor crestine 186 Potrivit lui Marx, cel care ar trebui sa ocupe primul loc in calendarul sfintilor "atei" ar fi Prometeu "Valoarea" lui Prometeu sta in proclamarea primatului actiunii in fata fiintei Cogito ergo possum: stiinta e vazuta ca putere, capacitate de a manipula realitatea pana la a pune tehnica deasupra eticii (Possum erfo licet) Cu alte cuvinte, tot ceea ce este posibil din punct de vedere tehnic, este legitim si din punct de vedere etic Finalitatea acestui mod de a gandi este vizibila astazi de catre toti: omul a ajuns sa fie strivit de cercul de fier pe care el insusi l-a construit in jurul sau Sufocata de "a face" si de "a avea", fiinta moare prin asfixiere Viata este redusa la calcul si golul creat se umple cu "inutilul" Cfr Francesco Lambiasi, il progetto culturale della Chiesa italiana: coordinate, obiettivi e strumenti, in Rivista del clero italiano, 78 1997, p 8 187 Astfel, se diminueaza provocarile la adresa Bisericii generate de sfidarile de matrice politica si ideologica, in timp ce cresc cele privitoare la afirmarea instantelor culturale, tipice unei societati diferentiate, care par indiferente fata de orice referinta religioasa, etica, care pun individul si satisfactiile sale drept criteriu ultim de judecata intr-o astfel de situatie, Biserica si credinciosii practicanti se descopera a fi o "minoritate" in societate, in timp ce majoritatea se caracterizeaza prin-o adeziune religioasa labila si fragila in anii ’70 deci, Biserica pare ezitanta in orientari si optiuni, in fata fenomenelor sociale atat interne cat si externe, atat de controversate si in fata procesului agresiv de secularizare" ibidem, p 68 100 Anii ’65 au facut sa apara la orizont o Biserica "calatoare" si "in cautare", care se deschide spre lume si accepta o dinamica pluralista Aceasta deschidere apare drept inacceptabila pentru multe din constiintele timpului, din cauza unei nepregatiri la nivel de baza, de frica unor explozii centrifugale Urmatoarea etapa istorica, a protestelor politice si a climatului anti- institutional, gaseste Biserica Catolica in delicata faza de reorganizare si transformare interna, mai fragila sub aspect organizativ si asociativ 188 Biserica la inceput de mileniu iii beneficiaza inca de o larga consideratie publica, in ciuda unei situatii sociale si eclesiale profund schimbate fata de trecut Pe de o parte, ea pare mai libera in interpretarea propriului rol religios si etic; pe de alta parte, este gresit sa se creada ca valorile crestine se pot afirma in societate fara o oarecare implicare sociala si institutionala Omogenitate si diversitate in biografia eclesiala italiana recenta Dupa Conciliul Vatican ii, Biserica Romano-Catolica a fost zguduita de un foarte puternic proces de diferentiere interioara, trecandu-se de la o situatie de relativa omogenitate, la o accentuata diferentiere a rolurilor sociale si a modalitatilor asociativ-organizative Aceasta, ca un reflex la o societate tot mai complexa si diferentiata, ca rezultat al unui tot mai complex si mai variat mod de a interpreta identitatea religioasa comuna si raporturile dintre lume si Biserica Pana la Conciliul Vatican ii era predominant intre institutiile eclesiale modelul de catolicism "subcultural", termen cu care se facea referinta la "acea lume catolica care-si are originea in miscarea (de dupa 1800) de opozitie fata de statul liberal, si care a gasit in Actiunea Catolica forma organizativa primara, primind din partea ierarhiei bisericesti un mandat de referinta pentru intregul catolicism national" Acest model era predestinat sa se redimensioneze odata cu scaderea in timp a opozitiei dintre Biserica si lume, stipulata de Conciliul Vatican ii 189 Dupa profunda zguduire din anii ’70, se identifica o noua etapa a asociationismului eclesial, redimensionat sub aspect numeric, dar si mai compact, in care multiple realitati asociative par sa convietuiasca, fara sa se impuna o anumita hegemonie Prima jumatate a anilor ’80 este o perioada foarte favorabila prezentei si actiunii miscarilor eclesiale, intr-o epoca in care Biserica isi creioneaza o noua strategie de prezenta si de actiune in societate Aceste miscari eclesiale par capabile sa interpreteze mai bine cererea de apartenenta sociala si religioasa a anumitor cote din populatie, care au dificultati sa se recunoasca in 188 "Sunt anii de disensiuni religioase, de criza a asociatiilor, de incertitudine; apar primele indicii de autonomie radicala a constiintelor fata de indicatiile oficiale magisteriale, atat in viata privata cat si in optiunile politice Un astfel de indiciu este rezultatul referendumului asupra divortului, care s-a transformat intr-un indicator al procesului agresiv de secularizare in act in societatea italiana " Cfr Franco Garelli, Cattolioci e trasformazione sociale, p 66 189 e fapt, Conciliul Vatican ii a avut in centrul atentiei doua mari teme: reinnoirea imaginii Bisericii in societate (Lumen Gentium) si reinnoirea prezentei Bisericii in epoca noastra (Gaudium et Spes) Cfr Francesco Lambiasi, il progetto culturale della Chiesa italiana: coordinate, obiettivi e strumenti, in Revista del Clero italiano, 78 1997, p 11 101 propunerile nediferentiate ale Bisericii locale Cateva dintre aceste realitati asociative intra intro dinamica de competitie privitor la modalitatea cea mai potrivita de a trai raportul Biserica-lume si de a afirma identitatea religioasa in modernitate Sunt ani in care, facand abstractie de toate invitatiile la reconciliere, prevaleaza in lume militantismul religios Mai recent, asociationismul religios este traversat de multiple tensiuni si contradictii, in acesta reflectandu-se dificila perioada sociala si politica a tarii in schimb, sunt in crestere foarte mare miscarile spiritualiste, ale caror oferte par seducatoare intr-un timp de dezorientare sociala Paralel, in toti acesti ani, diferite grupuri si indivizi au continuat sa se inspire din modelul "diaspora" traind la "periferia" Bisericii si pretinzand de la aceasta sa se autodizolve in lume pentru a fermenta lumea din interior Este vorba despre un model care astazi are mai putina rezonanta publica Actualmente, in timp ce unele miscari si asociatii eclesiale de raza nationala 190 traiesc o criza de leadership, se inregistreaza un anumit dinamism in comunitatile religioase de baza (parohiile si asociatiile Bisericii locale) Parohia pare sa fie astazi una dintre putinele resurse de integrare comunitara prezente in diferitele realitati teritoriale, intr-o societate ce reflecta raporturi anonime si procese sociale degenerative Un discurs aparte merita voluntariatul de matrice religioasa, care reprezinta cea mai mare parte dintre cei care se implica astazi in societate cu scopuri altruiste si de solidaritate 191 Putem observa un anumit paradox din lumea voluntariatului: el este obiect de mare consideratie, dar nu pare capabil "sa faca cultura", sa miste constiintele, sa nasca dinamici de unitate, de integrare si de solidaritate largita Expansiunea voluntariatului are loc intro situatie in care cresc tendintele centrifugale si dezagregante si instantele particulariste si locale, in care sunt multe indicii de fragmentare si de excludere, si, in general, un climat de insensibilitate sociala 192 De la Conciliul Vatican ii pana astazi s-au modificat profund si raporturile intre diferitele componente ale Bisericii Conditia laicului in Biserica a constituit obiectul unei reevaluari speciale si considerata la fel de importanta ca si alte vocatii si harisme 193 190 A se vedea in acest sens volumul i movimenti nella Chiesa Atti del Congresso mondiale dei movimenti ecclesiali, Roma, 27-29 maggio 1998 (aparut sub egida Pontificium Consilium pro Laicis), Citta’ del Vaticano, 1999 191 Este vorba despre un fenomen care in ultimii zece ani a cunoscut o mare expansiune si a fost obiect al unei dezbateri publice energice Odata cu criza partidului catolic, multe forte ale asociationismului catolic de baza au preferat sa-si orienteze mai bine eforturile spre voluntariatul socio-asistential decat spre cel partido-politic in timp ce in trecut locul specific al exersarii laicitatii era reprezentat de implicarea politica sau de asumarea responsabilitatii in munca si in profesie, astazi el pare identificabil in actiunea solidala pentru ajutorarea "celor mai de jos" Cfr Franco Garelli, Cattolici e transformazione sociale, p 65 192 Franco Garelli, Cattolici e trasformazione sociale: religisita’, vissuto quotidiano, cultura difusa, presenza sociale, in Cattolici in italia tra fede e cultura Materiali per il progetto culturale ( editie ingrijita de Servizio per il Progetto Culturale al Conferintei Episcopale italiene) Ed Vita e Pensiero, Milano, 1997, p 66 193 Astazi laicatul considera ca are o anumita demnitate religioasa, refuzand sa se mai considere doar un "cler de rezerva" in fata cresterii laicatului, atat clerul, cat si monahii, sunt determinati sa-si redefineasca propria harisma si sa- si reevalueze rolul propriu in comunitatea eclesiala si sociala ibidem, p 67 102 in ultimii ani se pare ca a crescut puternic protagonismul unor figuri religioase in multe domenii ale vietii publice, dintre care unele se evidentiaza printr- o implicare profetica in diferite situatii de urgenta Creste in societatea laica exigenta de cunoastere a unor figuri religioase reprezentative, care sa exprime cu competenta punctul de vedere al Bisericii in diferite domenii 194 Prioritati si perspective pastorale Cultura catolica a avut un rol esential in evolutia tarii si a contribuit la modelarea istoriei nationale italiene Predominarea in italia a unor curente culturale foarte puternice (catolica, comunista, laico-liberala - aflate intro ferma opozitie) a impiedicat aparitia unei religii "civile" care sa gaseasca ratiuni comune de convietuire sociala si de identificare publica, intr-un context pluralist si diferentiat Diferiti laici pretind Bisericii si traditiei religioase din italia sa se constituie intr-un generic izvor de socialitate Paralel, si cateva sectoare ale Bisericii identifica in cultura catolica acest posibil colant social 195 Astazi este nevoie de idei forte, de propuneri antrenante, de proiecte macro-sociale, fara ca prin aceasta sa se prefigureze uniformitatea sau noi hegemonii Problema este daca vor fi gasite acele idei puternice, idei "ghid", intr-un timp de scazuta tensiune, de complexitate, de fragmentare, de relativism cultural, de pragmatism Ele trebuie, pe de o parte, sa se ancoreze in realitatile de acum, pe de alta parte, sa evoce perspective mai ample, sa faca fata problemelor de viitor, prefigurand noi orizonturi si anticipand noi situatii 196 Cultura subiectivitatii, centrata pe realizarea de sine insusi, care a devenit dominanta in ultimul deceniu, este vazuta intr-un dublu raport Pe de o parte, ca societate complexa care a contribuit la afirmarea sa, pe de alta parte, cu acele atitudini, destul de raspandite, care par sa se califice drept subiectivizare a credintei Ele consista in tendinta de a reduce propriul crez religios si etic la experiente, interese si opinii personale sau de grup, independent de continutul obiectiv al credintei si al moralei eclesiale Subiectivizarea credintei este o consecinta a apartenentei partiale si slabe la Biserica, intr-un cadru in care preferinta decisiva e constituita de interesele subiectului individual 194 Nu se poate spune ca lipseste dialectica in comunitatile ecleziastice de astazi, nici ca prevaleaza modelul monoton, chiar daca diferite figuri semnificative par la marginea societatii "Apare riscul unei Biserici tot mai active si mai interpelate de urgente, dar care are dificultati sa dea nastere unui dinamism mai amplu in "insulele" sociale locale" Aceasta situatie de incertitudine reflecta climatul mai amplu din tara si conditiile controversate ale societatii la inceput de mileniu ibidem, p 68 195 Franco Garelli, Cattolici e trasformazione sociale, p 69 196 O alta prioritate ar fi, daca este posibil, sa cream o convergenta asupra unor idei forte, asupra unor propuneri dinamice, intr- o perioada de puternic pluralism si diferentiere sociala Alta problema este cum sa facem sa marseze aceste idei, cu care mijloace, instrumente sau resurse Lumea laica, in special, trebuie sa iasa din ambiguitate, din obiceiul de a considera ca mesajele, proclamarile, ziarele sunt suficiente sa dea nastere unei reinnoiri a societatii, sa produca, cu alte cuvinte, "cultura", ibidem, p 72 103 in catolicismul italian exista mai putine indicii de secularizare decat in alte contexte occidentale, supravietuind inca in societate simtul sacrului, neexistand o separare radicala intre popor si ierarhie Exista, de asemenea, un mare dinamism asociativ 197 Este necesara o evolutie, sub aspect cultural, a multor grupuri si miscari; a unor lumi care sa iasa din ele insele si sa dialogheze intre ele, sa iasa din auto-referentialitatea lor; se impune o pastorala care sa nu se limiteze la "operativitate", o superioara ancorare in dinamica sociala si un plus de discernamant Comunitatile crestine sunt cele mai potrivite spatii pentru confruntare, reflectie si discernamant, locul de cautare a unui model de religiozitate semnificativ pentru actualele conditii ale vietii Concluzie Biserica contemporana este sfidata de cultura postmoderna, care proclama "sfarsitul pasiunii pentru adevar" Societatea post-moderna abandoneaza viziunea organica asupra vietii si existentei Bisericii ii revine deci sarcina de a oferi o viziune interpretativa a realitatii, capabila sa armonizeze complexitatea actuala si sa o transfigureze in lumina mesajului crestin si a prezentei Duhului Sfant Biserica trebuie sa devina o continua pledoarie pentru obiectivitate, in ciuda tendintelor de subiectivizare specifice postmodernitatii 197 in italia domina un catolicism social, si de aceea exista riscul unei credinte fragile sau pericolul ca religia sa fie apreciata mai mult in termeni sociali decat spirituali Dar alte tipuri de oferta religioasa, de exemplu un mai mare accent pus pe viata spirituala, ar putea alimenta un catolicism de elita care ar raspunde mai putin la exigentele religioase ale unei cote relevante din populatie Cfr Camillo Ruini, il Vangelo nella nostra storia, p 21 104 Proiectul pastoral cu valente culturale Proiectul cultural asupra caruia ne vom opri se naste dintr-o preocupare strict pastoral-misionara a Bisericii, determinata de constientizarea faptului ca exista o fractura intre mesajul Evangheliei si modul de a gandi, de a trai si de a actiona al lumii contemporane Aceasta factura poate sa fie cauzata de transmiterea inadecvata a mesajului crestin de la o generatie la alta, sau de prezentarea lui in forme culturale putin relevante pentru lumea de astazi, incapabile sa interpeleze constiintele oamenilor de azi si sa se adapteze la conditiile de viata actuale Pe langa aceasta, mai poate fi datorata si unei scazute reflectii teologice asupra raportului dintre continutul teoretic religios propus societatii si concretul cotidian, asupra trairii duhovnicesti a comunitatilor crestine, asupra raportului dintre om si Dumnezeu, asupra cautarii sensului de catre fiinta umana Necesitatea de a refundamenta raportul dintre credinta si cultura poate sa fie inteleasa doar intr-un cadru de referinta suficient de organic, raspunzand, pe de o parte, la exigentele unei reflectii atente, si pe de alta parte la situatiile actuale, specifice etosului cultural contemporan Nucleul generator al oricarei culturi autentice este constituit de interesul si de apropierea de realitatea tainica a lui Dumnezeu 198 Orice referinta la credinta este intotdeauna conditionata de catre realitatea sociala si culturala, iar aceasta referinta trebuie sa fie realizata cu fidelitate creativa, atat fata de mesajul evanghelic, cat si fata de istorie Preocuparea pastorala de la originea proiectului cultural, priveste si dificultatile si sfidarile conjuncturii spirituale si sociale italiene contemporane, caracterizata de pierderea lenta a relevantei conceptiei crestine asupra omului, insotita de diluarea sensului religios al existentei, concretizata intr-o criza etica de proportii Legatura istorica dintre comunitatea eclesiala si societatea civila din contextul italian, determina Biserica italiana sa se faca responsabila de realitatile sociale si culturale italiene de astazi Biserica a ajuns constienta de faptul ca este in joc destinul tarii, semnificatia convietuirii sociale, sensul existentei umane, reconstructia tesutului comunitatii sociale Pastorala si cultura italiana in interactiune (1965-2000) - Repere ale unui traseu pastoral-misionar inedit - 198 Giovanni Paolo ii, Discorso al Convegno ecclesiale di Palermo 23 novembre 1995, n 4 105 in ultimii 35 de ani, Sinodul Bisericii Catolice italiene (Conferinta Episcopala italiana) a exercitat un rol special de "calauza" pentru catolicismul italian, printr-o serie de documente ("interventii magisteriale") care au determinat intr-o maniera decisiva orientarea misionar-pastorala de fond a Bisericii italiene in societate interventiile puncteaza amplele parcursuri istorice, relevand contextul de ansamblu al raportului Biserica-cultura in italia de la Conciliul Vatican ii (1965) pana azi Vom relua sistematic acest itinerar relevant pentru modul in care s-a realizat interactiunea dintre pastorala si cultura in spatiul italian Optiunea pentru "program" ca procedura fundamentala de actiune Hotararea de a coordona pastorala nationala printr-un "plan" pastoral s-a luat pentru a se depasi dispersia pastorala italiana si pentru a da unitate de intentii si de actiune demersurilor pastorale; aceasta ca urmare a constientizarii, la nivel intern-eclesial, a existentei unei dezorientari de fond Au existat obiectii care au acuzat faptul ca prin aceasta initiativa Biserica a facut o concesie nejustificata spiritului timpului, deoarece in respectiva epoca se vorbea mult in societatea civila despre "politica planului" sau "a programului" Justificarea teologica a adoptarii acestui model procedural face trimitere la fidelitatea Bisericii fata de mesajul divin si la misiunea ei in istorie: Biserica nu poate sa nu tina cont si sa nu fie influentata, din cand in cand, de achizitiile momentului istoric in care traieste 199 Ulterior s-a manifestat necesitatea unei revizuiri critice a propunerii, in contextul lansarii initiativelor pastorale pentru anii ’90 S-a observat necesitatea de a incheia perioada unei pastorale abandonata la ea insasi (si de aceea, facila prada a arbitrarului) pentru a se trece la o pastorala misionara, bine structurata si organica Astfel s-a fortificat convingerea multora in importanta si relevanta planurilor pastorale indicatiile au fost in mod voit calificate drept "orientari", cu dorinta declarata de a nu le inchide in niste linii programatice rigide Luarea de pozitie eclesiala a lasat sa transpara o constientizare a naturii activitatii pastorale Avansand in istorie, Biserica este constienta de necesitatea unor itinerarii pe care trebuie sa le intreprinda pentru a se mentine fidela responsabilitatii mantuitoare pe care 199 Optiunea pentru acest model apare drept produs al unei lecturi obiective a situatiei existente Realitatea eclesiala demonstreaza, in interiorul ei, nevoia unei sistematizari, ca reparatie a unei dispersari mutilante a initiativelor si perspectivelor diferite Adoptarea unui instrument in consonanta cu achizitiile culturii ofera Bisericii oportunitatea unui contact cu realitatile concrete ale vremii S-a exprimat, in schimb, o ingrijorare si o exigenta: nu cumva sa se devina prizonieri permanenti ai tentatiei de "a planifica", pe de alta parte, era absolut nevoie de a dispune de cateva "directive unitare fundamentale" Cfr Bruno Seveso, Le ragioni di una proposta in il progetto culturale orientato in senso crsitiano Prospettive ed implicazioni, ed FTiS, Padova, 1999, p 3 106 Mantuitorul i-a incredintat-o, dar este, de asemenea, constienta ca acest itinerar nu i se releva anticipat, ci ii este facut cunoscut treptat, pe parcursul evolutiei istorice 200 La aceasta slujesc orientarile pastorale formulate de episcopi Exigenta legitima de a sti ce trebuie sa faci (si de ce sa faci) in pastorala, s- a transformat uneori intro patima exasperata de planificare, cu pretentia de a fixa punct cu punct scopurile si momentele initiativei pastorale, ajungandu-se la adevarate constructii de inginerie pastorala, care s-au indepartat de concretul vietii si al istoriei Odata depasite aceste exagerari metodologice, s-a ajuns la o echilibrata rationalizare metodologica in reflectia pastorala, cu scopul realizarii unei coeziuni ferme a tuturor fortelor Bisericii italiene in realizarea practica a initiativelor pastorale 201 Programul misionar "Evanghelizarea si Sfintele Taine" (anii ’70) Aceasta initiativa programatica a fost determinata de o lectura plina de obiectivitate a situatiei existente in societatea italiana a anilor ’60 Exista constiinta, mai accentuata la inceput, apoi mai nuantata, a unui imobilism si a unei dispersari de care era vinovata pastorala italiana Lectura s-a concentrat pe situatia interna a Bisericii si pe parametrii oferiti de contactul cu realitatea culturala contextuala imobilismul inertial al traditiei ecleziastice italiene a fost sesizat, cu precadere, prin raportarea la mobilitatea si complexitatea situatiei culturale inconjuratoare Modernitatea occidentala a cunoscut o mutatie a constiintei religiosului Pasajul de la societatea organica la o societate complexa (si iesirea din situatia de "crestinatate sociala") a determinat in lumea occidentala o diluare, o dezagregare si apoi o destramare a viziunii existentiale religioase, unanim acceptata pana atunci in plan macro-social 202 Situatia este nominalizata prin apelul la termenul de "secularizare" in ceea ce priveste cultura ambientala si in termeni de "tensiuni postconciliare"203 in ceea ce priveste climatul ecleziastic si pastoral 204 Chestiunea fundamentala care a fost pusa la ordinea zilei a fost aceea a mutatiilor declansate de trecerea de la o pastorala de "crestinatate sociala", redusa la "gestiunea prezentului" si la practica sacramentalizarii, la o pastorala misionara, prin care se creeaza conditiile pentru ca mesajul crestin sa poata sa se traduca intr-un limbaj modern, devenind o forma de marturisire a credintei si o marturie existentiala in lumea de astazi 200 "Biserica nu a fost lipsita de mijloace in implicarea ei pastoral-misionara, in nici o epoca in pelerinajul ei istoric ea se fundamenteaza pe revelatia divina, face referinte certe la adevaruri supra-istorice, pentru a se orienta obiectiv in istorie ii revine insa datoria de a construi constant itinerarul pe care va avansa in istorie, pas cu pas, cu fantezie si inteligenta, printr-o colaborare responsabila a tuturor credinciosilor" ibidem, p 3 201 Bruno Seveso, Le ragioni di una proposta in il progetto culturale orientato in senso crsitiano Prospettive e implicazioni, ed FTiS, Padova, 1999, p 3 202 idem, La pastorale ordinaria nella prospettiva di una societa’ di "mista religione", in Cristianesimo e religione, ed Glossa, Milano, 1992, p 177 203 Aceasta pentru ca perioada ce a urmat Conciliului Vatican ii este una preocupata de punerea in aplicare a hotararilor Conciliului Acest Conciliu este unul prin excelenta "pastoral", fiind unicul conciliu din istoria Bisericii Romano- Catolice care nu a decretat nici un fel de dogme, ci s-a caracterizat printr-o preocupare pastoral-misionara 204 A se vedea in acest sens volumul Mistica e ritualita’: mondi inconciliabili? Ed Messaggero, Padova, 1999, 415 p 107 Acceptarea propunerii nu a fost pacifica S-au inregistrat voci autoritare care au observat ca pastorala italiana este deranjata de ideea ca ar trebui sa fie atenta si interesata sa cunoasca situatia lumii contemporane (pentru a lua act de pericolele care pandesc credinta), intrucat ea este preocupata, din inertie, de realitatile supra-temporale Cele mai relevante elemente care pun insa in evidenta necesitatea unei pastorale reinnoite trebuie cautate in lenta dizolvare a situatiei de "crestinatate" macro-sociala Noi traim inca perioada ultimelor tanguiri ale acestei "crestinatati sociale" in descompunere 205 Dintr-o lectura atenta a realitatii se ajunge la concluzia ca in anii ’70 a existat foarte multa sacramentalizare, dar putina "evanghelizare"; cu alte cuvine, un dezechilibru pastoral, cauzat de o inertie insuficient contrastata de reflectia teologica a vremii interpretarea critica a acestei stari de fapt a determinat elaborarea programului pastoral axat pe prioritatea recuperarii constiintei crestine intr-o societate in care viata religioasa s-a rigidizat intro practica sacramentala excesiv ritualizata Pe fundalul marelui scenariu al secularizarii, s-a impus formularea unor principii clare de consolidare a realitatile crestine existente Programul, prevazut initial sa cuprinda durata de trei ani, dar extins ulterior pentru intreg deceniul ’70, a fost structurat in trei momente independente: analizarea situatiei, indicatii biblico- teologice si indicatii pastorale Analiza situatiei reprezinta, de fapt, preliminariile discursului Sunt trasate cateva perspective critico-interpretative ale situatiei urmarindu-se, cu precadere, mutatiile din practica religioasa a credinciosilor, identificandu-se conditiile antropologice pentru o intelegere corecta a practicii sacramentale Efortul de a suda doctrina cu practica s-a concretizat in principiul ca doctrina trebuie sa se "reverse" in practica S-a intentionat o oglindire a doctrinei in practica istorica concreta, rezultat al concretizarii planului transcendent al lui Dumnezeu in mutatiile istorice ale contingentului indicatiile pastorale sunt iremediabil generice, din moment ce se limiteaza a relansa in liniile sale doctrinare de baza practica existenta, dar nu o reformuleaza in lumina contextului antropologic in care se plaseaza Are loc o juxtapunere a situatiei pastorale si a doctrinei, care nu reuseste sa identifice interferentele reciproce ale celor doua momente ale actiunii pastorale Congresul eclesial "Evanghelizarea si promovarea umana" (Roma, 1976) intentia de a convoca un congres national pe aceasta tema era deja prezenta la a zecea intalnire a Conferintei Episcopale italiene, dar aceasta propunere a fost ulterior stimulata de necesitatea stringenta a unei echilibrari intre "evanghelizare" si "sacramentalizare" 206 205 Cfr Andrea Riccardi, La Chiesa italiana negli ultimi trent’anni, in Cattolici in italia tra fede e cultura Materiali per il progetto culturale, ed Vita e pensiero, Milano, p 10 206 Paul Poupard, Chiesa e culture Orientamenti per una pastorale dell’intelligenza, ed Vita e Pensiero, Milano, 1985, p 123 108 Tema este in mod cert impusa de cultura contextuala Chiar daca o comisie de studiu sinodala s-a ocupat de liturghie si de cateheza, s-a vorbit, pe de alta parte, de realitatea sacramentului chiar daca acesta este plasat in domeniul comun al "evanghelizarii" Motivul fracturii dintre liturghie si viata nu a constituit, din pacate, un factor de interes real intentia ultima a congresului a fost reprezentata de vointa de a relansa actiunea pastoral-misionara a Bisericii in tara Deci "evanghelizare", dar si "promovare umana" 207 in teologia catolica italiana personalismul detine un loc de exceptie in aceasta perioada, obiectivul pastoral declarat a devenit promovarea si dezvoltarea persoanei umane in totalitatea dimensiunilor sale inainte de toate, in dimensiunea ei spirituala de fiinta inteligenta si libera: de aici primatul care trebuie atribuit valorilor religioase si morale, care sunt cele de referinta pentru om De asemenea, respectarea constiintei si a libertatii persoanei; un loc esential trebuie alocat culturii, in toate manifestarile ei, si instrumentelor care o promoveaza, in primul rand scolii si invatamantului in general (de toate gradele) si celorlalte mijloace de informare si formare culturala Este vorba deci de a oferi omului de astazi o spiritualitate care sa-l faca sa evolueze in special pe versantul duhovnicesc 208 Personalismul presupune, in al doilea rand, dezvoltarea persoanei umane in dimensiunea ei corporala, deoarece omul este un "suflet intrupat", iar trupul apartine in mod esential persoanei umane Astfel se justifica antropologic lupta impotriva avortului si a practicilor care nu respecta viata si implicarea pentru ca sa se garanteze accesul tuturor, chiar si a celor mai nevoiasi oameni, la ingrijiri sanitare si farmaceutice, pentru a preveni aparitia si raspandirea bolilor 209 in al treilea rand, personalismul presupune o atentie speciala fata de dimensiunea sociala a persoanei umane Aceasta se exprima in forme multiple: in raportul fundamental barbat-femeie si parinti-copii, apoi in raporturile asociative de diferite feluri, inclusiv in raportul dintre cetateni si stat Dezvoltarea acestei dimensiuni pretinde sa fie eliminate toate acele conditionari culturale, sociale si economice care creeaza o situatie de inferioritate a femeii in raport cu barbatul, oferindu- i-se femeii sansa de a-si pune in lumina potentialul pozitiv Nu este vorba despre promovarea unei false "paritati" intre femeie si barbat - falsa intrucat barbatul si femeia sunt egali in demnitatea lor umana, dar complementari in felul lor concret de a se manifesta ca persoane - ci de a face ca 207 Cfr Andrea Riccardi, La Chiesa italiana negli ultimi trent’anni Megistero, orientamenti pastorali e vita della comunita’ cristiana, in Cattolici tra fede e cultura Materiali per il progetto culturale, ed Vita e Pensiero, Milano, 1998, p 10 208 Golul existential al omului de astazi, prabusirea etica la care asistam, cautarea de experienta religioasa, pretind un raspuns crestin care sa incurajeze, dand motive de speranta Se impune o implicare in vederea promovarii unei culturi care sa fie realmente umana si umanizatoare, care sa-l ajute pe om sa creasca in umanitatea sa 209 Tot aici isi gaseste dinamismul preocuparea speciala pentru purtatorii de handicap, fie fizici, fie psihici, si pentru ajutor special familiilor in care se gaseste un purtator de handicap Trebuie subliniat cat de grava si de dureroasa este actuala situatie a bolnavilor psihic: boala mentala este cea mai dezumanizanta din cate exista, chiar daca nu este cea mai "mortala", iar cel care este afectat de aceasta, are nevoie de o grija speciala, tocmai in virtutea viziunii crestine despre om ca persoana Cfr Un nuovo progetto culturale per una nuova societa’ in italia, in La Civilta’ Cattolica, 1995, i (q 3471), p 219 109 femeia sa fie respectata in feminitatea ei si recunoscuta drept purtatoare a unor valori umane de exceptie 210 Lectura realitatii pe care o fac episcopii este preocupata mult de a salvgarda dimensiunea teologica a interpretarii in fata derivei sociologiste Dar cele doua arii, a evanghelizarii si a promovarii umane, raman intre ele sudate extrinsec, in ciuda intentiilor enuntate initial Lectura situatiei apare afectata de un strabism imposibil de vindecat Ochii privesc la cele doua tematici, dar nu rezulta nicidecum o privire unitara 211 Programul pastoral "Comuniune si comunitate" (Anii ’80) Programului "Evanghelizare si Taine", ii urmeaza, in anii ’80, Programul "Comuniune si comunitate" Trecerea de la un program la altul are loc prin acomodari succesive intentia initiala prevedea adunarea tuturor initiativelor pastorale intro sinteza unitara, intr-un text potrivit, caruia i s- a dat titlul de Liber pastoralis, cuprinzand principalele aspecte orientative si operative aparute in programul anilor ’70 Se intentiona permanentizarea in comunitatile parohiale a optiunilor pastorale specifice anilor ’70 in acest sens, Liber pastoralis a dobandit functia de ghid, instrument autoritar pentru comuna activitate pastorala a tarii, in convergenta cu tema: "Evanghelizarea si comunitatea crestina", care dorea sa supuna atentiei episcopilor o reluare sintetica a programului anilor ’70 in acest mod, cele trei aspecte ale evanghelizarii: cuvant, taina, marturie, sunt articulate in functie de exigenta de a omogeniza si compatibiliza in interior mai bine initiativele comunitatii eclesiale 212 La inceputul anilor ’80 apare un nou proiect pastoral intitulat "Comuniune si comunitate" Din fundal se evidentiaza noile emergente sociale si eclesiale care caracterizeaza acesti ani Trecerea de la evanghelizare la comuniune are loc prin mutatii imperceptibile, motivate de impunerea miscarilor eclesiale in Biserica si de problematizarea care a urmat in sanul comunitatii crestine impulsul a fost dat, la inceput, de exigenta de a realiza ajustari interne la trairea eclesiala Pe fundal se evidentiaza contextul social schimbat Dar aceasta variabila pare sa intervina doar indirect in constructia deciziei pastorale care isi are originea in programul anilor ’80 Axa principala a acestui program este prezentata de convingerea de a fi in prezenta unor transformari profunde ale initiativei pastorale Datele sunt, de altfel, cele deja mentionate A abandona o situatie de "crestinatate sociala" pentru a se trece la "o pastorala in perspectiva comuniunii" Denuntarea insuficientei traditiei sociale aduce in primul plan exigenta unei 210 Dezvoltarea dimensiunii sociale a persoanei umane pretinde o atentie speciala ce trebuie acordata familiei, indisolubila si monogamica, deoarece doar aceasta forma respecta deplin demnitatea omului, atat a barbatului, cat si a femeii, ca persoane Familia este spatiul in care se dezvolta dimensiunea sociala a fiintei umane De aceea, orice atentat impotriva familiei, impotriva unitatii sau stabilitatii ei - precum divortul, legalizarea concubinajului etc - trebuie considerate un atentat la evolutia armonioasa a persoanei umane ibidem, p 221 211 Bruno Seveso, Le ragioni di una proposta in il progetto culturale orientato in senso crsitiano Prospettive e implicazioni, ed FTiS, Padova, 1999, p 7 212 Bruno Seveso, Le ragioni di una proposta, in il progetto culturale orientato in senso cristiano Prospettive e implicazioni, Padova, 1999, p 7 110 "evanghelizari" depline in aceasta perspectiva, intre acest program si cel precedent exista o continuitate organica Comuniunea presupune evanghelizarea si evanghelizarea se implineste in comuniune Pe de alta parte, pastorala comuniunii prospecteaza exigenta dubla de a regenera comunitatile eclesiale revitalizand viata intraeclesiala si de a dobandi capacitatea de a raspunde la criza din tara (conditie pentru o autentica "prezenta" a Bisericii in tara) Pe de alta parte, programul doreste sa constituie o asumare a momentului istoric al Bisericii italiene, caracterizat de reinnoirea neomogena de dupa Conciliu si de un proces de tranzitie in special, dobandeste relevanta rolul grupurilor mici, devenite uneori functionale in Biserica, alteori disfunctionale fata de viata Bisericii 213 Optiunea pastorala a fost aceea de a pune in valoare darul comuniunii si de a marca mai profund comunitatea in originea ei, comuniunea este rezultatul unei proclamari evanghelice si este alimentata de iubire in structura ei, ea contine, in mod dialectic, o dimensiune mistica, fapt pentru care este mister si har, si o alta istorica, fapt pentru care este realitate istorica, empiric perceptibila, fenomenologic relevabila in dialog si in convergenta si confruntarea diferitelor experiente Ca atare, comuniunea este un semn eshatologic Biserica este comunitatea in care se exprima misterul comuniunii,214 nu doar institutie, ci si eveniment Drept consecinta, apare contradictorie o intelegere reductiv-socializanta a Bisericii Ea nu este o simpla colectivitate umana, ci realitatea care se constituie printr-o trancendere a umanului Deoarece Biserica este simultan eterna si istorica, ea vrea sa fie "casa" tuturor crestinilor, se prezinta intro pluralitate de forme si de comunitati si doreste sa se propuna ca spatiu al punerii in valoare a tuturor darurilor autentic-umane Termenii (si realitatile corespunzatoare lor) de "comuniune", "euharistie", "comunitate", "Biserica", constituie reteaua de referinta a proiectului pastoral specific acestei perioade Profilele tematice speciale s-au dezvoltat ulterior pe acest versant in special raportul Bisericii cu societatea civila implica, in mod obiectiv, o punere in valoare a realitatilor epocii Ne aflam in prezenta unor mutatii sociale vertiginoase, care au condus la o stare de criza sociala determinata de o dezintegrare a tesutului social si e un declin radical al valorilor ipoteca laicista apasa greu asupra climatului social, cu echivocul raport dintre "informare" si "dezinformare" si insinuarea indiferentei religioase Atitudinea pastorala autentica este aceea in care este refuzat atat clericalismul - specific celor care au dificultati in a intelege, identifica si recunoaste valorile prezente in diferitele procese laice moderne, cat si laicismul, specific celor care neaga orice valoare culturala si relevanta sociala 213 A se vedea in acest sens volumul i movimenti nella Chiesa (aparut sub egida Pontificium Consilium pro Laicis) ed Vaticano, Roma, 1999 214 Se exprima astfel, la nivelul pastoralei locale un dinamism ecumenic inter-eclesial Cfr Jean-Marie Tillard, Chiesa di Chiese L’ecclesiologia di comunione, Queriniana, Brescia, 1996 111 a religiei, considerand-o "opiu" pentru popor, ce trebuie expediata in planul optiunilor strict individuale ale persoanei umane 215 Se observa, pe de alta parte, aparitia unei exigente sociale de participare (de "munca", vazuta ca datorie), promovata de nevoile emergente ale culturii si comunitatii sociale in fata acestei situatii este reluat motivul calitatii diferite a vietii concretizat in decizia pastorala de a se apleca cu interes fata de "cei din urma" si de promovarea unei culturi a vietii in aceasta directie este relansata tema semnificatiei si a relevantei experientei eclesiale pentru societatea civila, care are la baza dorinta recuperarii si punerii in valoare a identitatii crestine Deci, un nou tip de prezenta a Bisericii in lume216, care exclude concurentialitatea cu societatea civila Succesiv, lectura situatiei devine tot mai sobra in documentele episcopale Aceasta lume apare complexa si dramatica, iar tara bantuita de nenumarate dificultati Lumea "conserva sensibilitati si aspiratii de natura religioasa", dar acest tesut este supus la zguduiri profunde care au dezorientat multe constiinte Cadrul local este inserat intro mai ampla panorama a situatiei europene si mondiale in care apare un context de criza: sensul vietii este pierdut, exista un sentiment de angoasa in ceea ce priveste viitorul, indiferentism religios, abandonarea rigorii morale, o convietuire civila fragila, atatea probleme sociale nerezolvate Dar cadrul inregistreaza si fermenti de bine si factori de speranta, prezente fragile care nu sunt zgomotoase, dar sunt bogate in potential evanghelic in ultimul rand, lectura situatiei deschide scenarii epocale gigantice Profunda acceleratie sociala care caracterizeaza situatia moderna este lecturata acceptand dialectica dintre libertatea subiectului si socializare Aceasta pentru ca suntem in prezenta unor culturi a subiectivitatii si a socialitatii care au produs adevarate religii laice pentru construirea unei lumi pe masura omului, dar si emancipate in mod programatic de sub tutela crestinismului, considerat drept alienabil Naufragiul atator proiecte a condus la o repliere in privat, dar si la nasterea unei noi exigente etice Apare, in definitiv, exigenta unei autentice socialitati in care fiecare om isi realizeaza propria identitate prin comuniune cu ceilalti oameni 215 O atitudine pastorala autentica reda vigoare crestinismului, intrucat astfel crestinismul redobandeste puterea de a dialoga cu diferitele curente culturale moderne, determinand o osmoza echivalenta intrucatva interpenetrarii dintre natura umana si harul divin in lucrarea mantuirii Astfel, asa precum in profunzimile insondabile ale omului nu se poate calcula care este "partea" omului si care este "partea" lui Dumnezeu, la fel, in dialogul dintre crestinism si cultura nu se pot stabili demarcari radicale Cei doi "parteneri" nu au frontiere comune, dar nici nu se omit in gestiunea lumii Lucreaza pentru "bine", pentru "adevar", pastrandu-si fiecare propria autonomie De aici complexitatea dinamicii care se naste, care comporta pentru crestinismul istoric doua roluri: identificarea a ceea ce deja este valid in diferitele culturi cu care intra in dialog (crestinismul implicit) si provocarea in ele a unor noi orizonturi (specificul crestin), care fac posibila nasterea unei noi culturi, transfigurate de crestinism Cfr Piersandro Vanzan, implicazioni teologiche nel dibattito sulla "mediazione culturale", in La Civilta’ Cattolica, iV, 1982 (q 3176), p 117 216 intentia pastorala a Bisericii italiene a fost aceea de a conferi din nou relevanta publica si vizibilitate civila crestinismului italian Se doreste o reparatie a derivelor istorice ale catolicismului Pe de o parte, insa, religia revendica pentru sine statutul de "realitate" publica, iar pe de alta, ea este considerata la nivel de societate drept un "fapt privat, individual" A se vedea in acest sens dezbaterile din volumul Cristianesimo e religione, Glossa, Milano, 1992 112 Congresul "Reconciliere umana si comunitate" (Loreto, 1985) in contextul programului "Comuniune si comunitate" are loc cel de al doilea congres eclesial, la Loreto Anuntarea congresului a avut loc in cursul celei de a 21-a Adunari Generale a Conferintei Episcopale italiene Enuntarea temei, "Reconciliere si comunitate" este inspirata in mod evident din tematica celui de-al saselea sinod dedicat "Reconcilierii" Conjugarea temei sinodale si programul episcopal conduc la formularea "Reconcilierea crestina si comunitatea umana", unde legatura intre cei doi termeni repropune tema raportului dintre credinta si cultura 217 La congres a fost ceruta o implicare culturala care sa tina cont de situatia contextuala Aceasta era caracterizata de o fragmentare generatoare de incomunicabilitate, care afecta indivizii, sistemele si subsistemele sociale Este rezultatul unei persistente crize a ratiunii ce isi are focarul in cultura radicala care, considerand inutila orice cautare de sens, a sfarsit prin a-l identifica cu imediatul De aici cultura nevoilor imediate, a indiferentei, a nihilismului, a consumismului, care legitimeaza "pluralitatea de segmentari" si o viziune privatizata asupra realitatii in special subiectivizarea credintei este fenomenul ce caracterizeaza situatia acestor timpuri Solutia intrevazuta de congres este exercitiul de discernamant in complexitatea situatiei de azi in aceasta perspectiva dobandeste relevanta raportul cu istoria si cu cultura 218 Strategia Bisericii din italia a fost deci dominata de logica programului, care a creat scenariile pe care se va misca episcopatul italian, printr-o amplificare progresiva a razei de interventie Anii ’90 s-au profilat sub auspiciile "iubirii de semeni" Mai mult decat un singur semnal a fost lansat cu anticipatie in aceasta directie, iar termenul "iubire de semeni" a devenit programatic, raspunzand atat instantelor provenind din sectoarele eclesiale, cat si sociale Optiunea pentru "iubirea de semeni" ca motiv dominant este, intr-un anumit sens, obligatorie, daca se vrea sa se completeze cadrul actiunii pastorale Dar, de la inceput aceasta optiune este acompaniata de voci care pretind o implicare diferentiata a Bisericii interesul Bisericii pentru anumite aspecte ale vietii sociale provoaca o dezbatere privitoare la posibilele moduri de prezenta a Bisericii in societatea italiana Precipitarea situatiei socio-politice in italia impune evolutia in aceasta directie in timpul pregatirii Programului "Evanghelizare si marturia iubirii de semeni", s-a dat un amplu spatiu diagnosticului situatiei in aceasta perioada de framantari, interpretarea realitatii devine tot mai dificila si, cel putin partial, controversata in caracteristicile sale cele mai importante, diagnosticul se opreste asupra transformarilor impuse de noile tehnologii cu evolutiile economice, sociale si culturale de care trebuie sa se tina cont de catre o pastorala care "inca este, 217 in optica congresului intra, in mod special, exigenta unui raport privilegiat cu teritoriul, printr-o analiza si reflectie care vor trebui sa abandoneze perspectivele generice si, contextual cu luarea in obiectiv a cadrului mai vast al natiunii si al lumii, vor oferi o atentie speciala realitatilor locale 218 Camillo Ruini, il Vangelo nella nostra storia Chiesa e societa’ in italia, ed Citta’ Nuoiva, Roma, 1989, p 108 113 intr-o oarecare masura, silita sa digere si sa paraziteze trecutul recent al societatii agricole si al celei industriale" 219 intre timp, se pare ca asa-numita "cultura radicala", sau, mai bine zis, "cultura subiectivitatii", intra intr-o faza de descendenta, in sensul ca, simultan cu persistenta ei pe un anumit versant, se dezvolta si o noua exigenta de socialitate, de solidaritate si de norme de comportament suprapuse preferintelor individuale Este sesizabila o raspandita carenta de idei si propuneri forte capabile sa suscite energii si sa angajeze persoanele Pe plan politic, fortele politice apar in unele cazuri traversate de o foarte puternica criza de identitate, chiar daca nu se poate prevedea nimic referitor la potentialul pozitiv si tinuta morala a clasei politice Chestiunea cea mai importanta este reprezentata de prabusirea morala si culturala a politicii, precum si de calitatea morala scazuta, in general, a vietii sociale in ceea ce priveste Biserica italiana, pe langa indiciile de vitalitate, exista motive de preocupare, in special din cauza subiectivizarii credintei Coexista de fapt o persistenta a procesului de secularizare si o foarte puternica vitalitate a crestinismului 220 Relevanta sociala a Bisericii este de proportii, dar subzista si se accentueaza sensibilitati si atitudini anticlericale care devin anticrestine si anticatolice 221 De aici exigenta unei pastorale care sa nu accentueze resentimente si care sa faca semnificativa credinta pentru viata omului 222 in ceea ce priveste raportul dintre spiritualitate si cultura in societatea italiana s-a considerat ca nu este suficient ca credinta sa devine constienta de sine: ea trebuie sa devina punctul de vedere din care sa se priveasca si sa se califice realitatea inconjuratoare Sub acest profil, rolul unei "noi aliante" intre credinta si cultura nu este doar acela de a ajuta crestinul sa interpreteze Revelatia cu ochi noi, neviciati de superficialitate sau obisnuinta mediocra, ci sa-l conduca sa inteleaga crizele si dilemele destinului sau personal si ale societatii in care traieste, punandu-le in corelatie directa cu exigentele Evangheliei 223 in aceasta lumina se pune binomul "evanghelizare" (care trebuie mentinut) si marturia concreta a iubirii de semeni, binom semnificativ si relevant intr-o era de hegemonie a suspiciunii 219 Bruno Seveso, op cit , p 14 220 A se vedea in acest sens volumul lui Stefano Martelli, La religione nella societa post-moderna tra secolarizzazione e de-secolarizzazione, ed Dehoniane, Bologna, 1990 221 Gianni Ambrosio, L’appartenenza religiosa e civile in una stagione di cambiamento, in identita’ nazionale, culturale e religiosa, ed San Paolo, Milano, 1999, p 58 222 in perspectiva unei noi, sau mai zis, a unei atentii continue si reflectii profunde asupra semnelor vremii cu scopul de a cotextualiza planul pastoral pentru anii ’90 la situatiile Bisericii si ale tarii, se cer atat instrumente specifice conferintei episcopale, cat si legaturi cu organismele si institutiile existente, capabile si vrednice de incredere, care sa cunoasca situatia cu obiectivitate ibidem, p 60 223 intre aceste doua responsabilitati exista un raport intim, deoarece doar o credinta constienta poate sa inspire o raportare corecta de realitate, iar pe de alta parte, doar in confruntarea cu realitatea Evanghelia isi releva toata bogatia de semnificatii Cfr Giuseppe Savagnone, i nodi nonrisolti del progetto culturale, in Aggiornamenti Sociali, 2 2000, p 136 114 Comunitatile crestine trebuie sa investeasca deci eforturi uriase in asa-numita "evanghelizare", respectiv in proclamarea cu elan a mesajului crestin intr-o era de raceala religioasa Orientari pentru anii ’90 Punctul de plecare al orientarilor pastorale pentru ultimul deceniu al mileniului al doilea nu putea fi altul decat realitatea umana istorica, ceea ce oamenii construiesc in istoria si in destinul lor 224 De aici, deci, pleca si orientarile pastorale propuse de episcopi Evenimentele care au caracterizat istoria recenta si comportamentele lumii constituie punctul de plecare al actiunii pastorale Privitor la aceasta, episcopii pun in evidenta marile sfidari si noile scenarii existente, cu luminile si umbrele corespunzatoare, care releva o situatie diversificata si complexa 225 in concret, recunoasterea faptelor desemnate prin caracterizari succinte reia ceea ce este vizibil in fata tuturor La nivel de realitate istorica, atentia este polarizata, dupa ’89, pe imaginea omului si a societatii istoria Bisericii demonstreaza ca necesarul echilibru dintre divin si uman nu a fost mentinut tot timpul 226 Astazi prevaleaza tendinta de a reduce divinul la uman, de a-l pune pe om in locul lui Dumnezeu, a vedea in Dumnezeu un pericol care ameninta identitatea si autonomia omului (precum si consistenta si calitatea valorilor umane) "Revolutia antropologica" - adica trecerea de la "teocentrism" (care facea din Dumnezeu fundamentul si scopul omului si al lumii) la "antropocentrism" (care face din om centrul si scopul intregii existente) a determinat profund, in ultimele decenii, modul in care multi crestini percep raportul dintre Dumnezeu si om, dintre Evanghelie si istorie Primatul omului a luat locul primatului lui Dumnezeu Valorile umane, precum autonomia, libertatea, subiectivitatea, corporeitatea, au fost absolutizate, devenind fundamentul normelor care consteleaza viata morala a omului 227 La nivel de comportamente, fenomenele mai pline de consecinte sunt identificate in raspandirea drogurilor, fragilizarea scopului familiei, contradictiile care distrug tesutul social italian 228 224 Biserica a devenit preocupata profund de dificultatile si sfidarile socio-culturale din italia: dizolvarea conceptiei crestine despre om, pierderea sensului religios al existentei, criza etica Simbioza istorica dintre comunitatea crestina si societatea civila din contextul italian determina Biserica sa se preocupe pentru conturarea unei strategii reparatorii De fapt, sunt in joc: destinul tarii, semnificatia convietuirii sociale, viitorul credintei in spatiul cultural italian Cfr Bruno Seveso, il progetto culturale , p 2 225 Tema generala si unificatoare a viitorului congres pastoral se prefigureaza a fi "Evanghelia iubirii" Acesta doreste "sa realizeze o lectura a situatiei din tara si din Biserica pentru a oferi liniile concrete de actiune pentru o reinnoire a vietii si a actiunii pastorale in comunitatile crestine in momentul trecerii spre noul mileniu; sa contribuie la identificarea pasilor care trebuie facuti in perspectiva Marelui Jubileu" Cfr Un nuovo progetto culturale per una nuova societa’ in italia, in La Civilta’ Cattolica, 1995, i (q 3471), p 213 226 in antichitatea crestina si in Evul Mediu, de exemplu, sub influenta filosofiilor pagane (precum neoplatonismul, gnosticismul, maniheismul) sau ca urmare a prestigiului de care se bucura ascetismul monastic, a prevalat tendinta de a dispretui umanul si a-l lasa absorbit de divin, deposedandu-l de orice consistenta si valoare proprie Cfr Editoriale: La mediazione culturale nell’epoca della secolarizzazione, in La Civilta’ Cattolica, i, 1982 (q 3160), p 318 227 ibidem, p 319 228 "Situatia actuala italiana este caracterizata de cautarea cu obstinatie a noului in perioada de tranzitie de la anii ’80 la anii ’90, s-a incheiat o epoca istorica bine conturata si a inceput o alta epoca istorica, caracterizata de incertitudini si de o criza a perspectivelor noi, realmente innoitoare Aici se afla motivele framantarii spirituale a perioadei 115 intereseaza in special lectura pe care documentele episcopale o dau situatiei italiene Biserica se descopera a sta in fata unei societati supuse la o puternica tensiune interioara Pe de o parte, exista o puternica si inexprimabila cerere de sens Acesta se exprima in forme multiple de solidaritate si de respect a celuilalt si in exigenta de referinte etice si de experiente spirituale Pe de alta parte, se observa o persistenta temere de implicare in social si de recunoastere a sensului Mentalitatea predominanta nu este dispusa sa se lasa angajata in decizii radicale Raportat la aceasta, episcopii vorbesc de o cultura fragmentata, in care oamenii sunt tentati permanent sa renunte la orice proiect de anvergura, care se refugiaza in privat si care evita in plan moral confruntarea cu norma, in numele subiectivitatii experientei, devenind reticenta fata de orice experienta fundamentala in plan eclesial, reflexul acestei culturi se manifesta in fenomenul subiectivizarii credintei si in cel al apartenentei fragile sau diferentiate la Biserica in fata acestei situatii, orice initiativa pastorala incepe "la poalele crucii Mantuitorului" Cuvantul "cruce" bulverseaza orice ratiune umana si deschide o cale spre iubirea eterna si insondabila a lui Dumnezeu Convocata sub Cruce, Biserica se demonstreaza a fi marea taina a iubirii lui Dumnezeu manifestata in istoria oamenilor, o iubire care are caracteristicile vizibilitatii si ale transparentei, ale gratuitatii, ale concretului intr-o epoca care - cum zicea Paul al Vi-lea - apreciaza mai mult marturisitorii decat invatatorii, misiunea Bisericii nu poate decat sa ia forma marturiei 229 inainte de toate, o prioritate a fost reconstruirea unei imagini credibile a Bisericii in actualele conditii de viata Este implicarea propusa Bisericilor din italia de-a lungul anilor ’ 80 si reluata pentru anii ’90, care, sub anumite aspecte, este o intreprindere realizata doar partial in realitate, indicatia exprima o convingere bine inradacinata in constiinta crestina: persoanele si institutiile trebuie sa aiba o constiinta foarte clara de sine pentru a putea fi vii si active in istorie Comunitatile crestine trebuie, de aceea, sa-si exerseze capacitatea de a "cladi" comuniune, pentru a se putea propune drept forme si imagini credibile ale Bisericii Un alt front de implicare este constituit de preocuparea pentru adevar Experienta crestina este experienta adevarului lui Hristos A face marturie adevarului Evangheliei si a proclama adevarul care se naste din Evanghelie reprezinta un punct de-o importanta capitala Astazi adevarul crestin trebuie sa fie proclamat intr-un context de pluralism cultural (intr-o masura tot mai mare, chiar einic si religios) atenti sa nu ne lasam paralizati de falsa alternativa care opune identitatea contemporane, perioada caracterizata de cautarea de noi puncte de referinta pentru viata individuala si cea colectiva; de aici se impune necesitatea identificarii unui nou "proiect cultural" care sa poata servi drept calauza in noua era in care lumea intra, era care, chiar daca nu are multe raspunsuri de dat, este inundata de intrebari in fata marilor sfidari care i se fac de evolutia proceselor istorice si de progresul stiintific si tehnic" Cfr Un nuovo progetto culturale per una nuova societa’ in italia, in La Civilta’ Cattolica, 1995, i (q 3471), p 214 229 Bruno Seveso, Le ragioni di una proposta in il progetto culturale orientato in senso cristiano Prospettive e implicazioni, Padova, 1999, p 10 116 crestina dialogului 230 Conjugarea adevarului cu iubirea deschide calea pentru un dialog autentic si tot mai necesar cu alte Biserici crestine, cu mozaismul si cu promotorii culturii laice 231 O a treia linie de confruntare este trasata de noile frontiere de manifestare a iubirii crestine Episcopii sunt interesati de o actiune cu raza mondiala, pentru a evita simplificarile trecutului sau ispita sectorialitatii De aici invitatia de a regasi incontinuu unitatea iubirii si a dreptatii (depasind vechea si falimentara alternativa dintre dragoste si dreptate), adica a trai intr-o angajare solidara si primitoare, ajutandu-l pe cel aflat in nevoie, demonstrand sensibilitate nu doar fata de saraciile materiale ale omului, ci si fata de saraciile umane mai profunde si mai radicale, dand spatiu atat actiunii de milostivire trupeasca, cat si de milostivire spirituala in aceasta perspectiva se plaseaza implicarea Bisericii crestine pentru promovarea omului si binele tarii prin intermediul proclamarii marilor valori crestine si antropologice care se nasc din credinta crestina, atat la nivel de constiinta personala, cat si la nivel de dezbatere civila Aceasta presupune un aport propriu al Bisericii la problematica europeana 232 si la nivel planetar in chestiunea pacii, a unitatii popoarelor, a salvgardarii creatiei Globalitatea implicarii marturiei iubirii este sintetic enuntata prin termenul ebraic shalom Pe aceste scenarii, episcopii identifica trei strategii speciale pentru o actualizare concreta si practica a "Evangheliei iubirii" Este vorba despre spatii a caror frecventare asidua si punctuala va permite o verificare a consistentei efective a marturiei iubirii din comunitatile crestine, constituindu-se in prioritati pastorale incepand cu anii ’90 Se cere, in primul rand, o atentie sporita pentru tineri ("Ce inseamna sa fii tanar astazi?") Aceasta preocupare este impusa de criza prin care trece generatia tinerilor si de marele potential uman pe care il are sufletul la tinerete Primeste astfel o fizionomie clara pastorala tinerilor in al doilea rand, a fost propusa initierea unei dezbateri privitor la conditia "saracului" in lumea post-moderna Sunt luate in obiectiv vechile si noile forme de saracie, cautandu-se sa fie identificate formele de eradicare a ei Pe de alta parte, se doreste o ascutire a constiintei civice astazi, propunandu-se spre dezbatere si aceasta problematica ("Ce inseamna a fi cetatean astazi?") 233 Opera de sensibilizare la implicarea socio-politica a crestinilor pusa in act in acesti 230 "De o mare relevanta este tema "subiectului" uman Sacralizarea subiectului individual este, de fapt, consecinta secularizarii, a privatizarii religiei Simultan, sunt indicii ale unei "morti a subiectului" in societate De fapt, se nasc miscari fara subiect, itinerare tehnico-functionale in acest climat este important sa aprofundam conceptele de "demnitate umana" si de "personalitate", dobandind o deosebita relevanta conceptul biblio-crestin de "demnitate umana" Prezenta Bisericii ca realitate publica se realizeaza prin intermediul subiectilor: "totul este conditionat de curajul crestinilor de a trai si actiona intr-o societate pluralista", adica de disponibilitatea lor spre dialog, spre slujire, de forta argumentarilor lor, de solidaritatea lor" Cfr Bruno Seveso, il progetto culturale orientato in senso cristiano, ed FTiS, Padova, 2000, p 44 231 Giuseppe Angelini, Diversit’ " in materia di fede e costumi": le strutture della coscienza "religiosa" contemporanea e la scelta della "fede", in identita’ nazionale, culturale e religiosa, ed San Paolo, Milano, 1999, p 17 232 il secondo Forum del Progetto Culturale cu tema: L’Europa: sfida o problema per i cattolici (S N P C ), ed Dehoniane, Bologna, 2000 233 Gianni Ambrosio, L’appartenenza religiosa e civile in una stagione di cambiamento, in identita’ nazionale, culturale e religiosa, ed San Paolo, Milano, 1999, p 69 117 ultimi ani impune sa fie continuata in special constituie o prioritate crearea premiselor pentru o dilatare a spatiilor de participare la institutiile politice in mod special trebuie implicati pe acest versant oamenii de cultura si cei angajati in comunicarea sociala, oamenii politici, administratorii publici si operatorii economici Am incercat sa realizam o retrospectiva istorica a modului "programatic" in care a fost dirijata actiunea pastorala a Bisericii Romano-Catolice in spatiul italian, pe parcursul a 35 de ani Preocuparea esentiala a Bisericii a fost aceea de a intra in rezonanta cu exigentele culturii spatiului italian, prin "cultura" intelegand (pe intreg parcursul acestui studiu) "constelatia de valori" care calauzeste un popor intr- un anumit moment istoric itinerarul respectiv poate fi interesant si imbogatitor pentru toti cei care reflecta responsabil asupra prioritatilor pastorale din Estul european contemporan "Proiectul Pastoral-Cultural" italian - tentativa de penetrare dirijata a valorilor evanghelice in tesutul societatii italiene contemporane - Lansata in septembrie 1994, de cardinalul Camilo Ruini, presedintele Conferintei Episcopale italiene (in Consiliul Permanent reunit la Monte Casino) ideea unui "Proiect Cultural orientat in sens crestin" pentru pastorala italiana contemporana a determinat nenumarate si variate reactii, atat in interiorul, cat si in afara Bisericii 234 initiativa s-a nascut in urma unei interpretari critice a situatiei concrete din teritoriu, intrucat italia sfarsitului de mileniu ii s-a schimbat foarte mult, incheindu-se o etapa majora a istoriei ei Acesta este motivul fundamental care a impus Bisericii o maniera diferita de a fi "prezenta" in tara S-a ajuns la un stadiu avansat a acelui proces de complexificare culturala si sociala 235 Proiectul este o variatie pe tema: "Evanghelizarea culturilor si inculturatia credintei", care s-a propus constant lumii in fiecare epoca istorica 236 Este vorba despre o "extroversiune" culturala a Bisericii italiene, in care raportul credinta-cultura este modelat potrivit 234 Presedintele, trasand un bilant al parcursului istoric al pastoralei italiene, recunoaste ca ascendentele unui astfel de proiect sunt foarte vechi, "dat fiind faptul ca credinta - fara sa se identifice cu vreo cultura - s-a intrupat in diferite culturi transformandu-le continuu" Cfr Camillo Ruini, Per un progetto culturale orientato in senso cristiano, ed Piemme, Casale Monferrato, 1996, p 7 235 Cardinalul Camillo Ruini, a insistat asupra motivelor care au determinat Biserica sa formuleze un "proiect cultural orientat in sens crestin": criza tardo-moderna si sfidari facute credintei; odata provocata, credinta nu se teme sa raspunda Speranta crestinilor este sa poata determina, printr-o "infuzie de spiritualitate", o tranzitie epocala pozitiva, de la modernitatea tarzie, la orizontul nou al post-modernitatii Cfr Editoriale: il cammino del "progetto culturale orientato in senso cristiano", in La Civilta’ Cattolica, q 3521 (1997), i, p 425 236 Cfr S Gaeta - S Lanza, Cultura e pastorale del terzo millennio, Paoline, Milano, 1996 118 formulei clasice a "intruparii": "fara amestecare si fara schimbare, fara impartire si fara despartire" 237 Corecta este apologia unei inculturatii care sa respecte atat exigentele credintei (pentru ca o Evanghelie care nu penetreaza in cultura nu este deplin acceptata de respectiva cultura, nici integral traita), cat si ale culturii, care-si trage din credinta deschiderile, corectandu-se axiologic in ciuda dezbaterilor si clarificarilor referitoare la "Proiectul Cultural", nu au lipsit confuziile, atat referitor la formula, cat si la legitimitatea proiectului (unii l-au considerat integrist), si asupra motivelor care au justificat aceasta initiativa a Bisericii din italia Vom incerca sa vedem ceea ce proiectul este realmente (sub aspectul continutului si al metodelor), cat si ceea ce el nu doreste nicidecum sa fie (recucerirea brutala a unor spatii pierdute sau o varianta de "integrism" traditionalist) Ne vom opri asupra ratiunilor valide care sustin aceasta initiativa acum, la inceputul celui de-al treilea mileniu crestin in nota pastorala a Conferintei Episcopale italiene de dupa Palermo (Evanghelia iubirii pentru o noua societate in italia 238) vom gasi subliniat atat ceea ce proiectul este, cat si ceea ce el nu vrea sa fie: "Proiectul nu este o sinteza doctrinara organica si completa chiar dintru inceput, ci un proces de formare si de dinamizare prelungit in timp, care se dezvolta potrivit dinamicii discernamantului comunitar" in lumina nucleului de referinta constituit de imaginea crestina a omului revelata in iisus Hristos, sunt analizate tendintele aparute, factorii, faptele si situatiile de mai mare relevanta ale timpului nostru, pentru maturizarea orientarilor gandirii si ale actiunii De la centralitatea lui Hristos se poate realiza o orientare globala pentru intreaga antropologie, si tot astfel, si pentru o cultura inspirata din valorile crestine, capabile de a se intrupa in cele mai diferite situatii si contexte istorice, mentinandu-si, in schimb, fizionomia specifica si continutul de fond 239 Dar aceasta proiectare (in sens etimologic, de "a privi inainte") pretinde - continua Nota240 - "intre crestini o profunda unitate a orientarilor fundamentale si posibilitatea unor aprecieri istorice obiective si a unor linii operative diferentiate (la nivel de mijloace si de strategii de 237 Atunci cand se confunda credinta si cultura, se cade in pozitia numita in limbaj teologic "monofizita", care nu respecta transcendenta credintei (care nu este un produs nici al vreunei culturi, ci harul divin); in schimb, cand credinta este separata de cultura, se aluneca in pozitia "nestoriana", care opereaza intre Evanghelie si cultura o disociere, postuland o incomunicabilitate" Cfr Comissione Teologica internazionale, Fede e inculturazione, in La Civilta’ Cattolica, 1989, i, p 158 238 il Vangelo della carita’ per una nuova societa’ in italia Testi fondamentali del Convegno e Nota pastorale dei Vescovi, ed Vaticana, Roma, 1996 239 Aceasta priveste in concret filosofia, dreptul, istoriografia, politica, economia impunerea in istorie a interpretarii crestine asupra omului este un proces continuu, niciodata complet realizat Acest proces pretinde, pe de o parte, fidelitate fata de doctrina de credinta si fata de invatatura sociala a Bisericii, iar pe de alta parte, respectarea legitimei autonomii a realitatilor pamantesti, si deci, competenta, profesionalitate si rigoare metodologica" cfr Editoriale: il cammino del "progetto culturale orientato in senso cristiano", in La Civilta’ Cattolica, q 3521 (1997), i, p 426 240 il Vangelo della carita’ per una nuova societa’ in italia Testi fondamentali del Convegno e Nota pastorale dei Vescovi, ed Vaticana, Roma, 1996, p 220 119 actualizare), precum si efortul de a pune in valoare rezultatele confruntarii cu persoane de alte pozitii religioase si culturale" Acest proiect nu cultiva pretentii de hegemonie, dar vrea sa faca mesajul evanghelic relevant din punct de vedere socio-cultural si sa dea astfel o contributie eclesiala valida la viitorul tarii El nu doar se multumeste sa se inradacineze in programarea pastorala de la sfarsit de secol, ci merge mai departe, constituind o forma de implicare a Bisericii la sfidarile trecerii epocale spre un nou tip de societate Proiectul cultural vine de departe, nascandu-se chiar in optiunile pastorale facute imediat dupa Vatican ii, care prezinta o totalitate de factori de continuitate si de noutate Nu este vorba de un expedient tactic sau de o improvizatie de ultima ora, ci de o sfidare pe care Biserica a infruntat-o dintotdeauna, pentru a proclama Evanghelia in diferitele culturi cu care a intrat in contact Proiectul are un dublu scop: a revigora si sub aspect cultural pastorala cotidiana si a face mai expresive si mai dinamice reflectiile si propunerile crestine in diferitele sectoare ale vietii Continutul si metodele proiectului Pe aceste linii orientative, dupa Palermo, un al doilea bilant al starii de fapt eclesiale a fost facut in a 42-a Adunare CEi din noiembrie 1996 intre multele indicatii aparute cu aceasta ocazie trei par in mod special importante pentru continutul proiectului (care vrea sa promoveze omul in integralitatea sa) Continutul proiectului este calificat hristologic si, drept consecinta, antropologic, centralitatea lui Hristos241 si viziunea crestina a lumii intro antropologie trinitara fiind liniile sale directoare de fond De aici se naste o anumita viziune despre societate 242 si o viziune despre istorie inspirata din iubire iata deci cele patru linii purtatoare ale proiectului 241 Afirma Papa in discursul de la Palermo: din criza profunda pe care poporul italian o traverseaza pare sa se contureze o exigenta: aceea ca el sa stie - inainte de toate - sa spuna "Hristos", unicul cuvant mantuitor De asemenea, sa stie sa nu fuga de Cruce, sa nu se lase dezamagit de aparentele insuccese ale propriei slujiri pastorale; sa nu abdice de la proclamarea valorilor realmente umane Fiii Bisericii vor putea astfel sa contribuie la fortificarea constiintei morale a natiunii (n 9) Pentru a da viata complexitatii culturilor din italia, este necesar sa fie proclamat Hristos ca "chip uman" al lui Dumnezeu si "chip divin" al omului Totodata, trebuie sa ne intrebam care trasaturi ale acestui chip binecuvantat trebuie redescoperite si aratate lumii pentru a putea vorbi credibil despre El, in aceste timpuri de "penurie a interesului pentru adevar", in fata abandonarii simtului etic, a nonsensului, dar si al unei reinnoite nostalgii dupa sensul ultim 242 Continutul hristologic central al proiectului cultural se reflecta intr-o viziune crestina despre om, despre societatea si istoria umana, viziune inspirata din "Evanghelia iubirii" O astfel de viziune presupune ca omul - indiferent care este conditia lui sociala, rasa, nationalitatea sau religia - sa fie vazut ca persoana, adica ca fiinta inteligenta si libera, careia ii trebuie respectate drepturile inalienabile, atat umane cat si social-politice, si sa fie ajutata sa evolueze sub aspect fizic, spiritual, cultural si religios, pana ajunge la o maturitate umana si crestina deplina De la o antropologie trinitara, se naste o viziune despre societate inteleasa nu ca loc in care are dreptate cel care invinge (si invinge intotdeauna cel mai puternic), ci ca o comunitate de persoane interdependente si solidare, preocupate de a promova binele comun prin justitie, libertate si pace Cfr Francesco Lambiasi, 120 cultural: centralitatea persoanei243, solidaritatea intre persoane244, deschiderea spre universalitate245 si salvgardarea creatiei246 Sunt, de asemenea, evocate arii tematice de frontiera, de interactiune, cu referinta la teme deja identificate cu ocazia Congresului de la Palermo: spiritualitatea 247, solidaritatea248, adevarul si libertatea, aria istorica, pedagogica si estetico-simbolica Metoda ce trebuie adoptata pentru a se atinge acest scop poate fi sintetizata in incercarea Bisericii de a fi cu adevarat extrovertita (in sensul pozitiv al termenului), adica sa reuseasca sa transforme sfidarile, angoasele si provocarile din lumea de astazi in oportunitati Aceasta implicare presupune conjugarea dialogului cu discernamantul, pentru ca, pe de o parte, proiectul sa nu ramana doar in context ecleziastic, ci sa angajeze orice om de bunavointa, iar pe de alta parte, sa fie atat valid si stimulator din punct de vedere teoretic, cat si eficace din punct de vedere practic 1 Privitor la dialog, repetam ceea ce cardinalul Ruini, in Consiliul Permanent al Conferintei Episcopale italiene din ianuarie 1997 a spus: "Atentia care se acorda multor exponente semnificative ale gandirii care este numita "laica", precum si persoanelor si contextelor care nu au nici o tangenta cu practica religioasa a Bisericii - nu doar pentru contributia pe care acestea pot sa o dea la progresul vietii morale, personale si sociale, dar si posibilitatilor pe care aceste persoane le au 243 Obiectivul primordial si esential al Proiectului de la Palermo este respectul si promovarea persoanei umane, in totalitatea dimensiunilor ei, plecand de la cea spirituala De aici primatul care se atribuie valorilor religioase si morale, care sunt cele mai nobile; de aici si locul determinant care trebuie oferit culturii (in oricare dintre expresiile ei) si instrumentelor prin care este promovata, in primul rand scolii, chemata sa raspunda sfidarii schimbarii in termeni de calitate si de oferta educativa, si mijloacelor de informare si de formare culturala Personalismul crestin presupune si dezvoltarea persoanei umane in dimensiunea ei corporala, prin promovarea vietii de la conceptie pana la moarte 244 Solidaritatea intre persoane trebuie inteleasa ca o responsabilitate morala si religioasa precisa, care ne obliga inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor de a ajuta semenul aflat in nevoie Aceasta solidaritate se traduce in eliminarea situatiilor de marginalitate si de saracie, si are un dublu mod de exprimare: in plan privat, isi gaseste o semnificativa manifestare in voluntariat, in plan public, in reinnoirea "statutului" social 245 A treia linie directoare a proiectului se poate identifica in deschiderea fata de universalitate, avand constiinta interdependentei dintre popoare, dintre culturi, dintre diferitele experiente umane Aceasta inseamna ca acest proiect, pe de o parte, exclude si condamna nationalismul exasperat, rasismul si orice forma de discriminare; pe de alta parte, isi propune ca ideal spre care sa tinda si in care merita sa se investeasca eforturi, unitatea politica - indiferent care poate fi forma acesteia - a tuturor popoarelor pamantului Aceasta va fi posibil daca in locul principiilor inspirate din Realpolitik si "interesele Statului" vor sta alte principii, precum acelea ale cautarii pacii si a justitiei in relatiile internationale, a binelui comun international, a respectarii identitatii culturale si politice a fiecarui popor, a solutionarii controverselor prin recursul la tribunalele internationale, a revizuirii asa-numitelor "drepturi" de razboi si a comertului international de armament Amintindu-ne cum crestinismul a constituit germenele culturii europene, in actuala faza istorica nu se va putea detasa procesul de constructie europeana de o solidaritate cu restul lumii, capabila sa coreleze in interiorul ei diferitele componente einice, culturale si religioase ibidem, p 740 246 Daca se va avea in atentia primatul persoanelor asupra lucrurilor, a valorilor asupra obiceiurilor, nu se va putea ignora orice initiativa sau activitate avand drept scop salvgardarea naturii si sanatatea mediului inconjurator, impulsionati de responsabilitatea care leaga fiecare generatie de generatiile succesive 247 Fara a incerca sa diminuam impunerea unei atitudini generalizate ancorate in subiectivism religios si relativism etic, este evident ca climatul cultural al acestui inceput de mileniu, caracterizat de prabusirea celor trei mari ideologii care au dominat ultimele doua secole (idealismul hegelian, marxismul si pozitivismul), ddeschide posibilitati neasteptate pentru mesajul crestin Pe de alta parte, si o interpretare pasionala a " cadrului mortii" care se creeaza in epoca noastra interpretata in lumina credintei, permite sa identificam in aceste "semen ale mortii" o noua invocatie, mai mult sau mai putin constienta, a Duhului care da viata", ibidem, p 740 248 Doar cultura solidaritatii poate sa conferi un fundament solid efortului comun necesar pentru rezolvarea intr-o maniera pozitiva a crizei morale si spirituale S-ar putea gasi aici inspiratia pentru un discurs curajos de reinnoire sociala: pe langa faptul ca constituie o exigenta esentiala a eticii crestine, solidaritatea constituie o dimensiune esentiala al ethos-ului civil italian fiind stipulata chiar in Constitutie 121 de a regasi raspunsuri la chestiunile fundamentale ale existentei - ne stimuleaza la un dialog deschis si cordial, prin intermediul caruia sa propunem mesajul crestin in autenticitatea sa si totodata in modalitatile culturale si expresive ale timpului nostru 249 2 in ceea ce priveste discernamantul, nota pastorala spune: "Ca expresie dinamica a comunitatii eclesiale si metoda de formare spirituala, de lectura a istoriei si de "planificare" pastorala, la Palermo a fost in mod evident recomandat discernamantul comunitar 250 Aceasta conditionare a proiectului de discernamantul comunitar ne determina sa actionam astfel ca diferitele realitati eclesiale sa se exercite intro lectura inteleapta si comunitara a istoriei si a noilor situatii emergente, activandu-se prin raspandirea mentalitatii crestine in orice situatie a vietii Aceasta implica o retea de vie angajare in comunitatile crestine precum si promovarea unei culturi a reciprocitatii comunionale, finalizata printr- o tot mai profunda respectare a diferitelor responsabilitati, indispensabile pentru a reanima si dinamiza organismele participarii, locurile naturale unde discernamantul trebuie cultivat si practicat 251 iata cele trei indicatii privitoare la continutul proiectului Prima se refera la organicitatea lui, a doua este instanta referitoare la unitate si a treia priveste deschiderea lui 1 Prima se refera la organicitate pentru a evita riscul bumerangului, pentru a se realiza o ordine autentica, in care sfidarile si reactiile corespunzatoare sa se impleteasca in mod organic, conform unei logici interioare Pentru a raspunde la aceasta instanta de organicitate, pare important sa se plece de la cele cinci contexte tratate la Palermo: cultura si mass-media (1); implicarea socio-politica (2); optiunea pentru "cei din urma", cei mai defavorizati (3); familia (4) si tinerii (5) Aceste prioritati trebuie respectate deoarece completeaza orientarile pastorale ale anilor ’90 Astfel se vor evita dispersarile operative si fragmentarea pastorala 2 O alta instanta este aceea a unitatii care se poate gasi doar "in Hristos" Karl Rahner vorbea de "crestinism anonim" 252 Chestiunea fundamentala, astazi mai mult ca oricand, este 249 Avvenire, 22 gennaio 1997, p 7 250 Metoda propusa, discernamantul comunitar, este acceptata de diferitele realitati eclesiale sub forma unei "lecturi sapientiale si comunitare a istoriei si a situatiilor emergente", o recunoastere a rolului "central si insubstituibil" al teologiei Cfr il vangelo della carita’ per una nuova societa in italia, ed cit , p 235 251 Acesta ar putea constitui inceputul unei "strategii" a unui proces deschis si dinamic, fruct al unei "docilitati" in fata Duhului, Care "vorbeste bisericilor", de ascultare a Cuvantului divin, al unei lecturi a istoriei realizata comunitar (potrivit diferitelor harisme si slujiri), prin acceptarea contributiei pe care o pot oferi stiintele umane, si chiar si a provocarilor tardo-moderne Central intr-o astfel de dinamica ar putea fi rolul teologiei, inteleasa nu ca "credinta inteleptilor", ci, mai simplu, ca "stiinta credinciosilor" Daca teologia este ezitanta, si nu-si indeplineste responsabilitatea ei de a analiza critic credinta, de a declina nucleul pulsant al mesajului crestin intr-un limbaj comprensibil, de a reflecta cu inteligenta asupra practicii pastorale, Proiectul se va reduce la o serie de initiative dezordonate si lipsite de putere de influenta De fapt - se arata in Pastores dabo vobis - problema pastorala a inculturatiei mesajului crestin "pretinde o teologie autentica, inspirata din principiile crestine privitoare la inculturatie" Cfr il cammino del progeto culturale orientato in senso cristiano, in La Civilta’ Cattolica, q 3521 (1997), i, p 432 252 El este inceputul, centrul si sfarsitul tuturor si a toate, deoarece doar in El ni se releva planul divin etern privitor la intreaga realitate El releva chipul adevarat al lui Dumnezeu, deoarece constituie o imagine perfecta a Lui in calitatea sa de "cuvant intrupat", Hristos ne releva chipul omului si constituie o paradigma, un model, al umanitatii dorite de Dumnezeu Cfr Gaudium et Spes, n 22 122 tripla si priveste hristologia, antropologia si raportul dintre acestea in baza acestui continut va trebui apoi formulata (si propusa in dialog cu alte viziuni despre lume si despre om) o antropologie care sa vada persoana umana atat in demnitatea ei inviolabila si transcendenta ca imago Dei, cat si in esentiala ei dimensiune sociala (personalismul este comunitar, dupa modelul Unitatii Treimice) in revelatie, de fapt, persoana este un dat si totodata o responsabilitate; exista si se realizeaza tocmai gratie libertatii "responsabile" (etimologic: "abil sa raspunda": atat inaintea lui Dumnezeu cat si potrivit semnelor vremii citite in lumina credintei) 3 A treia indicatie maximala aparuta in Adunarea CEi priveste deschiderea Organicitatea la care am facut referinta, care se fundamenteaza pe unitate, nu presupune uniformitate, intrucat este vorba despre un proiect care vrea sa fie deschis, adica dialogic si capabil de interschimbari fecunde, bogate si imbogatitoare, interceptand diferitele culturi Deci punerea in practica a proiectului presupune un dialog innoitor in interiorul lumii catolice (in mod special prin teologie si spiritualitate) si intre Biserica si lumea laica (cu nelinistile ei tarto-moderne ce caracterizeaza dezbaterile publice, fie ele de filozofie sau etica, de antropologie culturala sau istorie, de psihosociologie sau estetica si simbolistica) Din ceea ce am aratat privitor la diferitele faze ale proiectului CEi si rezultatele lui se evidentiaza cum el este capabil de un dialog cultural viu, sustinut cu toata forta noutatii evanghelice si, simultan, dand raspuns la interogativele si dificultatile contemporane Caracteristici Cateva caracteristici sunt definitorii pentru "Proiectul cultural" care se maturizeaza in perspectiva "noii evanghelizari" si se actualizeaza in contextul vietii cotidiene a comunitatii, gratie unei pastorale unitare si organice De aceea el va trebui sa promoveze: - o actiune constienta si bine orientata, adica exercitata nu doar spontan, ci pe calea reflectiei si a proiectarii; - o perspectiva pozitiva, care sa stie sa asume fermentul de bine si fragmentele de adevar raspandite in contextul social, sa le purifice de contaminarile negative si sa le sublimeze, sa le inalte pana ale conduce la deplinatatea Evangheliei; - determinarea concreta a unui anumit numar de obiective istorice (determinate sistematic, altfel nu s-ar putea vorbi de "proiect"), pentru a da un raspuns la tendintele si situatiile mai importante ale momentului actual; - o elaborare organica, rezultand dintr-o forta unitara si coordonata si o inteligenta racordare intre obiectivele noi si cele traditionale, intre cele identificate la nivel national si cele din plan local; 123 - o circulatie continua intre cultura traita si cultura gandita, intre cultura academica si cultura sociala raspandita Vor fi astfel prezente si de evitat in mod constant doua riscuri care ar putea compromite validitatea proiectului: pe de o parte, riscul abstractiilor (nu se poate deci vorbi de o munca facuta la birou de cativa experti, ci mai mult despre capacitatea de interpretare, de stimulare si de imbogatire ulterioara a formelor culturale care deja exista in viata poporului lui Dumnezeu, adica intr-un cerc virtuos intre cultura traita si cultura reflectata), pe de alta parte, nu poate sa se vorbeasca de un proiect monolitic si uniform, ci, cum s-a zis deja, despre un proces dinamic, de o convergenta dialogica deschisa la ulterioare noi evolutii asupra catorva linii directoare esentiale, care sa dea simultan spatiu unei pluralitati simfonice de expresie si de itinerarii Ratiunile Proiectului Pana acum am expus continutul (antropologie integrala), metodele (dialog si confruntare deschisa) si cateva caracteristici ale proiectului pastoral-cultural accentuand si evidentiind identitatea lui Acum ne vom opri asupra motivelor care au determinat o astfel de initiativa tocmai la sfarsitul celui de-al doilea mileniu, cand la criza tardo-moderna ioan Paul al ii- lea raspundea cu propunerea unei "noi evanghelizari" in trecut "evanghelizarea" culturii si inculturatia credintei s-au realizat, in general, intr-o forma spontana, drept consecinta spontana a activitatii pastorale si a vietii cotidiene a comunitatilor crestine, cat si a activitatii specifice a crestinilor in diferite sectoare ale vietii: literatura, arta, filozofie, legislatie s a m d 1 Astazi nu mai este suficient sa ne abandonam unui proces spontan de penetrare a valorilor evanghelice in tesutul societatii Trebuie gasite spatii si moduri noi pentru ca credinta si cultura (deocamdata extrem de periculos divizate) sa se reintalneasca, dialogand si fecundandu-se reciproc De aceea, discursul privitor la proiectul cultural se impleteste cu cel privitor la "noua evanghelizare" devenindu-i acestuia un punct nodal 253 incepand cu lectura critica a modernitatii tarzii, care, caracterizata de un individualism exasperat, de o gandire fragila, de valori slabe, de aparente precare si de o religiozitate vaga, pare sa fie predestinata unui final nihilist De aceea, crestinilor le este cerut sa stea plini de iubire in interiorul acestei riscante tranzitii epocale 253 "in lumea occidentala in care mostenirea culturala a modernitatii convietuieste cu noua mentalitate postmoderna, evanghelizarea - afirma Catechismo degli Adulti - pretinde multiple actiuni: "eliberarea de reprezentarile si comportamentele legate de epocile trecute; acceptarea valorilor modernitatii (contestand insa interpretarile ei ambigue si unilaterale), care au radacini crestine, precum drepturile omului, demnitatea egala a femeii cu barbatul, recunoasterea legitimitatii autonomiei realitatilor terestre; proclamarea necesitatii de a ancora libertatea in adevar; propunerea adevarului lui Hristos (care coincide cu iubirea) unei lumi dezorientate; dezvoltarea unei solide identitati crestine, deschisa spre dialog, dispusa a da si a primi, capabila sa se reinnoiasca neincetat; favorizarea schimbului dintre culturi, deschizandu-le fata de valorile universale, pentru a se putea forma o cultura planetara, in care identitatile culturale sa fie respectate si puse in valoare (n 1156) CEi, Catechismo degli adulti La verita’ vi fara’ liberi, Ed Vaticana, Roma, 1995, p 554 124 Lor le este cerut sa indeplineasca tot ceea ce nu fragilizeaza identitatea lor crestina si sa participe la lucrarea sotirica in forta misiunii de mantuire pe care Mantuitorul iisus Hristos, in Duhul Sfant, o duce mai departe prin intermediul Bisericii in istorie in concret, aceasta inseamna sa se implice fara timiditate pentru ca in italia, intro tara unde sunt inca vii si foarte multe radacinile crestine, credinta sa-si dea contributia la depasirea acelor tendinte autodistructive, care fac atat de problematica, sub profil moral si autentic-uman, evolutia modernitatii, si care determina pe unii sa puna in dubiu si cele mai pretioase achizitii ale trecutului 2 in societatea noastra se verifica fenomene de masa care privesc sectoarele economiei 254, politicii255, comunicarii256, exprimand nevoia unei noi culturi, la formarea careia pot contribui crestinii Aceasta este, de altfel, principala contributie pe care crestinii o pot da la reinnoirea societatii contemporane in era postmoderna societatea civila resimte urgenta unei profunde reinnoiri a vietii sociale sub aspect economic, institutional si politic in spatele acestei instante apare cu putere exigenta etica Nici un raspuns valid nu poate sa fie dat problemelor omului fara precise referinte etice Etica si cultura cresc impreuna si se ilumineaza reciproc, cand sunt ancorate in adevar (in adevarul referitor la om si la binele lui autentic) Devin, in schimb, ambigue si periculoase cand, pierduta fiind orice referinta la adevar, se prabusesc in voia opiniilor subiective si a demagogiei, cu riscul unei exigente etice detasate de adevar, conturand scenarii dramatice pentru epoca noastra Odata prabusite totalitarismele politice, se pare ca dobandeste autoritate, pe de o parte, totalitarismul stiintei si al tehnicii, iar pe de alta parte, cel al constiintei individuale, ridicate la nivel de criteriu absolut al adevarului Nu este intamplator ca tocmai in epoca noastra se asista la o transformare a delictelor in drepturi si se ajunge sa numesti binele rau si raul bine, in special in 254 Pe versant economic, exista pericolul raspandirii unei noi ideologii radicale de tip capitalist, care, determinand procesele culturale, induce la optiuni de viata preponderent individualiste, avand drept unic obiectiv bunastarea individului, obtinuta prin afirmarea competitiva asupra altora Astfel este starnita legea eficientei si este subminata importanta solidaritatii, avand drept rezultat schiziunea tot mai clara intre putini bogati (ce devin tot mai bogati) si foarte multi saraci (ce devin tot mai saraci) Se impune deci o cultura a solidaritatii, care, depasind o viziune fatalista a fenomenelor economice, urmareste o inteleapta conjugare a culturii contractului cu o cultura a reciprocitatii, si incredinteaza sustinerea celor mai saraci (si iesirea din situatiile de criza) nu milei cuiva, ci responsabilitatii institutiilor si fraternitatii sociale (Francesco Lambiasi, op cit , p 731) 255 Pe versant politic, se raspandeste de ani de zile la nivel e mase si este propagata ideea "puterilor forte", ideea periculoasa ca politica in calitatea ei de grija treaza si constanta pentru binele comun, constituie un obstacol in calea rezolvarii eficiente a complexelor probleme ale convietuirii civile intr-o societate in transformare Rezultatul este o democratie "devitalizata" Cultura personalista de inspiratie crestina, in schimb, tinde la formarea cetatenilor- persoane capabili sa participe intr-o maniera constienta si activa la exercitiul suveranitatii populare, realizand cu proprii reprezentanti un "pact politic" caracterizat de aspecte ideale (condiviziunea valorilor), etice (reciproca asumare a datoriilor si a drepturilor), politice (elaborarea unui proiect pe care alesul se obliga sa-l realizeze dand socoteala apoi de ceea ce a facut) P 732 256 Pe versantul comunicarii, se inregistreaza fenomenul preocupant al impunerii unei noi forme de ideologie, de tip consumist, prin intermediul limbajului publicitar, care si-a impus propriile ritmuri si propria logica in toate formele de comunicare ideologia consumista transforma persoana intr-o monada izolata si auto-referentiala, limitand capacitatea de actiune a adevaratelor optiuni etice, fie personale, fie colective Este necesara deci o noua cultura a comunicarii, care sa permita depasirea alienarii fundamentale a timpului nostru: incapacitatea de a iesi din sine pentru a te darui altora si lui Dumnezeu ibidem, p 732 125 acele sectoare ale vietii care sunt mai delicate si mai decisive, precum momentul in care viata se naste (avortul) sau cand ea se incheie (eutanasia) 3 O alta ratiune a proiectului este evidentiata de actualul context italian, marcat, printre altele, de prezenta a diferitele influxuri culturale, dominate de anumite criterii de orientare in actiunea sociala si in procesul de constructie si de transformare a societatii in acest context de policentrism cultural si de centralism politic este necesar sa evitam atrofierea capacitatii comunitatii crestine de a furniza raspunsuri inspirate din Sfanta Evanghelie la problemele timpului (si in acelasi timp, valide din punct de vedere cultural si eficace din punct de vedere istoric), constituind o forta percutanta in tesutul social al tarii Pentru ca aceasta sa se realizeze este important sa se constientizeze faptul ca pluralismul politic nu poate coincide cu un fel de diaspora cultura a crestinilor in concret, fara a cultiva conditii de hegemonie straine viziunii crestine si imposibil de realizat din punct de vedere istoric, este vorba sa se iasa dintr-un sindrom al subalternitatii, al simplului joc de aparare si de reactie care a caracterizat adeseori cultura de inspiratie crestina 257 De aceea infrastructura proiectului cultural este o antropologie fundamentata pe primatul lui Dumnezeu Ea promoveaza in societate convertirea de la centralitatea individului la aceea a persoanei, care, pe model trinitar, genereaza personalismul comunitar tipic umanismului integral (conform lui E Mounier si J H Maritain) Doar o astfel de antropologie personalista si integrala raspunde la tripla sfidare culturala contemporana Aceea care atenteaza la adevar (si, drept consecinta), la morala si la speranta in Enciclica Evangelium Vitae258 (n 21) se evidentiaza faptul ca actuala eclipsa a simtirii lui Dumnezeu si a sensului omului, tipica contextului social si cultural dominat de secularism, constituie o mostenire a inlaturarii ideii insasi de "adevar obiectiv" si, deoarece adevarul este masura moralitatii, cand el intra in declin, apelul fundamental al adevarului la libertate este imposibil sa asume forma responsabilitatii si nu-i ramane decat sa degenereze in arbitrium, tipic situatiilor in care se pierde constiinta valorilor morale in sfarsit, consecinta ultima este criza sperantei, care nereusind sa depaseasca fragmentarul, sta sub semnul efemerului in general, luand forma consumismului Pentru a corecta o astfel de deriva nihilista generata de individualismul postmodern, societatea trebuie sa regaseasca sensul persoanei in integritatea ei, respectiv capacitatea persoanei de rationalizare, protagonismul ei vivace si o radicala deschidere spre Dumnezeu 257 P Coda, Una chiesa in ascolto dello Spirito per risvegliare la speranza, relazione al Convegno di Palermo, 21 novembre 1995, n 5 258 http:  www adorto com articoli enciclica htm 126 Obiectivele Obiectivele proiectului cultural sunt identificabile intr-o tripla directie: a face mai motivata si mai incisiva pastorala cotidiana, dinamizarea implicarii crestinilor in societatea pluricentrica si pluralista si reinnoirea comunicarii mesajului eclesial in universul mass-medial 1 Proiectul cultural isi propune sa faca mai motivata si mai percutanta pastorala cotidiana pentru a evita reactiile improvizate si raspunsurile ocazionale la solicitarile vremii Pentru aceasta trebuie sa se acorde o importanta fundamentala momentului teologic al elaborarii pastorale De fapt, pentru a sluji credinta si constiinta fiecarui individ, ministerul pastoral trebuie sa castige o constiinta maturizata, reflectand profund asupra a ceea ce este in joc in formele cotidiene ale experientei crestine De aceea, va trebui sa inteleaga fenomenele culturale mai relevante si va trebui sa se ingrijeasca intr-un mod organic de pastorala cotidiana a culturii sustinand si formand laicii crestini pentru ca ei sa devina promotori de cultura in situatiile concrete ale vietii: in familie, in scoala, in munca, in timpul liber 2 Deoarece Biserica face cultura nu doar prin elaborarea si practica pastorala, ci si prin viata cotidiana a crestinilor si prin lucrarea lor calificata de "ganditori", oameni de stiinta, artisti, literati, juristi, jurnalisti, proiectul urmareste sa pregateasca si sa anime crestinii, atat indivizii cat si asociatiile implicate in viata familiala, profesionala si politica 259 3 Un alt obiectiv al proiectului este acela de a consolida comunicarea mesajului crestin si eclesial prin mass-media, in care mesajele stridente, in mod artificial sustinute de diferitele agentii culturale, mai mult sau mai putin ascunse, risca nu doar sa malformeze semnalele care provin de la comunitatea crestina, ci si sa obstacoleze insasi comunicarea intre credinciosi, constransi la receptarea unor continuturi straine de traditia si de credinta lor Protagonistii Subiectul proiectului cultural este poporul lui Dumnezeu in diferitele lui articulari si forme de manifestare Locurile de realizare sunt identificate la un dublu nivel: cele primare sunt cele specifice pastoralei cotidiene, iar cele secundare sunt cele specifice culturii "de elita": facultatile teologice si centrele culturale catolice Comunicarea intre cele doua planuri este identificata in comunicarea sociala si in frecventarea comunicarii de masa 259 in special, in ceea ce priveste acest sector din urma, foarte delicat si determinant, este vorba de pregatirea unor laici maturi, capabili sa demonstreze fecunditatea istorica si politica a evangheliei iubirii gratie originalitatii lor creative, gratie competentei lor tehnice, si in special prin onestitatea si dedicarea lor binelui tarii, prin implicare politica realizata in duhul slujirii semenului, iar nu in vederea acumularii de bani si pentru a satisface propriile ambitii de putere in societatea policentrica si pluralista de astazi, nu este posibil sa traducem automat in optiuni politice valorile antropologiei crestine, si de aceea devine tot mai urgenta necesitatea transformarii acelor valori intr-un patrimoniu universal, care sa obtina consensul moral al societatii atat de mult, incat sa declanseze initiative legislative concrete, inspirate din morala sociala ibidem, p 733 127 Responsabilitatile proiectului cultural sunt deci evocate cu referire la extrinsecismul proclamat dintre credinta si ratiune care trebuie depasit pana la separarea in plan etic a libertatii personale de libertatea civila, al carui remediu este, de fapt, legat de elaborarea unei antropologii a multicultularitatii, cu riscul care apare de aici de fragmentare a "eu"-lui subiectiv Sintetic, se evidentiaza exigenta de a contrasta ratacirea "eu"-lui cu oferta unei experiente convingatoare pentru om 260 Structurile Structurile pentru proiect sunt prevazute la nivel national in Serviciul National pentru Cultura, la nivel regional intr-un Organism de Comunicare, iar la nivel eparhial intr-un Serviciu Consultativ pentru cultura Proiectul cultural este prevazut sa se materializeze sub egida Consiliului Prezidiului Episcopatului italian printr-un document precaut in forma, dar determinant in substanta, care trateaza liniile directoare ale parcursului care trebuie propus Bisericii italiene 261 Dupa publicarea propunerii de lucru se evidentiaza necesitatea de a nu rigidiza proiectul intr-un document programatic Proiectul vrea sa fie ceva special, sa cuprinda forme de comunicare simple, angajante si operative in aceasta directie dobandeste consistenta Serviciul National pentru Proiectul Cultural Alte specificari: la inceputul proiectului cultural sta exigenta de calificare a prezentei catolice in viata publica si de promovare a unei prezente responsabile a catolicilor in societatea contemporana Proiectul se foloseste de multiple aporturi si se inradacineaza intro logica a retelei Este o initiativa a Bisericii care lanseaza propuneri de dialog cu intreaga tara Solicita ca oamenii sa-si puna intrebari corecte si sa identifice parcursul pentru a raspunde la acestea in elaborarea Proiectului, continutul si aspectele organizative se impletesc Se intrevad si constantele acestuia: sa se dea o noua vigoare initiativei civile a crestinismului italian si sa se ridice calitatea culturala si nivelul prezentei crestinilor in societate, hranindu-se din patrimoniul 260 Angelo Scola, La forma testimoniale del progetto culturale, in Fede, liberta’ intelligenza, ed Piemme, Casale Monferrato, 1998, p 109 261 Documentul reia in mod substantial elementele expunerii deja facute Amintim doar aspectele importante: - Contextul in care are loc este reprezentat de discrepanta dintre credinta marturisita si formele colective de actiune in viata sociala Fractura dintre credinta si cultura, Evanghelia si cultura, indica prioritati pastorale La motivatia de conjunctura se adauga o justificare structurala Motivatia de fond si terenul culturii sunt constituite, de fapt, de relevanta culturii pentru credinta: Evanghelia promoveaza cultura, si cultura se manifesta ca domeniu in care Cuvantul se realizeaza in timp Cultura este inteleasa sub aspect antropologic - Ca obiectiv, proiectul isi propune sa stimuleze dimensiunea culturala in trairea duhovniceasca a credinciosilor Domeniile interesate sunt toate cele care intra in sfera pastorala: pastorala ordinara si viata familiala si sociala, cercetarea stiintifica si filosofica, arta, conexiunea dintre credinta si cultura in epoca noastra, si in special, comunicarea eclesiala in universul mass-medial - Subiectul proiectului pastorale este comunitatea in totalitatea ei, si fiecare categorie de credinciosi in parte, potrivit propriilor responsabilitati: teologii si reflectia critica asupra credintei, oamenii de cultura crestini si institutiile crestine, laicii crestini implicati in diferitele spatii ale vietuirii cotidiene si ale cercetarii stiintifice - Metodologiile prevazute se diferentiaza, in functie de obiectivul specific Este necesar un anumit dinamism care sa sustina pastorala ordinara Este vorba de dinamizarea spatiilor formative, cu atentie speciala la operatorii pastorali, la "forum"-uri, lacentrele culturale locale Referitor la stiinta critica si la exprimarea artistica, este necesara o cautare care sa determine procese de confruntare, interdisciplinare, si sa promoveze initiativele de dialog cu sectoarele lumii culturale si sociale ne-catolice 128 intotdeauna actual al credintei crestine Riscul este reprezentat de posibilul derapaj birocratic, pe planul structurilor institutionale Exista astazi o anumita compatibilitate a culturii cu mesajul crestin, deoarece odata disparuta marea iluzie filozofica a auto-mantuirii omului, se repun cu acuitate marile intrebari existentiale, aparand drept irezistibila o mare invocatie: setea de sens Se intalneste astfel o relevanta culturala a credintei, mai accentuata in realitatea italiana decat in alte parti ale lumii occidentale 262 Proiectul evidentiaza oportunitatile care exista pentru viata crestina, evocand si riscurile pe care climatul cultural de azi le comporta 263 Trebuie sa subliniem conditia unica a culturii publice in actuala situatie istorica Mai precis, separarea existenta intre mentalitatea publica si constiinta privata, nodul critic al conditiei civile actuale, afecteaza negativ pastorala crestina si initiativa proiectului cultural Cultura publica se alimenteaza din universalitatea etica a constiintei individuale, inhiband insa adeseori capacitatea marturisitoare a acesteia Este in act astfel un parazitism al constiintei publice fata de constiinta individuala Acest fenomen se mascheaza in spatele unei cunoasteri furnizate de stiintele contemporane, considerate expresii ale culturii publice insasi si se explica in reducerea formelor constiintei umane la simple fapte empirice si produse mentale artificiale Dimensiunea pastorala a Proiectului Cultural Proiectul Cultural trebuie plasat in contextul celor doua mari optiuni facute de Biserica din italia in ultimele doua decenii ale mileniului al ii-lea: cea pastorala si cea duhovniceasca Dimensiunea pastorala ii este acestuia constitutiva, nu doar o conditie sau o consecinta 264 Racordul Proiectului Cultural cu pastorala este conferit de faptul ca elaborarea lui angajeaza comunitatile crestine, si de convingerea - reconfirmata de mai multe ori - ca proiectul nu intentioneaza sa se contrapuna, nici macar sa se suprapuna planului pastoral elaborat prin orientarile pastorale specifice anilor ’90 ("Evanghelizarea si marturia iubirii") care-si mentin intreaga lor relevanta si implica comunitatile crestine 265 intrucat este promovat de Biserica, proiectul are, incontestabil, o dimensiune pastorala inculturatia evangheliei (sau mai bine zis "transculturarea" ei, din moment ce proclamarea mantuirii nu poate avea loc decat in interiorul unui codice natural) constituie responsabilitatea primara a Bisericii sub aspectul misiunii si al pastoralei in plus de aceasta, "evanghelizarea" culturii - pentru 262 Cfr interventiilor lui Dante Antiseri si L Chiarinelli in Fede, liberta’, intelligenza, ed cit , p 54; 263 Cfr interventiilor lui L Alici, L Corradini, V Possenti, P Ricci, M R Saulle, G Savagnone, in Fede, liberta’, intelligenza, ed cit , p 117; 264 Camillo Ruini, Per un progetto pastorale orientato in senso cristiano, Ed Piemme, Casale Monferrato, 1996, p 18 265 Francesco Lambiasi, il progetto culturale della Chiesa italiana: coordinate, obiettivi e strumenti, in in Rivista del Clero italiano, 78 1997, p 11 129 a o transforma intr-un instrument al deplinei umanizari a omului, un instrument pentru formarea constiintelor orientate spre adevar - este o responsabilitate fundamentala pentru o Biserica constienta de exigentele istoriei Aceasta responsabilitate are drept tel educarea constiintelor, iar indirect, sa opereze o reforma a societatii civile De aici se naste acea parte a proiectului care doreste reinnoirea pastoralei cotidiene cu scopul de a o face mai incisiva in plan catehetic, liturgic si misionar Dar tocmai legatura structurala care exista intre credinta si cultura justifica cealalta parte a proiectului, fapt pentru care el poate sa se numeasca in mod legitim "pastoral" Vrand sa stimuleze, sa sustina si sa integreze pastorala ordinara cu initiative specific culturale, proiectul vrea sa-i provoace pe laici sa devina protagonisti ai culturii, avand drept sectoare privilegiate de actiune familia, scoala, locul de munca si societatea Aici proiectul depaseste granitele pastoralei, devenind realmente "laic", revenind laicilor, fie indivizi, fie asociatii, responsabilitatea promovarii lui Aceasta initiativa trebuie sa asume varietatea optiunilor legitime din punct de vedere crestin, respectand autonomia realitatilor terestre Referitor la spiritualitate trebuie mentionat ca proiectul cultural isi gaseste in viata duhovniceasca "motorul" indispensabil Aceasta deoarece nu exista reinnoire sociala care sa nu plece de la contemplatie Mai mult ca oricand astazi, trebuie proclamata in lume convingerea crestina ca exista motive pentru a trai; aceste motive nu stau in noi insine, ci in acel ultim orizont pe care credinta ni-l face cunoscut, relevat si daruit prin iisus Hristos Doar respectand primatul credintei in lume, doar daca sunt "ascunsi cu Mantuitorul Hristos in Dumnezeu", credinciosii pot deveni capabili sa dea viata din interior, prin iubire, oricarei initiative istorice Premisa "Proiectului pastoral cultural" a fost chiar de la inceput implicarea si atingerea pana in profunzimi a radacinilor Bisericii, ale credintei si misiunii crestine Este vorba despre o optiune realmente calauzita de dorinta de reinnoire spirituala 266 Pastorala profetica va trebui aici sa intre in convergenta cu cea liturgica pentru a marturisi unitatea creaturii innoite prin har Orice separatie intre proclamarea Evangheliei, spiritualitate si viata cotidiana, va malforma profilul duhovnicesc al comunitatii crestine, afectand capacitatea lui de a promova o misiune eficace in aceasta perspectiva, viata monahala are o vocatie misionara speciala, de care nu trebuie deposedata Biserica mileniului iii Consacrarea intregii existente lui Dumnezeu are o importanta superioara investirii eforturilor in favoarea saracilor - este concluzia la care a ajuns 266 Poate ca, aceasta centralitate a dimensiunii spirituale a Proiectului nu a fost subliniata suficient A fost mentionata in diferite documente pastorale sinodale, dar a ramas intr-un plan secundar atunci cand a fost vorba de actualizarea ei practica - apreciaza Giuseppe Savagnone Acest fapt explica tendinta a reduce Proiectul cultural-pastoral la o initiativa a "elitelor", sterilizandu-l sub aspectul creativitatii si al incisivitatii sociale insasi cultura risca sa devina foarte abstracta si intelectualista, daca nu se adapa din resursele unei experiente duhovnicesti autentice in viata duhovniceasca contemporana se inregistreaza o tendinta de a depasi logica interioritatii, in favoarea altor comportamente, mai exterioare si mai dinamice Cfr Giuseppe Savagnone, i nodi non risolti del progetto culturale, in Aggiornamenti Sociali, 2 2000, p 140 130 Biserica Catolica occidentala 267 Astfel se poate intelege urgenta unei pastorale cotidiene cu o dimensiune vocational-misionara, chemata sa suscite in comunitatea crestina o constiinta vocationala, sa fortifice vocatia spre sfintenie a fiecarui botezat Responsabilitatea Proiectului Cultural initiat de Biserica italiana merge dincolo de exigentele unei simple intrari in retea sau a unei intensificari superficiale a comunicarii intraeclesiale si extraeclesiale in sensul unei mai bune organizari a ei De aceasta devine responsabila intreaga teologie, in totalitatea ei, dar cu precadere teologia pastorala 268 Geneza istorica si intentiile pastorale de baza Lansarea Proiectului Cultural in circuitul pastoralei italiene s-a realizat in etape consecutive Tema a fost propusa dezbaterii Conferintei Episcopale italiene, ocazie cu care i-au fost reconfirmate deschiderea si liniile de fond Proiectul Cultural "orientat in sens crestin" isi propune ca obiectiv sa concureze la reconfigurarea convietuirii civile Noutatea lui consista in punerea in dezbatere, intr-o maniera explicita, a ceea ce deja este in mod obiectiv inscris in responsabilitatea crestina privitor la raportul dintre credinta si cultura Actualizarea Proiectului pretinde multiple initiative in societate si o coordonare organica intre realitatile eclesiale la nivelul pastoralei cotidiene Proiectul nu este substitutiv, ci se insereaza in orientarile pastorale ale anilor ’90, raspunzand nevoii de orientare care exista in tara Parte esentiala a lui este comunicarea sociala Planul integral a fost supus aprobarii unei sedinte sinodale plenare 269 Justificarii proiectului i se aloca mult spatiu Se pleaca de la interesul originar al Bisericii pentru cultura, deja in prefigurarea vechiului israel, iar apoi concretizarea lui neotestamentara pentru a se ajunge apoi la evolutiile istorice ulterioare, pana la "evanghelizarea" crestina Sunt evocate mutatiile recente in marile scenarii culturale europene: anii ’60 si omul prometeic 270, anii ’70 si gandirea negativa 271, 267 "Ce ar mai fi Biserica lui Hristos daca casa saracilor ar fi plina de bani, iar casa din Betania goala de parfum? Daca parohiile sunt " devorate" de activitati aparent pozitive, absorbite de activism, dar nu mai au capacitatea sa-L "respire" pe Duhul Sfant, este sunt - fara sa constientizeze - "sarea desarata" de care vorbeste Mantuitorul Cfr Francesco Lambiasi, op cit , p 737 268 "Din moment ce are conotatii de actiune "pastorala", exprima exigente de practica concreta indicatiile de principiu si enunturile au o anumita plauzibilitate, dar nu este suficient pentru a determina deciziile practice Pastorala are prin ea insasi o dimensiune practica Cfr Bruno Seveso, il progetto culturale , ed cit , p 25 269 Francesco Lambiasi, il progetto culturale della Chiesa italiana: coordinate, obiettivi e strumenti, in Rivista del clero italiano, 78 1997, p 29 270 in anii ’60 raspunsul la framantarea privitoare la sensul vietii si al istoriei era formulata in termeni de gandire alternativa: diferitele modele ideologice - de matrice liberala sau marxista - nutreau speranta ca sensul vietii ar fi intr- un viitor construit de om impotriva stapanilor prezentului Aceasta speranta era inradacinata in trecut: potrivit lui Marx, primul loc din calendarul "sfintilor" atei ar trebui alocat lui Prometeu, eroul mitologiei grecesti care dobandeste focul, sustragandu-l divinitatii Adevarul lui Prometeu se configureaza in primatul lui "a face" asupra lui "a fi" Cogito ergo sum: stiinta este vazuta ca putere si capacitate de a manipula realitatea pana la a pune tehnica deasupra eticii (Possum ergo licet): tot ceea ce este din punct de vedere tehnic posibil, este si legitim din punct de vedere etic Rezultatul acestei atitudini "prometeice" este evident astazi: omul apare strangulat in acelasi cerc infernal care l-a construit: sufocat de "a face" si de "a avea", moare prin asfixiere Viata este redusa la calcul si golul este umplut cu "inutilul" ibidem, p 724 271 Anii ’70 inregistreaza o atitudine culturala diferita: optimismul exaltat de progresul etern lasa locul unui sentiment raspandit de angoasa Acum este randul "gandirii negative" de a nega, pur si simplu, posibilitatea existentei vreunui 131 anii ’80 si gandirea fragila272 si, in sfarsit, anii ’90273 Contextul recent este indicat de evenimentele socio-culturale ale Bisericii din italia in ultimii 100 de ani Motivatia Proiectului este identificata in necesitatea de a trece de la un proces spontan de "evanghelizare" a culturii si de "intrupare" culturala a credintei, la o elaborare explicita a strategiei de urmat Urgente identificate: in plan etic, o sete de etica care insa s-a desprins de adevar; pe versant economic, exigenta unei culturi a solidaritatii; pe versant politic, instanta unei culturi personaliste crestine in fata unei democratii devitalizate; pe planul comunicarii, exigenta unei culturi a comunicarii; in context civil, exigenta depasirii "diasporei" culturale a catolicilor in actualul policentrism cultural 274 in ceea ce priveste ancorarea in contextul vietii eclesiale, proiectul cultural evolueaza in cadrul programului misionar "Noua evanghelizare"275, actualizandu-se in contextul vietii cotidiene a comunitatii, gratie unei pastorale unitare si organice Astfel, el consta intr-o actiune constienta si orientata cu precizie, beneficiind de o elaborare organica si facilitand o circulatie continua intre cultura academica si cultura sociala Proiectul Cultural este gandit in continuitate cu marile optiuni ale Bisericii din italia din ultimele decenii impactul pastoral-misionar Dintru inceput Proiectul intalneste in societate disponibilitate, dar declanseaza si unele tulburari in comunitatea crestina "dospirea temei" are loc lent, din cauza lipsei mijloacelor de sens Nietzsche este profetul acestui tip de mentalitate: Parodia cea mai macabra care s-a mai auzit vreodata este aceasta: "La inceput era Non-sensul, si Non-sensul era pe langa Dumnezeu, si Non-sensul era Dumnezeu" Aproximativ un secol mai tarziu, Marx a invocat cu entuziasm pe "sfantul" Prometeu, Albert Camus gasea cifra sintetica a omului post-modern in Sisifo, miticul personaj al Odiseei, condamnat sa rostogoleasca la infinit spre varful unui munte un bolovan, care odata ajuns in varf se prabusea inapoi, si astfel la infinit, fara sens, in mod absolut inutil Este triumful anti-utopiei, al imposibilului, al Absurdului: "Daca Dumnezeu nu exista, totul este permis, iar ceea ce este permis este, inainte de toate, este sa fim disperati" ibidem, p 724 272 Falimentul ratiunii forte si infrangerea "maestrilor suspiciunii" ( Marx, Freud, Nietzsche) a fost denuntat in anii ’80, prin "gandirea fragila", o gandire care incerca sa supravietuiasca eclipsei marelui "foc al Logosului", prin care trecea Occidentul ("pamant al declinului"), multumindu-se cu "micile ciuperci" care in "noaptea sensului" permit supravietuirea in obscuritate ibidem, p 725 273 Pentru acest final de mileniu am putea gasi o cifra simbolica recurgand la Narcis, care, in multele variante transmise de traditiile greaca si latina, reprezinta o identitate repliata si complacuta Daca apoi se ia de buna etimologia "narcoza- narcotic", de la floarea de narcis, albastrul care - potrivit lui Sofocle - se impletea intre coloanele lui Demetra si Pesefone, atunci se ajunge la perspectiva narcisist-narcotica: iubirea pentru propria imagine drogheaza si ucide Pentru aceasta societate lucida si infantila, pe langa Narcis, expresiv este si Pinochio, omul copil, nesigur si fragil, cu o frenetica dorinta de joc si de divertisment, cu absurda pretentie de a se realiza repetandu-l pa tatal sau" ibidem, p 726 274 Este necesara o dubla precizare terminologica referitoare la raportul credinta-cultura Cultura trebuie asumata atat in sens subiectiv (omul care se cultiva pe el insusi), cat si in sens obiectiv si antropologic (indicat de Gaudium et Spes, nr 53), ca totalitate a diferitelor conditii de viata si a diferitelor maniere de raportare la valorile vietii Raportul intre credinta si cultura a fost articulat in analogie cu intruparea Cuvantului: "fara amestecare si fara schimbare, fara impartire si fara despartire", pentru a evita atat monofizitismul, cat si nestorianismul 275 "Noua Evanghelizare" constituie o expresie care doreste sa scoata in evidenta care trebuie sa fie reactia Bisericii la sfidarile pe care cel de-al treilea mileniu crestin le face crestinismului Evolutia lumii de astazi pretinde un nou elan misionar, ce trebuie caracterizat de noi metode si strategii de a proclama in lume adevarul coborarii in istorie a lui Dumnezeu Misiunea crestina este raspunsul Bisericii la criza omului contemporan, exaltat de o aparenta omnipotenta tehnocratica, dar cazut prada nihilismului etico-spiritual Biserica mediteaza la noi posibile forme teoretice si practice de proclamare a kerigmei in noul context socio-cultural Cfr La nuova Evangelizzazione, in La Civilta’ Cattolica, iii 1994, q 3461, p 353 132 actualizare prompta a ei Dezbaterea este limitata in interiorul episcopatului si a cercurilor de persoane mai mult sau mai putin direct angajate in initiativa episcopilor interventiile evolueaza intre doua registre: pe do parte, comentarii neutrale, pe de alta, pozitii critice S-a iscat o dezbatere (suspendata intr-o alternativa) in privinta calificarii proiectului: a-l numi "cultural" sau "pastoral"? Necesitatea de a depasi diaspora culturala a catolicilor din italia si exigenta de a da mai multa relevanta dimensiunii culturale a credintei, au determinat o trecere a centrului de greutate spre "cultural" distingandu-l, dar nu separandu-l de pastorala Propunerea care insista in mod special asupra dimensiunii culturale a proiectului este, cu toate acestea, explicit si pastorala, pentru simplul fapt ca urmareste "evanghelizarea" culturii 276 Atentia a fost orientata spre incadrarea proiectului in actual context pastoral italian Propunerea a reluat motivul "optiunii religioase" a Bisericii italiene din perioada ce a urmat Conciliului Vatican ii 277 O continuitate care se leaga de o discontinuitate, cauzata de contextul ecleziastic si civil diferit in special este de observat diferenta fata de acele timpuri: acum Proiectul Cultural trebuie sa ia act de extenuarea organizatiilor laicatului si trebuie sa realizeze o mutatie in structurile Bisericii in directia desclericalizarii lor, daca se doreste, realmente, obtinerea unui discernamant comunitar 278 interesante sunt reluarile dublei formulari a propunerii "Proiect cultural cu valenta pastorala" sau "Proiect pastoral cu valenta culturala", care fac referinta la doua orientari interpretative ale conexiunii credintei si culturii in realitatea ecleziala italiana; una accentuand versantul incidentei publice a Bisericii, alta mai atenta la importanta optiunii religioase Declararea complementalitatii celor doua formulari evita sa indice nodurile critice ale chestiunii Propunerea de proiect cultural este apoi inscrisa intr-o serie de optiuni operate de Biserica italiana in ultimele doua decenii Optiunea religioasa in Congresul Eclesial din 1976, optiunea etica in aceea din 1985 si optiunea culturala in cel din 1995 Reconstructia evolutiilor realizate sau indicate in pastorala italiana in acesti ultimi ani este demna de a fi notata, chiar daca ar fi interesant sa subliniem daca cu aceste optiuni ne aflam in prezenta unor declaratii de intentii, sau a unor procese istorice realmente realizate A fost ridicata, chiar daca intr-o maniera discreta, obiectia de a nu se reusi evitarea intru totul a riscului intelectualismului si al deductivisumului 279 Emfaza pusa pe dimensiunea culturala si termenul de "cultura", pare sa ascunda o conceptie abstracta, iluminista si 276 Gruppo di lavoro, Chiesa e cattolicesimo in italia dopo il Concilio Sintesi del dibbatito, in Catolici in italia tra fede e cultura, p 73-78 277 G Brunelli, La scelta culturale, in il Regno Attualita’, 41 1996 (XX), p 665 278 "in aceiasi directie, a demonstrarii continuitatii initiativei actuale cu instantele deja realizate de Biserica italiana, se afla si bilantul in itinere al Proiectului S-au inregistrat dezvoltari ale ideii si s-au evocat figurile conceptuale implicate Gaseste un spatiu si o recenzie a formelor istorice asumate de raportul credinta si cultura in pastorala italiana din ultimii 30 de ani, chiar daca in termeni succinti" Cfr Bruno Seveso, il progetto culturale, ed cit , p 14 279 C Militello, in Fede, liberta’, intelligenza, ed Piemme, Casale Monferrato, 1998, p 80 133 comportamentala de cultura inteleasa in termeni de stiinta si de actiune Credinta si cultura, in loc sa fie asumate in raportul lor nativ, apar intr-o reciproca extrinsecitate, care doar intro faza secundara a proiectului se incearca sa fie depasit intr-o consideratie generala a fizionomiei Proiectului Cultural, au fost puse in evidenta cateva puncte critice280, ce privesc, inainte de toate, valorizarea teologiei Riscul din umbra este cel al unui scurt circuit pastoral ordinar cauzat de cultura "de elita", determinand o intrerupere a reflectiei teologice inerente dezbaterii 281 Neincrederea initiala si ezitarile primordiale din Biserica italiana sunt acum depasite, astfel ca instantele Proiectului Cultural fac parte din pastorala "ordinara" a Bisericii italiene Parcursurile semnalate La sesiunea Conferintei Episcopale italiene care a lansat proiectul, erau in dezbatere sugestii multiple referitoare la proiect Trecerea la indicarea a trei tematici majore are loc in cadrul Serviciului National pentru Proiectul Cultural Cele trei motive sunt prezentate ca puncte de inceput si stimul de cercetare absolut generice, introductive si deschise spre orice dezvoltare ulterioara Dar, cum de obicei se intampla in aceste circumstante, se consolideaza foarte repede trei linii directoare in care proiectul trebuie sa se miste: libertate personala si sociala (1), interpretarea realitatii (2), identitate nationala, locala, crestina (3) Dimensiunea etica Tema libertatii a fost propusa dezbaterii pentru relevanta ei in cultura occidentala Autonomia subiectului constituie caracteristica esentiala a traditiei occidentale Cu toate acestea, exista atatea situatii paradoxale care releva dizolvarea subiectului prin masificare si un excesiv control social La autonomia subiectului se atenteaza si prin incercarea de uniformizare culturala a comportamentelor sociale Astfel poate avea loc o destructurare a constiintei care dizolva valoarea libertatii 282 Fenomenul este observabil in procesul de diluare a responsabilitatii subiectului in contextul complexitatii de factori care se conjuga in realitatea contemporana in democratia contemporana, incontestabil caracterizata de o neutralitate fata de valori (si deci de un relativism 280 G Angellini, "Progetto culturale" il senso pertinente di una formula ambigua, in Teologia 20 1995, p 211 281 idem, Ancora sul "progetto culturale" e su bisogno di teologia, in Teologia 21 1996, p 131 282 Volumul Per una liberta responsabile, ed Messaggero di S Antonio, Padova, 2000, ingrijit de G L Brena e R Presilla, curpinde actele simpozionului Liberta e responsabilita organizat - in cadul Proiectului Cultural privind tema Liberta personale e sociale in campo etico - de catre Servizio Nazionale della Conferenza Episcopale italiana, sii de catre Centrul de Studi Filosofice de la Gallarate Simpozionul a avut loc la Frascati intre 23 si 26 august 1999 Obiectivul a fost acela de a realiza o prima explorare sistmatica a acestei teme Volumul doreste sa fie o invitatie la reflectie asupra temelor propuse: L’introduzione di G L Brena (Vicende della liberta) si interventiile lui L Alici (Metamorfosi della liberta tra moderno e postmoderno), F Botturi (Formazione della coscienza morale: un problema di liberta) e R Mancini (Lo spazio politico della liberta) Premisa lui R Presilla (Progetto culturale e ricerca) plaseaza aceasta reflectie in cadrul mai larg al Proiectului Cultural 134 etic), consensul are loc adeseori prin sustragere reciproca Este blocata posibilitatea unei optiuni libere, din moment ce este obstacolata posibilitatea unui absolut care sa nu se reduca la simple puncte de vedere 283 O atentie specifica trebuie sa fie oferita profilului teoretic al libertatii Relatia circulara dintre libertate, constiinta si adevar pretinde o reflectie teologica si pastorala articulata Exista o responsabilitate originara a constiintei fata de formele culturale in care se produce obiectivizarea semnificatiilor: formele istorice ale libertatii confera structura libertatii 284 Dimensiunea civila Motivul identitatii se dezvolta de-a lungul unui profil dublu: al acceptarii identitatii nationale si al impletirii dintre identitatea nationala si identitatea crestina Privitor la primul profil, este de apreciat consistenta crestina a identitatii nationale Poporul - iar nu doar individul - apare de-a lungul istoriei drept destinatar al proceselor de "evanghelizare" 285 Al doilea profil devine de un interes special cand se ia in obiectiv natiunea italiana si raportul ei cu traditia crestina Acest raport strans nu a dus la nasterea unei "religii civile", o religie "suport" pentru viata civila, ci la recuperarea valorilor umane si morale inradacinate in credinta crestina in special identitatea crestina si catolica asuma valenta de memorie istorica pentru identitatea nationala, devenind, pe de alta parte, asumare a responsabilitatii prin confruntarea creativa cu alte componente ale societatii, implicand dialectica dintre mostenirea trecutului si 283 "Apare astfel acest lucru cu referinte la libertatea religioasa, care este un loc de concentrare speciala a libertatii in plan etic Exercitiul ei nu poate sa fie impiedicat atat timp cat este respectata ordinea publica justa Exercitiul libertatii implica responsabilitatea in sensul subiectiv Sub acest ultim profil este implicata inevitabil chestiunea adevarului ca fundament si orizont uman absolut Chestiunea adevarului se pune cu referinta la primatul constiintei Libertatea constituie atat un dar, cat si o responsabilitate in acest context, lipsa libertatii afecteaza demnitatea omului, deschiderea lui fata de semeni, ancorarea in adevar a eticii", Bruno Seveso, il progetto culturale, ed cit , p 26 284 Subiectivitatea nu subzista ignorand conditiile istorico-sociale ale libertatii intermedierea practica a constiintei individului intra intr-un raport cu obiectivitatea sociala in acest context se repropune raportul dintre subiect si actiunea sa: intr-un context democratic, in care persoana umana trebuie sa fie asumata in interioritatea ei in relatie cu binele efectiv prezent in concretetea situatiilor; in context economic, cu referinta la libertatea de initiativa si la activitatea nonprofit; in contextul comunicarii sociale cu referinta la forta nivelatoare a mass-mediei ibidem, p 27 285 Volumul identita nazionale, culturale e religiosa, ed San Paolo, Cinisello Balsamo, 1999, cuprinde actele Simpozionului "identita nazionale, culturale e religiosa", care a avut loc la Roma in zilele de 9 si 10 octombrie 1998, organizzato de Associatia Teolgoca italiana in colaborare cu "Servizio Nazionale per il Progetto Culturale" Dupa prezentarea pe care a facut-o cardinalul Camillo Ruini si introducerea episcopului L Chiarinelli, presedintele Comisiei Episcopale pentru Doctrina Credintei, sunt expuse douasprezece luari de cuvant: "identita, ‘ethos’ e religiosita del popolo italiano" di A Fabris, "il concetto di nazione nel cattolicesimo italiano" di M Guasco, "L’identita italiana Unita politica, culturale, religiosa? Problemi e riflessioni" di G Martina, "L’appartenenza religiosa e civile in una stagione di cambiamento" di G Ambrosio, "identita di popolo e identita culturale" di C Militello, "Rinnovamento biblico e sviluppo culturale in italia" di G Ghiberti, "La Chiesa fa l’eucarestia e l’eucarestia fa la Chiesa" di E Mazza, "identita socioculturale e identita etica" di S Privitera, "Verita, identita e norma" di V De Paolis, "Spiritualita e identita culturale" di B Secondin, "Presenza e significato di Maria in una riespressione culturale e della fede in italia" di S De Fiores e "Fede e cultura: rilievi conclusivi" di G Colzani 135 evolutia in prezent Memoria istorica are o valenta speciala astazi, in contextul globalizarii si in fata curentelor uniformizatoare de pe scara planetara 286 in aceasta situatie, procesele in act sunt deschise si ambigue Un motiv de atentie speciala este constituit de labilitatea frontierelor apartenentelor din cauza ratei inalte a subiectivitatii individuale Memoria, complexitatea, prezenta lucratoare apar in aceste teste in termeni de referinta pentru elaborarea chestiunilor Merita un interes special profilul teoretic al identitatii, in special inradacinarea trinitara a identitatii si dimensiunea practica a credintei 287 Dimensiunea cognitiva in privinta interpretarii realitatii, rationalitatea stiintifica este determinanta pentru lumea de astazi Drept urmare, se impune activarea unui dialog fecund cu lumea stiintifica contemporana Biserica trebuie sa accepte semnificatia antropologica si culturala a stiintelor exacte Cercetarea stiintifica pleaca de la premisa ca realitatea este un proces deschis indefinit Exista o bogatie dar si o fragmentare a stiintelor Trebuie deci sa reluam in analiza fizionomia stiintelor Reprezentarea stiintifica pune in joc decizii si optiuni libere plecand de la un anumit codex Exista o obiectivitate care exprima o independenta a subiectului si totusi nu poate sa fie ajunsa independent de subiect in cunoasterea stiintifica se activeaza o transcendere de sine a subiectului spre realitatea efectiva si totala Se impune sa fie reluate notiunile de "ratiune" si "rationalitate" Merita atentie speciala si raportul dintre adevar, stiinta si valori Actualmente adevarul stiintei este determinat de valorile realizate de ea Urmeaza o subordonare a sferei teoretice ratiunii practice, prin reducerea conceptului de "adevar" la ceea ce este observabil si manipulabil din punct 286 Volumul L’Europa; sfida e problemi per i cattolici, ed Dehoniane, Bologna, 2000, cuprinde actele celui de al doilea Forum al Proiectului Cultural, care a avut loc la Roma, in zilele de 4 si de 5 decembrie 1998, cu tema: "Catolicii italiani si orizonturile europene" Prima parte expune reflectia introductiva a cardinaului Camillo Ruini si interventiile a trei profesori ("Modelli culturali e processi di integrazione: quale progetto per l’Europa di domani?" di P Donati, "Processi culturali e ruolo delle istituzioni" di L Ornaghi, "il politeismo etico" di F D’Agostino) A doua parte cuprinde, in ordine alfabetica, expunerile unor distinsi profesori: G Baget Bozzo, E Bernabei, G Boffi, G Cacciami, Mons F Cacucci, L Campanella, G Campanini, L Campiglio, F Cardini, Mons G Chiaretti, Mons L Chiarinelli, P Coda, i Colozzi, L Corradini, M Cozzoli, card S De Giorgi, R Doni, M Farina, Mons R Fisichella, B Forte, L Fusco Girard, G Ghiberti, R Giannatelli, A Giovagnoli, C Leonardi, L Lorenzetti, G Lorizio, F Marzano, Mons Giuseppe Merisi, F Mosetto, Mons B Papa, F Parazzoli, P Pecorari, V Possenti, A Riccardi, P Ricci Sindoni, Mons C F Ruppi, M R Saulle, Mons Angelo Scola, M Signore, A Staglianò, A Tarzia, D Veneruso, T Verdon, S Zamagni A treia parte prezinta expunerile responsabililor Serviciului National pentru Proiectul Cultural (F Bonini, coordinatore e V Sozzi, responsabile organizzativo) si concluziile profesorului G Rumi 287 Tema "identitatii" a fost analizata intr-un seminar de studiu al Asociatiilor Teologice italiene (9-10 octombrie 1998) iata cateva din temele dezbaterilor: A FABRiS, identita, ethos e religiosita del popolo italiano: Seminario di studio delle Associazioni teologiche italiane in collaborazione con il Servizio nazionale per il progetto culturale (Roma, 9- 10 10 1998); G ABROSiO, L'appartenenza religiosa e civile in una stagione di cambiamento; M GUASCO, il concetto di nazione nel cattolicesimo italiano; G MARTiNA, identita italiana unita politica, culturale, religiosa? Problemi e riflessioni; G GHiBERTi, Rinnovamento biblico e sviluppo culturale in italia; C MiLiTELLO, identita di popolo e identita culturale; E MAZZA, La chiesa fa l'eucaristia e l'eucaristia fa la Chiesa; V DE PAOLiS, Verita, identita, norma; S PRiViTERA, identita socio-culturale e identita etica; B SECONDiN, Spiritualita e identita culturale , 136 de vedere tehnologic Trebuie ca Biserica sa motiveze o cautare a unui model de rationalitate care sa nu faca abstractie de discutia deschisa referitoare la conceptul de "adevar" 288 in aceasta lumina sunt identificate trei perspective de cercetare Prima este referitoare la profilul teoretic al dezbaterilor Exista un raport al stiintelor, al filosofiei, al teologiei, care trebuie din nou asumat Discursul despre Dumnezeu trebuie sa se faca mai respectuos fata de instantele rationalitatilor stiintifice Se deschid astfel cateva domenii de cercetare in sectorul epistemologic, dogma creatiei are valoarea unei garantii a cognoscibilitatii realului Reelaborarea unei teologii a naturii asuma implicarea articularii evolutiei istorice a omului, a universului, al actiunii reale a lui Dumnezeu in sectorul antropologic ermeneutic trebuie identificate posibilele cai ale unei comune explicari a adevarului lumii si pe de alta parte temele crestine majore trebuie elaborate prin intermediul categoriilor lingvistice si conceptuale ale unei noi conceptii despre lume si viata (Weltanschujng) stiintifico- evolutive in domeniul istoric trebuie aratata inconsistenta de principii a conflictului dintre stiinta si credinta si trebuie innoite modurile de a gandi care au condus la aceasta reciproca neintelegere in aceasta lumina ar fi de revazut mitul inevitabilei opozitii dintre credinta si stiinta, postulata de cazul lui Galileo Galilei Sub profil stiintific tehnologic trebuie reconsiderata aplicarea tehnologica si trebuie discutate consecintele succesului tehnologic asupra aprecierii intreprinderilor stiintifice Reconstructia unui echilibru sanatos intre stiinta si tehnica are loc de-a lungul a trei linii directoare: articularea tensiunii de reducere la tehnica si elaborarea unui concept inalt de " tehnica"; perceptia faptului ca stiinta si tehnica nu sunt extrateritoriale conditiilor culturale; constiinta noii idei despre om si despre umanitate care decurge de aici; diagnosticarea efectelor reducerii lumii la o simpla masina cu expulzarea Creatorului din spatiul uman, prin inlocuirea Lui, eventual, cu "marele arhitect" 289 288 Volumul Fede, liberta, intelligenza Forum del progetto culturale, ed Piemme, Casale Monferrato, 1998, cuprinde actele Forum-ului ce s-a desfasurat la Roma intre 24 si 25 octobmrie 1997 este un volum interesant din foarte multe puncte de vedere, care reprezinta un prim efort coral de reflectie in contextul Proiectului Cultural Prima parte cuprinde interventia de orientare generala a cardinalului Camillo Ruini si cateva materiale de discutie elaborate de Serviciul National pentru Proiectul Cultural Urmeaza apoi reflectiile celor care au luat cuvantul din cei aproximativ 150 de participanti sau au expediat o prelegere scrisa Desi majoritatea interventiilor se caracterizeaza printr-o abordare explicit interdisciplinara, ele sunt impartire de editori potrivit unei grile tematice Prima grila cuprinde generlitati Cele trei sectiuni succesive privesc trei arii tematice sucessive (liberta personale e sociale in campo etico; interpretazione del reale: scienze e altri saperi; identita nazionale, identita locali, identita cristiana) A cincea sectiune a volumului cuprinde prelegeri referitoare la arta si comunicarea mass-mediala Ultima sectiune cuprinde interventiile referitoare la alte teme de actualitate 289 Cultivarea profilului antropologic pretinde ca activitatea stiintifica sa fie vazuta ca o activitate de natura personala in plus de aceasta, exista o valoare "sapientiala" in munca stiintifica care trebuie apreciata, contextual cu recunoasterea inevitabilei angajari a filosofiei in dezbatere, atunci cand se coboara pana la fundamentele unei realitati Apoi trebuie recunoscuta non-neutralitatea stiintei si, nu in ultimul rand, o onesta popularizare a rezultatelor muncii stiintifice, capabila sa puna in lumina valorile umaniste ale stiintei 137 Dinamicile prevazute in ansamblu, Proiectul Pastoral este caracterizat de o dinamica de cercetare, de raspuns, de propunere, de comunicare 290 Se pune in evidenta natura lui polivalenta si pluriforma, precum si articularea lui in diverse nivele Se face referinta la calitatea sa de metoda de munca interactiva si la transversalitatea lui, la faptul ca este caracterizat de o logica de extroversiune si propunerea unei convergente dialogice Se subliniaza exigenta unei munci de animare si de continua verificare Se vorbeste in termeni de pluralitate simfonica, de expresii si itinerarii care dezvolta in teritoriu retea de initiative si de raporturi in substanta o perspectiva pe termen lung o intreprindere comuna in mod necesar de lunga perioada 291 De aici se dobandeste impresia de mare flexibilitate, fapt ce creste dificultatea de a contura o fizionomie ferma a proiectului Pentru ca ne aflam in prezenta unei realitati deschise si in miscare, este inevitabil sa toleram o anumita ambiguitate in proceduri Relevam ceea ce apare ca motiv conductor si intentie ultima, inregistram planurile pe care intentioneaza sa se miste, iar pentru o ulterioara configurare ne incredintam unui calendar al muncii si agendei intentia ultima porneste de la constatarea sciziunii intre proclamarea Evangheliei si modul de gandi si de a trai al oamenilor Data fiind aceasta situatie, initiativa ecleziastica isi propune sa elaboreze un cadru de referinta organic in care sa se poata reflecta si sa se poata tese coerenta morala si civila din tara Metodologia pusa in act apare prin promovarea relationalitatii A intalni si a face sa se reintalneasca, a crea ocazii de intalnire si de confruntare Se spera in eficacitatea unei logici a extroversiunii, angajand si subiecti care nu se recunosc explicit apartinatori ai mediului eclesial Se urmareste impunerea unui amplu dinamism atat pe planul vietii civile si a lumii stiintifice cat si al culturii de elita in acest sens, cele doua spatii de actiune identificate au fost "piata" publica si academia Piata este tipica pentru locul de intalniri si de relatii care se suprapun O piata virtuala este de aceea deschisa la acel spatiu virtual care este reteaua tematica a sitului Bisericii Catolice italiene ca invitatie la intalnire si la schimb de experiente si de idei Tot o piata este, de altfel, realizata prin multiplele intalniri intre diferite entitati eclesiale, incepand cu mobilizarea si reanimarea centrelor culturale catolice, apoi agentiile laice, lumea teologiei, lumea monahala 290 Volumul Cattolici in italia tra fede e cultura Materiali per il progetto culturale ed Vita e Pensiero, Milano, 1997, cuprinde actele a trei dezbateri din cadrul Proiectului Cultural, organizat de Conferinta Episcopala italiana in octombrie 1996 Temele sunt: "Chiesa e cattolicesimo in italia dopo il Concilio" (con interventi di A Riccardi, V Angiolini, C Mozzarelli, G Rumi, F Garelli); "La comunicazione sociale oggi, le sue prospettive e l’impegno della Chiesa" (con interventi di G Bettetini, G Gamaleri, D Boffo); " Antropologia cristiana e culture contemporanee" (con interventi di L Alici, F Botturi, M Bordoni, P Coda, A Bertuletti, A Ales Bello, S Muratore) Per ciascun seminario e presente anche una breve sintesi del dibattito Chiude il volume una quarta parte, nella quale sono riportate due relazioni sul progetto culturale (di F Lambiasi e F Colombo), presentate all’Assemblea generale della CEi del novembre 1996 e dedicata a "Progetto culturale e comunicazione sociale" 291 Cfr Gianni Ambrosio, il Progetto culturale: sfide e opportunita’, p 13 138 Luarea de contact cu cultura de elita si lansarea raporturilor cu lumea cercetarii se exprima in promovarea asa numitelor "Forum"-uri, in special in lumea teologiei intentia este aceea de a solicita teologii sa se confrunte pe teme propuse in cadrul Proiectului Cultural si sa promoveze un raport mai intens al teologiei cu viata concreta in ceea ce priveste contactele cu lumea culturii, o scrisoare deschisa a intelectualilor catolici invita la reinnoirea cercetarii si a dezbaterii culturale, cu convingerea in oportunitatea unei confruntari aprofundate care sa o conduca la depasirea diviziunilor si a sectorialismelor mostenite din trecut 292 Deoarece Proiectul Cultural doreste sa fie un santier deschis, pentru identificarea lui este important sa relevam ceea ce s-a facut intentiile merg in directia intensificarii initiativelor de intalnire, si deci sa aiba loc procese de colaborare si de emulatie asumate ca structuri portante esentiale ale proiectului structural; sa se identifice centre de referinta la nivel regional si interregional ca suport pentru o inradacinare a proiectului cultural in teritoriu Sustinerea cercetarii, adunarea de propuneri, animatia culturala in jurul anumitelor teme, structurarea, calificarea si raspandirea acelor servicii care concretizeaza logica dinamicii si a procesului Sustinerea intalnirilor tematice pentru a continua, a angaja diversele realitati chemate sa ofere un aport la itinerarul deja initiat O privire asupra intentiilor proiectului cultural se poate avea consultand programa pentru anul 1999-2000 Articulat in patru momente ale investirii culturale, se propune ca obiectiv acela de a favoriza aprofundarea temelor lansate prin brosura "Trei propuneri pentru cercetare din partea entitatilor calificate si circulatia continuturilor la nivel national" "Favorizarea articularii si dezvoltarii catorva propuneri aparute in timpul intalnirilor regionale in cursul anului cu valenta regionala sau care au oricum o valoare deosebita fata de temele si dinamica proiectului" "Elaborarea de propuneri concrete pentru a sustine din punct de vedere economic si organizativ activitatea centrelor culturale si a referentilor diocezani Sustinerea acelor retele deja incepute cu diferite realitati definind si elaborand totodata strategii de interventie si instrumente operative Liniile evidentiate au cautat o reconstructie a figurii Proiectului Cultural Revelarea caracteristicilor importante constituie preferinta pentru a infrunta problemele de care proiectul cultural insusi este purtator Concluzie Procesul cultural inceput de CEi are deci un punct important in dialogul cu stiinta si cultura de traditie laica Orice cercetare culturala, in special aceea animata de libertate si de adevaruri crestine, considera confruntarea cu ideile si dezbaterea drept momente de mare importanta De aceea, un reinnoit raport intre credinta si cultura trece printr-un dialog intre teologie si stiintele umane asupra problemelor omului, asupra valorilor, asupra societatii contemporane 292 Lettera aperta degli intelettuali cattolici sul "Progetto Culturale", in Bruno Seveso, il Progetto Culturale p 1 139 Nevoia dialogului se naste din constientizarea ca nici o cunoastere stiintifica si nici o cultura nu este prin ea insasi suficienta sa raspunda la marile intrebari ale omului contemporan, sa invinga raul, sa redea o respiratie ampla omului si umana vietii Un aspect relevant al Proiectului Cultural este deci oferta de colaborare si de dialog cu componente ale italiei, inspirate din traditii diferite de aceea crestina O autentica cercetare culturala este departe de forme facile de umanism si se hraneste dintr-o dezbatere serioasa si onesta O confruntare aprofundata va conduce la depasirea diviziunilor si a sectorialismelor mostenite din trecut Proiectul Cultural poate sa contribuie intr-o maniera semnificativa la o noua etapa a reconstructiei morale a tarii stimuland discutii si cercetari, oferind o contributie de reflectie pentru maturizarea credintei 293 Exemplu de implicare pastorala in universul culturii: Episcopia Romano-Catolica de Padova Sectorul Pastoral al Episcopiei de Padova, implicat in promovarea ecumenismului, a pastoralei universitare si a culturii - Sector avand titulatura oficiala tocmai de "Ecumenism si Cultura" - (cu sediul in Via Vescovado nr 29), a luat fiinta la data de 5 septembrie 1987, pentru a se pune in slujba parohiilor si a tuturor entitatilor si asociatiilor culturale, coordonand pastorala universitara la nivel de colegii universitare, de institutii si centre culturale eclesiale, pentru a garanta o armonizare a initiativelor din plan pastoral ale Bisericii din Padova Acest sector este responsabil de actiunea diferitelor grupuri care actioneaza si in plan ecumenic in momentul infiintarii sectorului, Biserica locala din Padova a dorit sa traduca in practica o sensibilitate dintotdeauna prezenta in Biserica: atentia fata de om si fata de evolutia lui civila, sociala, culturala, spirituala, urmarind prin cercetare antropologic-existentiala si stiintifica sa ajunga la umanizarea sa integrala 294 Dupa Congresul de la Loreto, constatata fiind o inedita situatie de complexitate in corpul social, datorata aparitiei unei pluralitati de culturi schimbatoare in tesutul omogen al natiunii si al Bisericii in italia, Conferinta Episcopala italiana a consimtit acordarea unei reinnoite atentii fata de dimensiunea culturala a trairilor umane Sectorul "Pastorala si Cultura" al Eparhiei de Padova ca subiect primar al evanghelizarii crestine, urmareste ca printr-o atitudine de discernamant si de dialog, de confruntare si deschidere, sa-si aduca aportul constructiv intr-o Biserica tot mai atenta la nevoile profunde si la exigentele 293 Giuseppe Savagnone, i nodi non risolti delprogetto culturale, in Aggiornamenti Sociali, 2 2000, p 144 294 Aceasta sensibilitate a dobandit credit important in urma Conciliului Vatican ii, in timpul magisteriului papei Paul Vi si a lui ioan Paul al ii-lea, precum si in pastorala postconciliara a Bisericii italiene, in special, in Congresele "Evanghelizare, promovare umana si reconciliere in comunitatea crestina" 140 radicale ale omului contemporan, intr-un anumit spatiu teritorial si intr-un anumit context istorico-cultural Sectorul Pastoral-Cultural din Padova, prezidat si coordonat de consilierul ("insarcinatul") episcopal are in sarcina Biserica locala din Padova si din imprejurimi, mai exact teritoriul corespunzator eparhiei, de aceea este considerat expresie a Bisericii locale si este responsabil pentru modul de promovare a pastoralei si a culturii in acest spatiu El beneficiaza de o larga autonomie si o reprezentativitate consistenta, datorata in mod cert investirii lui oficiale, dar si a unei precise identitati si unui rol specific El actioneaza in sinergie cu alte sectoare si centre de pastorala diocezana, concepute si constituite in mod organic pentru realizarea unui proiect unitar de actiune pastorala, verificat si avizat de episcop Responsabilitatea pastorala a Bisericii in raport cu universul cultural este aceea de a crea conditiile pentru manifestarea unei culturi care: a) sa confere primatul cuvantului lui Dumnezeu, ca izvor si criteriu al credintei, atat din viata personala cat si din viata comunitara; b) sa realizeze o educatie autentica, intr-un context socio-cultural marcat pe fragmentarietate, integrand credinciosii in Biserica, vazuta ca spatiu ermeneutic al cuvantului; c) sa realizeze si sa garanteze atat o sanatoasa educatie "laicala", inteleasa ca raport corect al crestinilor cu realitatile lumesti si cu istoria, cat si o educatie existentialist-duhovniceasca, favorizand o cautare sincera a adevarului printr-un "pelerinaj" smerit si solidar cu toti oamenii insetati de cunoastere metafizica; d) sa propuna ca modalitati existentiale si interpretative discernamantul evanghelic si diversitatea reconciliata, gratie experientei ecumenice, dialogului intercultural si solidaritatii universale; e) sa puna in valoare cultura populara in care viata celor mai periferizati si a celor "batuti de soarta" sa-si gaseasca spatiu si expresie, dandu-se sansa tuturor celor oprimati de a reactiona intr-o maniera critica la culturile hegemonice, rezultate ale subiectelor istorice agresive Pentru a-si implini aceste responsabilitati, Sectorul "Pastorala si Cultura" activeaza in mod concret in urmatoarea maniera: a)inventariaza, coordoneaza si valorizeaza toate agentiile si subiectii eclesiali care activeaza in domeniul social-educational, institutiile cu valenta culturala, cu intentia de a promova o efectiva eclesialitate si o pastoralitate concreta si unitara; b)gestioneaza si organizeaza - beneficiind de o vasta autonomie - initiative de facturi diferite, precum: congrese, intalniri, mese rotunde, simpozioane; 141 c) se propune ca organ oficial si reprezentativ al Bisericii locale in dialog si in confruntare cu agentiile si subiectii laici si reprezentativi ai societatii civile si ai institutiilor publice operante in context cultural Stilul si sensul acestui sector nu vor sa fie substitutive, ci promotionale, de coordonare si de transmitere, spre avantajul tuturor, pentru a se evita risipa de energii, pentru a fi depasite mai cu rapiditate obstacolele, pentru a se realiza o sistematizare a initiativelor acolo unde prevaleaza bogatia spontana de interventii, pentru a se provoca ti dinamiza spiritele sedentare, cuprinse de autosuficienta Putem identifica trei nivele diferite ale referintelor pastorale din lumea culturii: producatorii de cultura, asa-numitii intelectuali, apartinatori grupului de ganditori si de oameni de stiinta (dar si artistii, politicienii etc ); raspanditorii de cultura, adica scoala, universitatea, mass- media, partidele politice, institutiile laice si religioase, editurile, muzeele; beneficiarii culturii, adica cetatenii, credinciosi sau necredinciosi, crestini sau necrestini, cei care beneficiaza de valorile culturale La inceput, Sectorul "Pastorala si cultura" a dorit sa privilegieze in implicarea sa culturala doi subiecti speciali, absolut diferiti prin identitate si slujire: universitatea si eparhia - Universitatea, institutie laica si pluralista, laborator de cercetare culturala si stiintifica, a fost intotdeauna prezenta in atentia Bisericii locale - Pastorala universitara a Episcopiei are un responsabil propriu, propus de episcop, cu scopul de a coordona activitatea colegiilor universitare si a centrelor operante in elaborarea stiintei si a culturii - Asociatiile catolice ("Azione Cattolica", FUCi etc ) precum si miscarile catolice (MEiC - Miscarea Eclesiala de implicare Culturala, CL - Comunitate si eliberare etc ) si centrele culturale, in maniere diferite si corespunzator identitatii si finalitatilor lor proprii, sunt implicate in mod constructiv si complementar in realizarea programului pastoral eparhial - o deosebita importanta trebuie recunoscuta Facultatii de Teologie, care in colaborare cu institutul de stiinte Religioase "S Antonio", cu institutul Post-Universitar de Teologie Pastoral-Misionara si cu institutul de Studii de la Santa Giustina, se constituie in producatori autentici de cultura, toate promotoare ale unei cercetari teologice aprofundate si ale unui dialog intercultural de calibru Trebuie reconfirmat faptul ca Sectorul "Pastorala si Cultura" dintru inceput a cautat sa garanteze promovarea unei pastorale universitare de inalta tinuta duhovniceasca si academica A dorit sa o faciliteze creand spatii de intalnire si de rugaciune atat pentru studenti cat si pentru profesorii universitari, favorizand si sustinand dezvoltarea asociativa si-a propus sa creeze ocazii si 142 spatii de cercetare stiintifica unde sa fie promovata si actualizata confruntarea intelectuala, analizele stiintifice si dezbaterile deschise privitor la om, la societate, la progresul cultural si spiritual Episcopia de Padova poate fi identificata cu un teritoriu al proclamarii de catre Biserica a mesajului crestin, prin intermediul parohiilor, asociatiilor si organismelor eclesiale sau parohiale Sectorul Pastoral-Cultural al Episcopiei de Padova si-a conturat urmatoarele finalitati primordiale: - sa dea consistenta si relevanta culturala mesajului crestin in lumea de astazi, realizand conexiunile necesare intre problemele si dilemele de astazi si solutiile oferite de credinta - sa discearna intre diferitele culturi prezente pe teritoriul eparhiei punandu- le in interactiune cu neo-cultura claselor sociale si a noilor subiecte istorice, simultan garantand supravietuirea culturii populare traditionale, constelata de valori autentice, care a constituit tezaurul mesajului crestin si care acum risca sa fie inlocuita sau strivita de alte culturi hegemone - Sa salveze, in complexitatea vietii actuale, acele valori morale care in trecut au garantat sensul vietii conferind o anumita coerenta etica destinului individual Pentru a putea urmari realizarea acestor finalitati, Sectorul Pastoral-Cultural al Episcopiei de Padova a realizat in concret: - punerea in valoare a Centrelor Parohiale ca spatii de cultura nascute in urma acceptarii cuvantului lui Dumnezeu Cuvantul, aprofundat in biserica sau in grupuri de studiu biblic, trebuie sa influenteze decisiv viata oamenilor, intr-un discernamant evanghelic al semnelor timpului, printr-o marturie crestina curajoasa in lumea noastra; - s-a ingrijit de cursurile formative pentru operatorii culturali in colaborare cu alte sectoare ale pastoralei; - a numit observatori culturali, experti, crestini sau nu, rezidenti in Padova, cu scopul de a identifica sistematic cererile si nevoile din teritoriu, stiind sa raspunda la acestea folosind un limbaj adecvat; - a facilitat aparitia unor Centre de Cultura si Dezbatere Publica in cadrul parohiilor, in tentativa de a depasi o conceptie veche privitoare la formarea crestina, dezinteresata de problematicile vremii, fara ca prin aceasta sa se aroge calitati de formare integrala; - sa formeze personal potrivit si un spatiu de consultanta pentru a interveni daca parohiile vor solicita acest lucru Concluzionand, spunem ca ceea ce s-a intreprins pana acum in Eparhia de la Padova constituie doar o structura incipienta, un inceput, un proiect in faza embrionara, care necesita locuri 143 si etape, persoane si structuri pentru a creste si a aduce rod Aceasta nu inseamna ca premisele nu sunt importante si ca atatea previziuni nu se pun in mod autoritar ca platforma de confruntare in pastorala sectorului Sectorul Pastoral-Cultural are nevoie insa de timp si de practica pentru a dobandi competenta si credibilitate Pentru inceput, domeniul de cercetare si de interventie este restrans in perspectiva se stie ca nu se va putea abandona vastul spatiu al mass-mediei, al turismului, al artei, al scolii, ca universuri existentiale de interes pentru reflectia si practica pastorala, cu interferente indubitabile in elaborarea culturii contemporane 295 Sectorul Pastoral-Cultural al Episcopiei de Padova coordoneaza pastorala si la nivel de Colegii Universitare si de alte centre culturale, pentru a armoniza realitatile existente in teritoriu Exista o varietate impresionanta de propuneri culturale in arena universitara padovana si nenumarate agentii cultural-formative care activeaza in Padova, in care persoane inteligente si voluntare se implica pentru a pune in valoare cultura si a realiza "inculturatia credintei" pentru promovarea omului si a binelui social in contemporaneitate Toata aceasta implicare variata si profunda, expresie a unei sensibilitati personale si eclesiale de exceptie, raspunde sistematic exigentelor Proiectului Cultural lansat de Biserica italiana la Congresul de la Palermo din 1995 Conform acestui Proiect, Sectorul Pastoral-Cultural al Episcopiei de Padova vrea sa se constituie intr-un instrument de coordonare competenta a initiativelor pastoral-culturale Enumeram deci cele mai semnificative entitati promotoare de cultura in Episcopia de Padova Asociatii si centre de cercetare 1 Biblia deschisa Asociatie a culturii biblice (str T Folengo nr 12) Este o asociatie laica de studiu biblic, intemeiata la Padova in 1987, din initiativa unor profesori universitari Organizeaza intruniri de lectura si de exegeza biblica, de studiu a limbii ebraice si a limbii grecesti, precum si congrese periodice pe teme scripturistice, in perspectiva 295 Cu mare atentie pentru versantul cultural, pastorala eparhiala nu a optat pentru "floarea aflata la moda pentru a o pune la ureche si sa o lase sa cada cand aceasta se ofileste", ci a dorit sa se exerseze in practicarea unei misiuni care privilegiaza intalnirea cu toti oamenii, indiferent de conditia lor, fiind pregatita sa dialogheze cu omenii de cultura, cu spirit de discernamant si cu dragoste, in acord cu Evanghelia, pentru realizarea unei vieti crestine capabile sa accepte si sa infrunte orice sfidare, atat aceea a secularizarii, ca indiferenta religioasa, cat si cea a polemicii radicale, precum cea marxista Sa fie constienta si pregatita sa dea marturie in vederea constituirii unei culturi si a unui dialog inter-cultural deschise transcendentei, hranite de o intalnire perena cu Hristos si cu cuvantul Sau Astfel, Biserica locala din Padova isi manifesta interesul profund pentru om si pentru efortul sau de a trai si de a reflecta la realitatile esentiale, fapt ce constituie un indiciu al iubirii constante a Bisericii pentru om si pentru poporul sau 144 ecumenica si de dialog intercultural Pe langa colaboratori, participarea la toate activitatile este permisa tuturor celor interesati 2 Centrul ecumenic italo-rus"Vladimir Soloviev" (Via del Santo, 131) intemeiat in 1980, Centrul este angajat in organizarea unor intalniri de cercetare si de aprofundare a ecumenismului pentru aria tarilor din Estul Europei Este in contact si legaturi stranse cu institutul Teologic "Sfantul Tihon" din Moscova Organizeaza calatorii si infratiri cu parohii ortodoxe si catolice din ex-Uniunea Sovietica La Padova el propune: a) tot la a doua duminica a lunii o liturghie in rit bizantin-slav, iar tot a patra duminica a lunii o liturghie in rit greco-albanez, la Capela Universitara "San Massimo"; b) cursuri de limba rusa; c) cursuri anuale sau festive de iconografie (exista scoala de iconografie "Sfantul Luca") 3 Centrul de studii si documentari "Marco Salizzato" (Strada "S Francesco", nr 116) Activitatea centrului este adresata cu precadere organizarii de seminarii, conferinte si dezbateri, avand ca obiect tematici privitoare la dialogul dintre diferite credinte a) a fost amenajata o sala de lectura la dispozitia celor interesati avand mai mult de 100 de titluri de reviste, care sa permita consultarea si aprofundarea unor teme ecumenice, culturale si de actualitate Revistele de diferite inspiratii confesionale sunt internationale, nationale si locale; b) tipareste caiete care reproduc textul principalelor contributii propuse de conferentiarii invitati la activitatea centrului; c) iasa in intampinarea cererilor studentilor straini prezenti in Padova, oferindu- le posibilitatea unei mai satisfacatoare acomodari la contextul urban italian si - in acelasi timp - oportunitatea de a face cunoscute aspecte specifice ale culturilor lor 4 Centrul de cercetare si formare "Giuseppe Toniolo" Pastorala Sociala si de Munca (Via Lisbona, nr 18 20) intemeiat in 1992, cu ocazia "Anului Doctrinei Sociale a Bisericii", are ca finalitate principala proclamarea mesajului crestin muncitorilor, si in general, celor din lumea economiei Centrul se constituie intr-un instrument al pastoralei diocezane si este incredintat sectorului diocezan pentru pastorala sociala si a muncii Organizeaza anual cursuri de formare pentru animatorii si operatorii sociali, intalniri de aggiornamento si de formare pentru cei implicati in politica intentioneaza sa evolueze in trei directii: cercetare culturala, formare personala si optiuni pastorale Ca instrument al pastoralei muncii, se pune in raport de colaborare cu parohiile din zona 145 industriala a Padovei si cu alte entitati, personale sau colective, urmarind sa se implice in lumea socio-politica in lumina doctrinei sociale a Bisericii 5 Centrul de Cercetari Socio-Religioase (Via del Seminario nr 29) A fost initiat la dorinta expresa a episcopului de Padova Girolamo Bortignon, pentru a analiza fenomenele religioase contemporane si conexiunea lor cu dinamica sociala si culturala a timpului nostru Noile domenii de cercetare si de interes ale centrului sunt: modernizarea lumii si experienta religioasa, religia si cultura, tinerii si religia, religiozitatea si devotiunea populara, pelerinajele si manastirile Pentru analizarea problemelor societatii postmoderne a fost initiata La Bottega del Sapere, un laborator didactic de cercetare stiintifica 6 Fundatia Lanza (Via Dante, nr 55) Nascuta in 1988, din mostenirea testamentara a avocatului Carlo Lanza, prin vointa episcopului de atunci, Filippo Franceschi, Fundatia Lanza a fost constituita cu scopul de a intra in dezbaterea credinta-cultura cu o speciala atentie la reflectia critica, in lumina valorilor si a modelelor de comportament deplin compatibile cu principiile eticii crestine Se pune in dialog si in cercetare cu privire la noile chestiuni puse de progresul stiintifico-tehnic si de mutatiile procesului economic social al zilelor noastre Fundatia doreste sa se constituie intr-un instrument valid de ajutor si de sustinere a slujirii realitatii sociale, in cautarea comuna a unei ierarhii de valori care pot sa fie recunoscute drept puncte de referinta in conduita privata si publica, garantand atat tutela vietii si a demnitatii oricarei persoane, cat si libertatea si dreptatea din viata sociala Fundatia Lanza si-a ales ca domeniu de cercetare noul interesa fata de etica prezenta in societatea italiana Acesta este determinat de progresul continuu stiintific si de imediatele sale aplicatii tehnologice Caracterul novator, in cea mai mare parte, al acestor aplicatii, gaseste nepregatita etica de tip traditional, care trebuie sa se limiteze sa dea indicatii generale, nereusind sa intre in specificul si profunzimea problemelor Drept urmare, ramane vaga si nefundamentata etic si reactia publica, atat la nivel de norma legislativa cat si de comportament administrativ Pentru a se intelege deplin actualitatea optiunii realizate de Fundatia Lanza, ajunge sa ne oprim la doua sectoare in care interesul etic este foarte viu: politicile ecologice si ingineria genetica Comisia stiintifica a Fundatiei a compus un Proiect preliminar de cercetare care are drept tema generala redescoperirea eticii intr-o societate pluralista Proiectul, beneficiind de contributia filosofilor, a cercetatorilor sociali si teologilor specializati in morala, vrea sa pune bazele metodologice ale cercetarii si reflectiilor generate de exigenta de etica Au mai fost initiate alte doua proiecte, respectiv Etica si politici ecologice si Biomedicina si etica 296 296 Raportul dintre etica si stiintele biomedicale constituie obiectul unei cercetari conduse de diferite discipline, in diferite sectoare geografice, cu finalitati divergente, atat teoretice, cat si operative Fundatia doreste sa propuna o lectura a acestei cercetari care sa tina cont atat de intrebarile care apar in special in aria teritoriala Nord-Est italiana, cat si de 146 7 Fundatia Zancan (Via Vescovado, nr 66) Este un centru de studiu, de formare si de cercetare a persoanelor angajate in serviciile sociale si sanitare intemeiat in 1964, in memoria Emanuelei Zancan - directoare adjuncta a scolii de Serviciu Social din Padova, domeniul de activitate al fundatiei este acela al serviciilor in slujba persoanei Organizeaza pentru aceasta seminarii de formare, cursuri de perfectionare si intalniri de studiu pentru operatorii sociali si sanitari si pentru administratori diferitelor entitati publice Promovarea si popularizarea activitatii se realizeaza prin revista Studii Zancan Politici si servicii pentru persoane Ofera un Centru de Documentare asupra politicilor sociale accesibil tuturor celor implicati in acest sector si dispune de un centru de studii si formare pentru activitatile rezidentiale la Malasco 8 F U C i - Federatia Universitara Catolica italiana 297 Filiala Padova (Casa Pio X, Via Vescovado, nr 29) Grup eclesial in legatura cu Actiunea Catolica, este constituit din tineri care vor sa traiasca cu responsabilitate perioada studentiei evoluand ca persoane umane responsabile, crestini autentice si cetateni onesti Una din responsabilitatile pe care FUCi le-a indeplinit de-a lungul istoriei a fost aceea de a educa multe generatii de tineri, facandu-le sa-si maturizeze credinta proprie prin intermediul cercetarii si sa faca din propriile competente intelectuale un instrument de solidaritate cu "cei din urma" Scopul declarat specific este formarea de constiinte laicale mature, capabile de a intelege si de a se interoga asupra realitatii istorice si de a se lasa, la randul lor, intrebate, capabile sa aduca in realitatea de astazi o marturie de credinta la care orice crestin este chemat Pentru a face aceasta, ofera un itinerariu de spiritualitate, de aprofundare teologica, de reflectie si de cercetare culturala Nu intotdeauna in interiorul parohiilor studentii sunt angajati intr- raspunsurile pe care cercetarea stiintifica si cea filosofico-morala le da in acest domeniu Obiectivul imediat este cel de a verifica, mai mult decat divergentele, existenta unei baze etice comune, fie ca se face referinta la norme de origine teologico-religioasa, fie ca se face abstractie de acestea Scopul final este acela de a realiza o cercetare care sa nu se reduca doar la lectura fenomenelor si a indicatiilor care se nasc din actualitate, ci mai ales o tentativa de propunere pentru cei care la nivel profesional, institutional, pastoral si personal sunt chemati sa se confrunte cu aceasta tematica Fundatia si-a orientat deci atentia in special spre formatorii de etica publica: medicii, specialistii in biologie, profesorii de filosofie si de teologie, responsabilii de structuri publice care lucreaza in domeniul biomedicinii, angajand chiar si unii studenti (Cfr Tino Bedin, Nota informativa, Padova, 1988) 297 FUCi impreuneaza peste o suta de grupuri, raspandite pe intreg teritoriul italian, active in pastorala universitara Grupurile care adera la FUCi se caracterizeaza prin implicarea in formarea constiintelor laicale mature si animarea vietii universitare, constituind un stimul cultural in Biserica si in societate Activitatea FUCi urmareste sa ajute studentii sa-si traiasca anii de studentie in plenitudine, ca ocazie de evolutie umana si spirituala, ca perioada de realizare a celor mai profunde aspiratii spirituale si culturale Exersarea in munca academica si in capacitate interpretativ-critica, in dialog si in responsabilitate este orientata spre aprofundarea competentelor fiecaruia si disponibilitatea de a le pune in slujba comunitatii civile si eclesiale Cercetarea culturala si teologica, precum si atentia fata de spiritualitate, se dezvolta in fiecare grup potrivit sensibilitatilor "fucinilor", care urmaresc sa raspunda la solicitarile realitatii locale La nivel national, FUCi coordoneaza si pune in retea munca diferitelor grupuri si promoveaza initiative comune Cele mai relevante publicatii sunt Saptamanile Teologice, (care au loc, de mai bine de 60 de ani, la Manastirea Camaldoli), Universitatea "Day" (o intalnire organizata in principalele atenee italiene, care constituie un loc de confruntare si se sensibilizare fata de problematicile care privesc Universitatea) si Congresul National (momentul in care se impartasesc rezultatele reflectiei realizate in federatie, deschizandu-se fata de confruntarea cu societatea civila si eclesiala) 147 o experienta eclesiala capabila de a intelege sau de a fi in competitie cu propunerea culturala (adeseori indiferenta din punct de vedere religios) facuta de universitate, fapt pentru care devine extrem de dificila conjugarea credintei cu cunoasterea stiintifica deja dobandita intalnirile formative si de spiritualitate au ca obiectiv sa-i invete pe tineri sa gandeasca, implicand mintea si inima in cercetarea adevarului si in formarea unei constiinte a credintei Climatul de prietenie ajuta sa se evolueze in comuniune, facandu-i pe studenti marturisitori ai credintei crestine in universitate in miile ocazii care li se ofera "La Fucina" este ziarul care mentine legatura si deschiderea cu lumea universitara, cu orasul si cu cele peste 100 de grupuri existente in italia, cu care grupul de la Padova este in federatie, determinand astfel persoanele sa-si deschida orizonturile constiintei si ale credintei 10 Gaudium et Spes (Bresseo di Teolo) Scopul Asociatiei este acela de a continua initiativa Constitutiei Pastorale Gaudium et Spes, elaborand o cultura de discernamant care sa ajute sa fie identificate semnele timpului si sa dobandeasca orientari valide pentru solutii deplin umane Metoda de lucru se poate astfel asuma: stiintificitate, dialog si interdisciplinaritate; ascultarea celuilalt, acceptarea adevarului si a ceea ce este frumos si bine indiferent din ce parte vin propuse acestea, si deci armonizarea competentelor complementare Asociatia raspunde de un centru inzestrat cu tot ceea ce este necesar pentru intalniri si congrese, pus la dispozitie de calugarii benedictini de langa Abbazia di Praglia 11 Grupurile "Tenda" (Via San Massimo, 89) Aceste grupuri sunt intemeiate la Padova in 1980, ca solutie de convietuire fraterna in apartament pentru studentii universitari de einii diferite, provenind din locuri indepartate Respectul diversitatii, punerea in valoare a prieteniei, deschiderea religioasa, au constituit fundamentul primordial al acestei initiative in 1991 s-au constituit in asociatie, astazi formata din asociati tineri si adulti care se implica pentru a accepta si ajuta studentii universitari din alte orase sau straini, cand se afla in criza Pentru aceasta s-au constituit si burse de studiu Promoveaza intalniri de formare ecumenica si interculturala 12 M E i C - Miscarea ecleziala de implicare culturala Grupul din Padova (Casa Pio X, Via Vescovado, 29) Grupul, in legatura cu Actiunea Catolica, este format din licentiati care au drept scop infruntarea problemelor culturii incercand sa realizeze intermedierea dintre crestini si epoca in care traiesc, animati de convingerea ca si implicarea in cultura este un act de caritate 13 Miscarea "Pro Vita" (Via Tre Garofani nr 71) Miscarea isi trage originea din experienta primului "Centru de Ajutor Pro Vita", nascut la Firenze in 1975 La Padova, Miscarea "Pro Vita" opereaza din 1980, flancand Centrul de Ajutor "Pro Vita", care din 1978 isi exprima concreta solidaritate cu femeia aflata in dificultate, in 148 asteptarea unui copil Miscarea "Pro Vita" isi propune sa promoveze si sa raspandeasca dreptul la viata si la demnitate al fiecarui om, de la concepere pana la moartea naturala, favorizand o cultura a ospitalitatii fata de cei mai slabi si mai putin protejati, in primul rand a copilului conceput si nenascut inca Se implica in activitatea de formare, educare si promovare a unei culturi a vietii prin intermediul initiativelor cu caracter legislativ si social, prin seminarii de studiu, cursuri de formare si congrese stiintifice, concursuri in scoli, dezbateri, conferinte, proiectii, concerte etc Organele ei de presa sunt "Agentia saptamanala 32" si Revista lunara "Si alla vita!" (Da, vietii!") Capele si "Centre de Spiritualitate" 1 Capela Universitara "S Massimo" (Via San Massimo, nr 2) Aparuta la initiativa Episcopiei de Padova, constituie un loc de referinta pentru studentii si profesorii universitari care sunt in cautarea lui Dumnezeu, dornici de un dialog fratern Este coordonata de un grup de preoti si calugari din diferite ordine monahale sau congregatii religioase Propune slujiri liturgice alternative si momente de rugaciune ecumenica Ofera un ciclu de intalniri si de itinerarii formativ- duhovnicesti in vederea primirii Sfintelor Taine 2 Centrul Cultural-Universitar ( Via Zabarella, nr 82) A fost fondat de Episcopia de Padova in 1969 pentru o slujire religioasa ecumenica, culturala si sociala pentru tinerimea universitara a orasului Beneficiaza de cateva sali de studiu si dezbatere, un salon pentru conferinta si o capela Centrul organizeaza periodic intalniri de studiu biblic pe teme de actualitate, marturii ale unor persoane care traiesc experiente speciale de credinta (precum medicii misionari care actioneaza in lume a treia) si grupuri saptamanale de reflectie asupra cuvantului lui Dumnezeu Serviciul religios este alcatuit din intalniri liturgice cotidiene, din slujirea Sfintei Liturghii sambata seara, zile de retragere pentru meditatie, intalniri in rugaciune lunara la Biserica "Sfanta Sofia" si diferite slujbe in timpurile liturgice speciale ale anului Centrul este un spatiu deschis pentru toti cei dornici de dialog, aflati in cautare duhovniceasca Colegii universitare 1 Colegiul Universitar "Antonianum" (Via Donatello, nr 24) Colegiul organizeaza in fiecare an diferite cursuri de formare religioasa Cursurile confera, la sfarsit, o diploma de participare 2 C U A M M (Colegiul Universitar "Aspirantii si Medicii Misionari") Este un organism de voluntariat, de inspiratie crestina, nascut in 1930, care actualizeaza interventii de cooperare sanitara in diferite tari in curs de dezvoltare Esenta lui se fundamenteaza pe mandatul Mantuitorului: "Mergeti, vindecati-i pe cei bolnavi" (Matei 10, 8) Parte integrata din acesta este "Colegiul Studentilor Medicinisti", dispusi ca dupa obtinerea Licentei sa presteze servicii in tarile 149 sarace Actualmente Colegiul este compus din 50 de studenti de nationalitate italiana Curriculum-ul formativ pe care colegiul il propune se dezvolta in trei contexte: spiritualitate, cultura, sensibilizare 3 Colegiul Universitar "Don Nicola Mazza" (Via dei Savonarola, 176) Colegiul ofera constant sansa unui preot pentru colocvii personale si spovedanie pentru studenti, slujbe comunitare ale Sfintei Liturghii, celebrarea festiva a Sfintei Liturghii in fiecare Miercuri (exclusiv pentru studenti), liturghia ortodoxa in limba romana in fiecare Duminica, servicii de orientare in lumea universitara si a profesiei (Oficiul AZiMUT), initiative culturale pentru studentii straini, seminarii de studiu pe elemente culturale si sociale ale ultimilor 50 de ani din istoria italiana, cursuri de limbi straine, de fotografie, de lectura filmica, de istoria artei si a muzicii, literatura si scriere corecta 4 Colegiul Universitar "Sacchetti" (Via Forcellini, nr 172) si Colegiul Universitar "Murialdo" (Via Grassi, nr 42) Cele doua colegii sunt nascute din initiativa unui grup de fosti membrii ai Miscarii Nationale "Comuniune si Eliberare" Propun in fiecare saptamana aceste momente: rugaciunea de dimineata cu slujba comuna a laudelor, Sfanta Liturghie in fiecare Luni, intalniri catehetice pentru studenti in fiecare saptamana, "exercitii spirituale" pentru universitari Facultati Teologice si institute de Cercetare Facultatea Teologica a italiei de Nord - Sectia Padova (Via Seminario, 29) propune un ciclu teologic institutional de cinci ani, plus al saselea (pastoral), pentru dobandirea licentei in teologie sau a masteratului in teologie pastoral-misionara Organizeaza, pe langa aceasta, in fiecare an, congrese de studiu pe teme culturale, teologice si pastorale de actualitate Publica revista de cultura teologica "Studia Patavina" institutul Teologic "S Antonio Dottore" (Via San Massimo, 25), propune un curriculum universitar teologic academic ( de patru ani) pentru calugarii franciscani, accesibil, de asemenea, si tuturor laicilor interesati (baieti sau fete), studiile finalizandu-se cu o diploma de licenta La el este anexata scoala de Formare Teologica, care-si propune sa ajute credinciosii sa ajunga la o "maturitate duhovniceasca", prin dobandirea unei credinte responsabile, iluminate de forta ratiunii Se adreseaza in mod special calugarilor si laicilor care intentioneaza sa dezvolte activitati de colaborare pastorala in cadrul parohiilor 3 institutul Teologic de Liturgica Pastorala (Abbazia di Santa Giustina, Via Ferrari, 2 A), a fost fondat in 1966 de catre monahii benedictini din Padova, cu aprobarea Sinodului Mitropolitan al Regiunii Triveneto, in vederea formarii preotilor (fie ei eparhiali, fie apartinatori la diferite congregatii monahale) precum si a laicilor interesati, si a acomodarii lor cu principiile liturgico-pastorale propuse de Conciliul Vatican ii 150 Dupa o prima faza in care institutul a a avut rolul de a initia bisericile locale in noua sensibilitate post-conciliara, de reforma liturgica, in 1987 el a fost incorporat la Pontificio Ateneo "S Anselmo" di Roma si abilitat a conferi masteratul in teologie, cu specializarea liturgico- pastorala Prin Decretul "Sacrei Congregatii pentru Educatie Catolica" din 3 ianuarie 1991, este oficializata deplina fizionomie academica a institutului, aprobandu-i-se, conform statutului, competenta de a oferi si cel de-al treilea grad universitar, doctoratul in teologie, cu specializarea liturgico-pastorala 4 institutul Superior de stiinte Religioase (Piazza del Santo, nr 11), a aparut in 1986, cu intentia de a se pune in slujba Eparhiilor din Regiunea Mitropolitana Triveneto, cu scopul, in primul rand, de a favoriza accesul laicilor, a monahilor care nu sunt preoti si a calugaritelor la studii teologice, in vederea unei participari tot mai active si mai constiente la viata respectivelor comunitati eclesiale, iar in al doilea rand, la promovarea contactului teologiei cu diferitele aspecte ale culturii timpului nostru Aceste obiective fundamentale ilumineaza si dau semnificatie obiectivelor secundare imediate: a) formarea teologica de baza a laicilor si a calugarilor implicati fie la nivel parohial si diocezan, fie al asociatiilor eclesiale si al sectoarelor de activitate pastorala; b) calificarea si formarea profesorilor de religie Curriculum-ul formativ teologic prevede dobandirea diplomei de "stiinte Religioase" dupa patru ani de frecventa 5 institutul Filosofic "Aloisianum" (Colegiul Universitar "Antonianum", Via Donatello, 24) institutul are drept finalitate un invatamant filozofic de calitate si de orientare crestina pentru iezuitii italieni Organizeaza intalniri culturale cu caracter filosofic, in sinergie cu alte centre culturale (universitati, institute, facultati teologice), avand drept scop dialogul dintre filosofie, teologie si stiintele umane intre bibliotecile care au o activitate bogata de promovare a culturii in spatiul cultural padovan, amintim: Biblioteca Antoniana (Piazza del Santo, 6), Biblioteca Capitolare di Padova (Curia Vescovile, Via Dietro Duomo, 15), Biblioteca del Monumento Nazionale Abbazia di Santa Giustina (Via Ferrari, 2 A), Biblioteca Abbazia di Praglia (Abbazia di Praglia, Bresseo di Teolo), Biblioteca institutului Teologic "San Antonio Dottore" (Via San Massimo, 25), Biblioteca del Seminario (Via del Seminario, 29) in fiecare an, potrivit unei traditii stravechi, este editata brosura Kariros298, un calendar al intalnirilor cultural-formative pe care centrele culturale il ofera tuturor celor interesati 298 "Kairos - este termenul pentru care am optat deoarece am dorit ca "Vademecum"-ul nostru sa constituie o ocazie de intalnire, de interactiuni culturale, de dialog si dezbatere comunitara El se constituie intr-o "programa" de evolutie comunitara anuala, care sa confere prilejuri multiple de ascultare a Cuvantului lui Dumnezeu, descoperindu-se astfel identitatea culturii drept "teren privilegiat al intalnirii credintei cu valorile terestre" Cfr Kairos Vademecum di proposte culturali, 1997 1998, Padova, 1997 151 de cautarea adevarului, pasionati de dialogul inter-religios si inter-cultural Faptul ca Sectorul Pastoral-Cultural, organul oficial al Episcopiei de Padova se insarcineaza cu publicarea acestei brosuri, evidentiaza interesul pe care ea il are pentru evolutia culturala a credinciosilor ei Concluziile primei parti: interactiunea dintre credinta si cultura constituie una din temele fundamentale ale dezbaterilor pastoral-misionare contemporane Aceasta problematica nu este una exclusiv contemporana, deoarece raportul tensionat dintre credinta si cultura constituie o constanta a istoriei crestinismului Mai inainte de istoria crestina bimilenara, insasi "preistoria" crestina (in sensul de prefigurare, premisa, pregatire a Bisericii) a manifestat un interes explicit fata de cultura Poporul Vechiului Testament a interactionat cu diferitele culturi ale popoarelor cu care a intrat in contact, incorporand in practica religioasa proprie diferite elemente specifice culturilor acestora, care s-au sedimentat in propriul univers cultural, nu fara a fi mai intai patrunse de credinta intr-un Dumnezeu personal, Dumnezeul lui Avraam Autorii biblici au analizat culturile timpului lor pentru a nara cu maiestrie actiunea mantuitoare a Dumnezeului aliantei Pe de alta parte, iisus Hristos, in calitatea lui de Cuvant intrupat, este Cuvantul absolut al Tatalui, nascut intr-o anumita era istorica, constelata de nenumarate culturi Provine "dupa trup" din cultura ebraica (conform Romani 9, 5) si deci S-a circumscris conditiilor socio-culturale specifice epocii in care a trait Biserica este trimisa la toate popoarele (Matei 28, 19) Ziua Cincizecimii nu naste o supercultura, ci o comunitate deschisa, in care orice limba si orice cultura se recunoaste, fara insa a se anula in ea nu mai este "nici iudeu, nici grec" (Galateni 3,28), si, de drept urmare, curand comunitatea apostolica a trebuit sa infrunte problema raportului cu cultura iudaica si cu cultura greaca Cazul lui Sfantului Apostole Pavel este emblematic: pe de o parte, el este preocupat de a salvgarda "intelepciunea" crucii: "in timp ce iudeii cer miracole si grecii cauta intelepciune, noi il predicam pe Hristos crucificat, scandal pentru iudei, nebunie pentru pagani" (1 Corinteni 1, 22-23) Pe de alta parte, el "se face iudeu cu iudeii" (1 Corinteni 9, 20) si se simte dator fata de greci (Romani 1, 14) 299 istoria evanghelizarii crestine a fost un continuu proces de adaptare culturala si de dialog vital inter-cultural Credinta si cultura nu-si sunt una alteia straine, ci se patrund reciproc, potrivit formulei doctrinare hristologice de la Calcedon: "fara amestecare si fara schimbare, fara 299 indemnul pe care Apostolul il adreseaza comunitatilor crestine care traiesc intr-un mediu pagan este sa "cerceteze fiecare lucru" si sa "retina ceea ce este bun" (1 Tesaloniceni 5,21), deoarece "tot ceea ce este adevarat, drept, demn de stima, merita apreciere" si este demn sa devina obiect al gandirii crestine (Fil 4,8) Este sugestiva atitudinea Sfantului Pavel in areopag: pe de o parte el "fremata in cugetul lui vazand cetatea plina de idoli" (Faptele Apostolilor 17,16), iar pe de alta parte, isi incepu discursul zicand: "Cetateni atenieni, vad ca in toate sunteti evlaviosi" (Faptele Apostolilor 17,22) Cfr Francesco Lambiasi, il progetto culturale della Chiesa italiana, in Vita e pensiero, n 11 1996, p 725 152 impartire si fara despartire" interactiunea dintre Evanghelie si cultura nu s-a omologat niciodata in traditia occidentala intr-o schema unica de durata, nici nu a implicat uniformitatea culturala (dovada este constituita de personalitati diferite, avand orientari variate: Fericitul Augustin 300, Toma de Acquino, Blaise Pascal, Newman etc ) 301 Putem afirma, sintetic, ca conditia ideala a mesajului crestin nu este nici contro-cultura, nici hegemonia culturala Credinta crestina este deschisa fata de orice popor si orice cultura, dar nu este produsul unei culturi si nici in slujba unei anumite culturi si totusi ea pretinde sa fie "intrupata" intr-o concreta realitate istorica si deci intr-o specifica, limitata si contingenta experienta umana, care se exprima intr-o anumita elaborare culturala Tensiunea dintre credinta si cultura este fecunda, fapt atestat de dialogul critic dintre reflectia teologica a primelor comunitati crestine (reflectie axata pe misterul crestin al eliberarii omului de catre Dumnezeu prin iisus Hristos) si filozofia greaca fascinata de ideea unui adevar sustras indicelui contingentei istorice Culturii umaniste "sapientiale" i-a revenit sarcina de a asigura baza epistemologica a raportului tensional dintre credinta si cultura Notiunea de "cultura" in perspectiva clasica si umanista implica emergenta umanului si deci formarea sau cultivarea spiritului in raport cu cosmosul si deschiderea ascendenta spre valori si idealuri transcendente Discursul crestin putea sa se propuna ca raspuns in timp si deci ca implinire fata de transcendenta culturii umaniste Radical diferita apare astazi situatia din cauza "uzurii" culturale a crestinismului, care potrivit unor specialisti, ar caracteriza situatia crestinismului contemporan Cultura postcrestina ca orice cultura, in calitatea ei de realitate umana, este susceptibila sa fie iluminata, purificata si imbogatita de mesajul crestin Profunda diferenta dintre actuala situatie si cea din trecut consta in special in declinul sensului axiologic si etic al ideii insisi de cultura O idee care se situeaza la nivel fenomenologic care nu privilegiaza nici subiectul, nici reflectia personala in mod simplu accepta descriptiv si relativ depasind deschiderea spre simbolic, spre normativ, spre universal Trecerea de la dimensiunea personal-axiologica la aceea obiectiv- descriptiva realizata de stiintele umane privitor la conceptul de "cultura" se reverbereaza in cultura sociala, ca opacitate a constiintei colective, ca hegemonie a tehnicii si cult a libertatii individuale E vorba de o extrovertire antropologica, este in discutie capacitatea si forta sintetica a ratiunii umane in acest context, actiunea pastorala a Bisericii trebuie sa fie regandita in functie de "evanghelizare" Dar misiunea Bisericii, care este o chestiune cruciala pentru evolutia pozitiva a 300 Este simptomatica pozitia Fericitului Augustin, critic fata de cultura antica, si totusi dispus sa accepte multe din modelele acelei culturi aspru criticata, ajungand chiar la aplicarea la elocventa crestina a programelor pe care oratorii timpului le deprindeau pe langa grammaticus sau rethor 301 Comunicarea dintre diferitele niveluri culturale ale membrilor Bisericii se impune ca o necesitate absoluta: Fericitul Augustin, care scria "Cetatea lui Dumnezeu" si conducea lungi controverse cu Pelagie si adeptii sai, a comentat si Psalmii pentru poporul simplu din ipona Autorul Summei Teologice era si un predicator neobosit in dialectul napolitan scriind un Comentariu la Simbolul Credintei; acelasi lucru se poate spune si despre Romano Guardini si despre multi altii ibidem, p 726 153 societatii de astazi, nu poate sa se repete potrivit stereotipurilor epocii moderne Reflectia credinciosilor nu poate sa se repete potrivit traditiei doctrinare indatinate: cuvant, idee, adevar, capabile sa reziste la verificarea rationalitatii moderne Trebuie gasite alte modalitati misionare "Evanghelizarea" va trebui sa se refere la uman in integritatea lui si va trebui sa se precizeze in raport cu fiinta omului, luat in unicitatea si istoricitatea lui Actiunea Bisericii va trebui sa faca sa se inteleaga ca "evanghelizarea" este o responsabilitate fundamentala a Bisericii, iar Evanghelia este "interesul" suprem al oamenilor, chiar dincolo de constientizarea lor subiectiva, un interes care priveste constiinta persoanelor si a culturii insisi in actualul context istoric, Biserica Catolica italiana a reusit sa raspunda exigentelor timpurilor, reinnoind cercetarea eclesiala in domeniul culturii si dezbaterea culturala Acest proces este laborios, lung, are nevoie de investire de multa energie, impunand o interventie in profunzime Dar momentul este oportun si pentru tranzitia pe care Occidentul o traverseaza, pentru procesele de globalizare care modifica mentalitatile si comportamentele intr- o maniera inedita, pentru reformele pe care societatea pare sa le pretinda in contextul federalizarii europene Cultura pare chemata sa vorbeasca si sa discute cu mai multa generozitate si implicare referitor la marile teme ale existentei umane si ale societatii tocmai in aceste momente esentiale pentru viitorul Europei Am vazut in introducere cum postmodernul a zis un adio definitiv oricarei conceptii metafizice asupra lumii si istoriei si oricarei afirmatii avand un continut ontologic sau aspirand la un anumit grad de certitudine Angajarea crestina trebuie sa urmareasca reafirmarea capacitatii pozitive a gandirii Capacitatea metafizica apartine structurii mintii, iar prin intermediul ratiunii omul este in mod iremediabil indemnat spre metafizica, orientandu-se spre o mediere pura plecand de la imediat implinirea acestei responsabilitati este consubstantiala naturii ratiunii si se sustrage de la ceea ce ar insemna "renuntarea la ratiune" interesul intelectualului crestin este sa prezinte o antropologie fundamentata pe conceptul de "persoana", o gnoseologie care sa recunoasca la inceput rationalitatea speculativa si apoi rationalitatea stiintifica, o metafizica fundamentata pe conceptul de "fiinta" Pentru a se opune in mod constructiv coroziunilor agnosticismului, relativismului si nihilismului se cuvine sa recurgem periodic la cate un examen critic Aceasta pentru ca drama culturii laice consta in abandonarea completa la constiinta privata a problemei adevarului si in expulzarea din dezbaterea publica a chestiunilor antropologice ultime 154 Partea a ii-a Studii de Teologie Pastorala Fundamentala New Age sau cultura relativului Laicismul postmodern Un sondaj efectuat de institutul Gallup intre anii 1970-1986 demonstreaza ca numarul ateilor din lume a scazut de la 13% la 4% Acest fapt confirma ipoteza potrivit careia, in lume numarul adevaratilor credinciosi si al adevaratilor atei tinde sa se diminueze in avantajul unei zone gri a indiferentismului Studii mai recente (1993) arata ca in Europa mai mult de 80% din intregul populatiei se identifica cu o anumita religie, trei subiecti din patru cred in Dumnezeu, iar 2 3 din populatie se declara persoane religioase Doar 10% dintre europeni interpreteaza adeziunea la o confesiune religioasa mai mult in termeni einico- culturali decat de credinta O cota oscilanta intre 50-60% crede in dumnezeirea Mantuitorului, in existenta sufletului, in prezenta pacatului in lume si in viata de dincolo de moarte incertitudinile sunt mari in privinta adevarurilor eshatologice 20% dintre europeni crede in reincarnare Aceste linii de tendinta demonstreaza ca in Europa cei care declara ca apartin unei religii sunt mai numerosi decat cei care cred in Dumnezeu, ca este mai ridicata cota populatiei care crede in Dumnezeu fata de cea a celor care se declara "religiosi"; ca tot mai multe persoane sunt mai dispuse sa se considere persoane religioase (si mai putin adepte ale doctrinei traditiei crestine); ca se adera mai mult la credinte nedeterminate, superstitioase, decat la credinte specifice, clare interpretarea sociologica Datele statistice par sa arate ca sentimentul religios coexista cu o generala criza a valorilor, fiind chiar fortificat de aceasta Se pare ca o societate cu cat este mai complexa, cu atat este si mai problematica, oferind conditii pentru o reintoarcere la religie, pentru o reluare a exigentelor religioase Tocmai de aceea sociologii religiei vorbesc astazi de o "intoarcere a sacrului" si legitimeaza ipoteza unei centralitati a religiei in epoca post-moderna 155 in ceea ce priveste Europa, este posibil ca inflorirea faptului religios sa fie datorata atitudinii conflictuale fata de religie pe care a avut-o modernitatea: denuntarea limitelor modernitatii a favorizat o recuperare a credibilitatii sociale a bisericilor intr-o epoca in care se asista la criza referintelor sociale colective, la cresterea incertitudinilor conditiilor de viata si a raporturilor sociale, la aparitia chestiunilor etice si sociale de mare relevanta La nivel international, Biserica Catolica s-a facut interpreta a tensiunilor si a exigentelor sociale ce s-au ivit, dand glas multiplelor situatii problematice: de la apararea drepturilor minoritatilor einice, la optiunea pentru pace si ecologie; de la atentia acordata noilor forme de saracie la lupta impotriva discriminarilor rasiale, culturale, religioase; de la apararea vietii, la dreptul la auto-determinare al popoarelor din Sudul lumii Dar, daca in Europa Dumnezeu nu este inca mort si crestinismul nu si-a epuizat complet incidenta sociala si culturala, este de asemenea adevarat ca se asista la o "vlaguire a credintei", la "temperarea credintelor", la "discontinuitatea practicii religioase", chiar daca valorile religioase aluneca tot mai mult spre fundalul nesemnificativ al existentei si sunt expuse la o interpretare subiectiva Religia este impinsa spre periferia existentei, fiind considerata un fel de far cu semnificatie ultima, avand o functie linistitoare Paralel cu aceasta, religia deja garanteaza acele valori de integrare sociala si comunitara care par in mod special importante in lumea de azi Subiectul uman se comporta si reactioneaza potrivit unei grile imanente de interpretare a realitatii, dar simte nevoia sa isi "asigure spatele", adica sa stie ca dincolo de contingent poate sa faca referinta la o resursa capabila sa dea sens ultim si definitiv propriei existente Tocmai in acest amestec intre referintele la realitatea ultima si optiunile contingente, intre identitatea originara si orientarile cotidiene, se ancoreaza paradoxul persistentei religiei in societatea contemporana Se poate totusi semnala o raspandita reconsiderare a valorilor religioase, nu ca expresie a sferei private a catorva straturi ale populatiei, ci ca dimensiune vitala a vietii civile si ca functie echilibranta a dinamicilor sociale in cadrul Bisericii exista o arie asociativa foarte diferentiata privitor tocmai la maniera de intrupare a credintei in societatea actuala Acest asocianism intra-eclezial marturiseste prin el insusi vivacitatea experientei religioase, chiar daca fragmentarietatea sa interioara exprima dificultatea de a intelege intr- un mod unitar raportul dintre religie si post-modernitate Franco Garelli a identificat diferite modele religioase care interpreteaza diferit valoarea credintei Le descriem pe scurt: 1 Primul model (al optiunii religioase) este al acelora care traiesc experienta religioasa in conditiile normale, cotidiene, ale existentei, facand din credinta izvorul angajarii lor socio-culturale si punctul de referinta al oricarei confruntari si dialog 2 Al doilea model, al reluarii spiritului intransigent, este al celor care, considerand societatea completamente laicizata si opaca la valorile credintei, se forteaza 156 sa traduca credinta in cultura, refuzand acele compromisuri care mortifica identitatea crestina; ei investesc eforturi pentru afirmarea sociala a credintei; 3 Al treilea model (al fundamentalismului si al intimismului) este al celor care vor sa marturiseasca credinta intr-o societate care neaga valorile credintei prin cautarea personala a sfinteniei evanghelice si prin apartenenta la o comunitate care traieste credinta si substituie alte adeziuni sociale mai generale Se poate retine sintetic ca potrivit cercetarilor sociologice, religia in Europa continua sa constituie un factor de referinta colectiva si intr-un context de post-modernitate Trei planuri de analiza Privind lucrurile dintr-o perspectiva totalizatoare, nu lipsesc motivele de preocupare si umbrele A vorbit despre acestea Sabino Acquaviva, distingand intre planul credintei, cel al practicii religioase si cel al experientei religioase ca factor intim si personal Planul credintei prezinta, din nefericire, o slabire serioasa a credintei religioase traditionale: lumea demonstreaza ca are tot mai putin timp pentru credinta Acelasi declin, ce se accentueaza cu trecerea timpului, se inregistreaza in planul practic, care intereseaza direct cultul 302 in schimb in planul experientei religioase personale se inregistreaza semnele reinviorarii religioase in curs intrucat acest tip de experienta este prin natura sa privat, deci dificil analizabil, Acquaviva scrie: aceasta experienta nu este o fuga in irational cum considera unii, nici o fuga de religia autentica cum cred altii, nici refuzul istoriei sau al implicarii sociale Ea este deschisa, flexibila si face front comun cu noua civilizatie Deci trebuie sa intelegem noul in complexitatea lui, pentru a-i intelege si repercusiunile in plan religios Atitudinea invingatoare nu este una de repliere intr-o inchidere in fata invaziei acestei religiozitati intime, personale, subiective, mai putin manifestata in spirit militant si in practica religioasa, mai fluida si mai flexibila, dar capabila de mult elan Trebuie deci sa recunoastem o criza reala, chiar daca noua maniera de a fi religiosi nu neaga prezenta si semnificatia crestinismului" 303 Nu toti sunt de acord cu "eclipsa sacrului" care a fost proclamata solemn in anii ’60 Unii prefera sa vorbeasca de "eclipsa secularizarii", care este fruct paradoxal al crizei modernitatii, in sensul ca "instantele critice puse in valoare de modernitate impotriva traditiei acum se intorc impotriva modernitatii insisi" intr-o epoca de criza a valorilor, cand secularizarea insasi a incetat sa constituie mitul rationalizarii unilaterale si omnicomprensive, functia pozitiva a religiei in societatea post-moderna se configureaza potrivit unei perspective antropologice, care impune sa se iasa "din scheme interpretative pana nu demult dominante in sociologia religiei, inspirate din primatul rationalitatii instrumentale, din subevaluarea dimensiunii simbolice si din anacronica repetare a teoriilor secularizarii" Astazi trebuie deci sa atribuim noua relevanta primatului 302 Giandomenico Mucci, Religione, laicismo e postmodernita’, in La Civilta’ Cattolica, i 1993, p 134 303 ibidem, p 135 157 constiintei personale la formarea raporturilor inter-subiective plecand de la procesele bazate pe empatie, incredere, armonie O carte eveniment: "Dumnezeu isi ia revansa Crestini, evrei si musulmani recuceresc lumea" (ed Artemis, Bucuresti, 1994) Gilles Kepel Autorul acestei carti considerata de o indiscutabila valoare, a subliniat inainte de toate criza ce a cuprins categoriile de gandire rationala, societatea industriala si solidaritatea muncitoreasca Teza principala a cartii este ca acel Dumnezeu care potrivit "profetilor" contestarii ar fi trebuie sa moara repede, nu a mai murit; religia, care ar fi trebuie sa se retraga tot mai mult din viata publica isi impune astazi o prezenta chiar "politica" Ultimul deceniu al mileniului trecut ne-a prezentat dinamica re-increstinarii, re-islamizarii si re- evreizarii Odata operate necesarele distinctii intre Evanghelie, Coran si Tora, si metodele pe care ele le genereaza in planul marturisirii credintei, trebuie notat ca finalul mileniului trecut nu mai a vazut marile religii preocupate sa se "aggiorneze", ci implicate activ in acea opera pe care crestinii o numesc "evanghelizare" Potrivit lui Kepel, in stare de acuza este iluminismul Crestinii, musulmanii si evreii identifica radacinile raului din modernitate in emanciparea ratiunii de credinta Ratiunea este incapabila sa rezolve problemele si raul de care ea insasi, in manifestarea ei autonoma, este responsabila Protagoniste ale acestei rasturnari a fundamentelor teoretice ale societatii contemporane sunt personajele provenite din straturi sociale privilegiate prin instructie, calificare stiintifica Pentru ele nu este contradictie intre suprematia atinsa de om prin stiinta si tehnologie si acceptarea postulatelor credintei care scapa logicii si argumentelor ratiunii 304 Motivele pot fi multiple: prabusirea marilor sisteme politice (a cazut zidul Berlinului si s-a prabusit partidul Comunist din defuncta Uniune Sovietica in 1991), criza interna a neo- iluminismului euro-american, destramarea a ceea ce parea ca poarta pecetea definitivului si angoasa golului care tot mai mult ii cuprinde pe oameni Dumnezeu se "razbuna" pe "ratiunea" care pretindea o suveranitate absoluta Sociologia si "intelepciunea" umana exprima o opinie devenita comuna, convergenta, asupra unui fapt evident pe care am putea sa-l rezumam astfel: increderea optimista in progres, de marca iluminista, se stinge; umanitatea este stigmatizata de mizerie si angoasa, carora nu le mai dau raspunsuri plauzibile miturile stiintei si ale secularizarii; renaste simtul religios al vietii, si cu el, vocatia calauzitoare duhovniceasca si etica a crestinismului; ratiunea iluminista se demonstreaza a fi batrana si oarba Unicul punct de referinta moral sigur ramane etica crestina, orizontul comun in jurul caruia o societate poate sa-si constientizeze propriile erori si slabiciuni Astazi Europa pare unificata, cel putin la nivelul elitelor mai luminate, in adeziunea la valorile crestinismului secularizat si la institutiile democratiei liberale 305 304 Giandomenico Mucci, Religione, laicismo e postmodernita’, in La Civilta’ Cattolica, i 1993, p 136 305 ibidem, p 132 158 Unii disting intre aceasta etica si cea a crestinismului " ecleziastic" Aceasta din urma ar fi gravata de rigiditati si discriminari care ar fi mai mult mostenirea unei lungi si tormentate istorii confesionale decat fructul lucrarii mantuitoare a lui Hristos "Omul modern, cum poate suporta schemele monolitice ale unei ideologii clericale care nu mai exista? Astazi, potrivit exigentelor unei societati mobile si variate in pretentii si asteptari, aspiratia religioasa - precum se intampla si cu alte aspiratii - se exprima in forme tot mai individualizate, devine reticenta la orice fel de autoritate ierarhica si limitare confesionala, pretinzand de la State si de la biserici o larga autonomie, conditie a autenticitatii" Este evident ateismul, agnosticismul care au inspirat acest text Pentru vechea mentalitate liberala, "nevoia" religioasa a omului este una dintre multele nevoi ale societatii opulente, care trebuie satisfacuta indulcind nevoile si asteptarile religioase ale indivizilor in anii ’60 sociologii si fenomenologii religiei studiind fenomenul secularizarii, prevedeau o progresiva marginalizare a religiei in societate, pana la disparitia ei totala Aceasta previziune a fost dezmintita de realitate: in ultimele decenii, s-au nascut un numar incredibil de noi forme de religiozitate, de noi miscari religioase (secte) Nu este vorba de o intoarcere la religia traditionala, la Biserica, chiar daca in perioada de cea mai intensa secularizare religia traditionala a demonstrat o neasteptata vitalitate Este vorba de forme de religiozitate care, chiar daca contin unele elemente crestine, se ancoreaza - in cea mai mare parte - in traditii religioase necrestine, precum religiile orientale, sau in filoane de " spiritualitate" foarte indepartate de crestinism, chiar adversare acestuia, precum spiritismul, gnosticismul esoteric etc Noua forma de religiozitate care pare sa exprime intr-o maniera mai completa "spiritul" religiozitatii timpurilor noastre este New Age 306 Profetii ideologice New Age poarta acest nume pentru ca noi ne-am afla la sfarsitul unui ciclu astronomic si am intra intr-un nou ciclu: soarele, trece de la semnul zodiacal al Pestilor la acela al Acvariului Zic astrologii ca ori de cate ori soarele isi schimba semnul zodiacal au loc schimbari radicale in evolutia civilizatiilor, in special in plan religios Astfel, in 4320 i Hr Soarele a intrat in semnul zodiacal al Taurului, si in aceasta perioada au fost la putere religiile Egiptului, ale Cretei si ale Mesopotamiei, care aveau ca emblema taurul in anul 2160 soarele intra in zodia Berbecului si se impuse religia mozaica, care avea berbecul ca simbol al divinitatii in 21 martie al primului an al erei crestine, soarele intra sub semnul zodiacal al Pestilor si se impuse religia crestina, in care Hristos este indicat cu numele grec peste) anagramat iisus Hristos, Theou Yios Soter, adica iisus Hristos, Mantuitorul, Fiul lui Dumnezeu 307 Acum, ciclul hristic se incheie, deoarece inspre 2160 Soarele va intra sub semnul zodiacal al Acvariului Deci va incepe o era noua, marcata de abundenta: abundenta mai ales in materie de 306 il "New Age" Una nuova sfina per il cristianesimo, in La Civilta’ Cattolica, iV 1991, q 3396, p 541 307 ibidem, p 542 159 doctrine exoterice care vor conduce la o largire a planului constiintei Era noua va fi marcata si de o noua religie: va disparea actuala religie crestina si - cu intoarcerea lui Hristos, care nu va fi Hristosul istoric, ci un avatar al lui Dumnezeu care va putea avea un nume diferit - se va naste o noua religie mondiala, care va reconcilia toate religiile, evidentiind identitatea originii si a scopului lor si va stabili credinta universala intr-o morala comuna bazata pe adevaruri eterne Aceasta noua era va fi una a iubirii, a concordiei si a luminii: va fi timpul adevaratei eliberari a spiritului 308 Suntem deci la inceputul unei Noi Ere, care va determina mutatii radicale in umanitate Dar aceasta Noua Era nu va fi opera unei singure persoane, sau a unui grup anume (precum crestinismul), ci o conlucrare intre mai multe grupuri care constientizeaza opresiunea vechilor dogme, a vechii morale si a institutiilor religioase formaliste si sclerozate dorind schimbarea: sunt deci in cautarea unei noi spiritualitati (bogata in "revelatii" din partea unor "Entitati" superioare) si a unor experiente noi, mai profunde, ale Divinului, care sa permita sa se ajunga la plenitudinea propriei fiinte, bucurie si fericire suprema Este vorba, de aceea, de a intra in aceasta retea de grupari (numita "dulcea conspiratie") pentru a crea impreuna o lume noua mai buna, pacifica si fraterna, pe care nici o Biserica si nici un guvern nu au reusit sa o creeze 309 "Dulcea conspiratie" este deja activa, intrucat e constituita din cateva milioane de oameni care participa la miscarea New Age, chiar daca aceasta miscare nu are nici un fondator, nici un sediu sau resedinta, nici o carte care sa-i defineasca doctrina (nici un corp de adevaruri acceptat de aderentii sai), nici un sef harismatic recunoscut Miscarea s-a nascut in primii ani ai deceniului sapte al secolului XX, in California, ca punct de convergenta a mai multor factori La nasterea ei a contribuit, pe de o parte, dezamagirea pentru falimentul miturilor progresului si a consumismului, sentimentul ca religia oferita de Bisericile crestine este formalista si lipsita de pace interioara, iar pe de alta parte, fascinatia pe care o exercita asupra societatii secularizate religiozitatea orientala si culturile "alternative" 310 New Age este deci punctul de convergenta a unor idei, aspiratii si miscari diferite: de aici caracterul sau sincretist si dificultatea de a-l defini cu precizie El vrea sa fie "noua spiritualitate" a omului de astazi, insetat de fericire si deplina realizare, si de aceea aspira el insusi sa-si dezvolte tot potentialul pozitiv 308 Bruno Wűrtz, New Age Paradigma holista sau revrajirea varsatorului, ed De Vest, Timisoara, 1994, p 107 309 il "New Age" Una nuova sfina per il cristianesimo, in La Civilta’ Cattolica, iV 1991, q 3396, p 543 310 "Anii ’70 au fost anii in care din india si Japonia au emigrat in California "maestrii spirituali" de traditie hindusa si budista, care nu-si reduceau activitatea doar la grija spirituala a credinciosilor asiatici emigrati in America, ci si la raspandirea intre americani a practicilor "meditatiei orientale", yoga si zen Acestia au fost si anii culturii hippy, ai "copiilor din flori", ai folosirii produselor psihodilice pentru a avea acces la planul subconstient si supra-constient, ai unui innoit interes pentru esoterism, pentru psihologia profunzimilor (C G Young), pentru spiritism in forma sa noua (channeling), pentru medicina alternativa, pentru feminism, pentru ecologie si pacifism", ibidem, p 544 160 Caracteristicile distinctive: 1 stiintificitatea New Age isi impropriaza mutatia de paradigma operata de stiinta moderna De fapt, in fizica s-a trecut de la modelul mecanicist al fizicii clasice newtoniene (potrivit caruia universul este o imensa masina in care elementele, interactionand unele cu altele, se mentin in echilibru si astfel mentin universul in miscare), la modelul holistic al fizicii moderne, atomice si sub-atomice (potrivit careia materia nu consta din particele, ci din unde de energie) Universul este deci un "ocean de energie", care nu trebuie interpretat in maniera mecanicista, ca o serie de elemente existente unul langa altul, ci ca o totalitate (holism) ca o retea de legaturi si de intersectari 311 Universul constituie deci un organism unitar, viu, in care, cu cat se sapa la radacina realitatii, cu atat mai mult se dobandeste experienta unitatii a toate, astfel ca se confunda subiectul cu obiectul, acela care experimenteaza cu ceea ce este experimentat: la radacina existentei, totul este simplificat si redus la unitate Omul este parte din tot si participa la viata organica a intregii existente, fara sa se poata tine in afara, ca un observator neutru si subiect independent New Age acceptand aceasta schimbare de paradigma din stiinta afirma unitatea a toate: Dumnezeu si lume, spirit si materie, suflet si trup, inteligenta si sentiment, interior si exterior, constient si inconstient, cer si pamant, toate sunt o imensa vibratie energetica, in care totul este conexionat Diferentele pe care le vedem sunt doar aparente De aceea, New Age este "holista" (de la grecescul holis=totul) in sensul ca universul este vazut ca un organism viu, ale carui parti sunt prezente in tot si totul in fiecare parte De aceea, orice realitate, si in primul rand omul, este un microcosmos, imagine a macrocosmosului (intreg universul) A doua caracteristica a miscarii New Age este intim legata de prima: preferinta pentru religiile orientale - in contrast cu crestinismul - ca modalitati de a trai noua religiozitate De fapt - afirma sustinatorii noii miscari - crestinismul, cu doctrina despre creatie, desparte pe om de Dumnezeu si pune intre om si Dumnezeu o fractura colosala Prin doctrina sa despre persoana - Dumnezeu este o Fiinta personala, omul este o "persoana" - concepe raportul dintre Dumnezeu si om ca un raport dialogic Eu-Tu, care impiedica unificarea si imersiunea Eu-ului in Tot in plus de aceasta, crestinismul insista pe ortodoxia doctrinei, pe respectarea legii morale, fiind deci formalist si legalist, rationalist si autoritar, neincrezator in experienta mistica si in sentimente in plus de aceasta, crestinismul a produs de-a lungul istoriei nenumarate conflicte, schisme, inchizitii si razboaie religioase in schimb, religiile orientale anuleaza orice diviziune si orice diferenta in 311 "Astazi - scrie fizicianul atomic Fritjof Capra - traim intr-o lume globala, in care toate fenomenele biologice, psihologice, sociale si ambientale depind unele de altele Noua paradigma este caracterizata de o noua perspectiva, integrala si ecologica: ea imbratiseaza noile concepte de spatiu, de timp si de materie derivate din fizica subatomica; ea promoveaza noi concepte de viata, de spirit, de constiinta si de evolutie si un mod integralist de a intelege sanatatea si insanatosirea; ea opteaza pentru integrarea intr-un unic sistem a metodelor occidentale si orientale ale psihologiei si psihoterapiei; promoveaza un nou concept de economie si de tehnologie si un mod ecologic si feminist de a considera lucrurile, care este in fond profund spiritual" ibidem, p 544 161 Absolutul impersonal, in Sine, si-l fac pe om sa se experimenteaza ca Sine, ca divin 312 in plus, religiile orientale propun o experienta spirituala: prin meditatie se ajunge la extaz, la iluminare, se experimenteaza ca Eu-l, considerat personal, nu este decat Absolutul, Marele Sine Astfel se ajunge la pace cu toti semenii si la seninatate interioara, la iubirea a tot ceea ce exista - oameni, animale, plante - pentru ca totul, in realitatea cea mai profunda, de dincolo de aparente, este Unul 313 Adeptii miscarii New Age recurg la multe cai de realizare de sine Astfel, recurg la "experientele limita", in care retraiesc "procesul nasterii" si cu o astfel de experienta provocata sistematic ating radacina fiintei si dobandesc o experienta mistica, sau fac calatorii pana la portile mortii Aceste experiente sunt numite "trans-personale", pentru ca depasind Eu-l propriu, constiinta personala se largeste pana se simte una cu constiinta universala, cu Energia cosmica 314 Cand omul dobandeste astfel de experiente, el ar intra in contact cu persoane de departe (chiar decedate) si ar dobandi contactul cu lucruri care se gasesc in alte locuri De aceea, New Age recurge masiv la psihologie in diferitele ei forme: psihologia profunzimilor a lui C G Jung, psihodinamica, psihologia umanista a lui A Maslow, psihologia trans-personala fundamentata pe convingerea ca omul poate sa se realizeze doar prin experiente de unitate cu natura, cu Dumnezeu, cu cosmosul si prin eliminarea limitelor individuale Aceste experiente, care provoaca stari de fericire, de plenitudine si de pace interioara, pot sa fie provocate si cu o stimulare directa a creierului (biofeedback) sau prin consumul de droguri, "cai permanente de iluminare" A treia caracteristica specifica a miscarii New Age este deci recursul la psihologie ca modalitate de amplificare a constiintei si a experientei mistice Totusi, la aceasta experienta pot sa contribuie si muzica, dansul, artele martiale, care sunt de altfel practicate in institutul Esalen din California, unul din centrele cele mai importante ale miscarii Deoarece in viziunea New Age realitatea ultima a cosmosului nu este constituita de corpuri solide si reale, ci de vibratii si de miscari ondulatorii, muzica este in mod special potrivita sa exprime esenta realitatii 315 A patra caracteristica distinctiva a noii religiozitati New Age este recursul la channeling si la esoterismul gnostic Channeling (channel = canal) este forma moderna a spiritismului clasic: in acesta medium-ul invoca spiritul des-incarnat al unor persoane defuncte si de la acestea primeste mesaje; in schimb, in channeling medium-ul primeste revelatii de la entitati superioare, a caror natura este discutabila (Hristos? ingeri? inconstient colectiv? Spirite ale naturii?) 312 il "New Age" Una nuova sfina per il cristianesimo, in La Civilta’ Cattolica, iV 1991, q 3396, p 545 313 Aldo Natale Terrin, New Age La religiosita’ del postmoderno, ed Dehoniane, Bologna, 1993, p 190 314 "Astfel, "noua religiozitate" care vrea sa fie imersiune "mistica" in Tot si "experienta" a unitatii Totului, isi gaseste in religiile orientale indicatiile potrivite pentru demersul spiritual pe care vrea sa-l efectueze Totusi, cine adera la New Age, pentru a ajunge la experienta mistica a Divinului care este Energia cosmica, pentru a dezvolta potentialul uman pana la a ajunge sa depaseasca conditia umana si sa posede puteri supranaturale, trebuie sa practice yoga si zen, meditatia transcendentala si exercitiile tantrice, precum meditatia kundalini, care urmareste sa trezeasca shakti (puterile) care dorm la baza trunchiului si sa le determine sa urce prin coloana vertebrala la craniu", ibidem, p 546 315 il "New Age" Una nuova sfina per il cristianesimo, in La Civilta’ Cattolica, iV 1991, q 3396, p 546 162 Pe langa comunicarea cu entitati superioare prin channeling, New Age confera mult spatiu gnozelor, pentru faptul ca continuturile doctrinare ale miscarii se inspira din acei autori si acele traditii esoterice care, in istoria esoterismului occidental, au contribuit la mentinerea vie a patrimoniului de idei, de simboluri si de mituri ale gnozei antice De fapt, precum pentru gnosticism, si pentru New Age, omul poseda prin nastere o scanteie divina care il inrudeste cu divinitatea Totului Datoria lui este aceea de a transcende limitele eu-lui personal, care tinde sa-l faca sa uite esentiala lui rudenie cu Totul divin, pentru a intra in totalitatea Energiei divine care fundamenteaza unitatea cosmosului Aceasta Energie este conceputa ca Constiinta universala si absoluta: cand omul are constiinta absoluta de a fi o scanteie din Energia divina, si deci recunoaste natura divina a propriului Sine, participa la constiinta absoluta, reancorandu-se in Energia divina in aceasta consta "mantuirea" 316 A cincea caracteristica a miscarii New Age este re-sacralizarea ("revrajirea") cosmosului Crestinismul si stiinta au confiscat si pierdut vraja pe care o exercita cosmosul asupra oamenilor, pentru ca crestinismul l-a "desacralizat" si stiinta l-a rationalizat si mecanizat, l-a impartit si sectionat in parti, rupand conexiunile partilor cu intregul, distrugand analogiile si corespondentele dintre parti precum si dintre intreg si parti in acest mod, cosmosul a devenit fragmentar si nesemnificativ, un simplu obiect de manipulare tehnica din partea omului New Age vrea re-sacralizarea cosmosului, recunoscand ca el este divin, constituind o imensa vibratie energetica vie, in care partile fac parte din intreg iar intregul din parti 317 De aceasta resacralizare a lumii este legata atentia speciala pe care New Age o are pentru ecologie: nu pentru o ecologie generica de respect a naturii, ci pentru o ecologie profunda, fundamentata pe un biocentrism absolut, pe principiul ca intreg Pamantul este un unic organism viu si ca toate fiintele sunt de egala valoare si demnitate, fapt pentru care omul insusi nu este altceva decat un vietuitor intre altii *** New Age este deci o realitate extrem de complexa inainte de toate este o certitudine: suntem la inceputul unei Noi Ere pentru umanitate, o era care va fi de prosperitate, de pace si de fraternitate iata deci un mesaj imbibat de optimism Ne asigura de aceste lucruri astrologia, care zice ca trecem de la constelatia "razboinica" a Pestilor, la constelatia "pacifica" a acvariului De aici rezulta optimismul care dinamizeaza aceasta miscare si care este una din cauzele succesului ei, in fata actualului "catastrofism" privitor la viitorul lumii Aceasta noua era, care este o versiune secularizata a milenarismului crestin, va fi marcata de "intoarcerea lui Hristos" Nu este vorba despre intoarcerea lui Hristos marturisita de credinta crestina: Hristosul din New Age este unul cosmic, Hristos-energie, Spiritul hristic universal, care se intrupeaza in diferite epoci istorice: 316 il "New Age" Una nuova sfina per il cristianesimo, in La Civilta’ Cattolica, iV 1991, q 3396, p 547 317 ibidem, p 548 163 s-a mai intrupat in Buda, in Krishna, in iisus din Nazaret, in Mahomed si se va mai incarna in viitor sub nume diferite 318 in al doilea rand, New Age este o miscare neorganizata in structuri ierarhice: el este constituit din grupuri mici, independente unul de altul, care intretin relatii "informationale" si cerceteaza aceleasi librarii, specializate in esoterism, ocultism, channeling, parapsihologie, medicina alternativa etc New Age formeaza astfel o retea (network) de persoane si grupuri care "conspira" ("dulcea conspiratie") pentru venirea Erei Noi La aceasta conspiratie sunt chemati toti cei care contesta societatea actuala (miscarile feministe, pacifiste, ecologiste) si bisericile instituite care sunt inca in cautarea unei noi lumi, diferita si superioara, atat sub aspect social cat si religios 319 in al treilea rand, New Age este o viziunea asupra lumii ( Weltanschaung) care in sintonie cu cele mai noi cuceriri ale stiintei (in special ale fizicii atomice si subatomice) este impotriva mecanicismului scientist al trecutului, vede cosmosul ca un intreg unitar, divin si spiritual, ca o emanatie din Energia divina, ca "constiinta absoluta" De aceea, tot ceea ce exista este spirit (si materia este spirit) este viata (chiar si regnul mineral este viu), este constiinta (pentru ca fundamentul ultim al existentei este Constiinta, care penetreaza totul) 320 in al patrulea rand, New Age este o spiritualitate si o religiozitate: el vrea sa conduca pe cel care adera la ea la o experienta mistica a Divinului, prin intermediul unor practici si exercitii care conduc omul la experimentarea faptului ca eu-l personal nu este altceva decat o scanteie din Constiinta absoluta si deci el isi gaseste deplina realizare a fiintei sale in recunoasterea adevaratei sale naturi, care este divina Doua sunt practicile care condus in mod sigur la aceasta experienta mistica a divinului: practicile indicate de hinduism (yoga), de budism (zen), de tantrism (kundalini) si de psihologia trans-personala 321 in sfarsit, New Age are o functie terapeutica Pe de o parte, el intentioneaza sa dezvolte potentialul uman, facand umanitatea sa faca un pas inainte in evolutia sa: pentru aceasta este important pentru ea sa dezvolte emisfera dreapta a cerebelului (care este sediul instinctului, al emotiei, al fanteziei, al visului, al intuitiei, al perceptiilor totalizante) si sa o armonizeze cu emisfera stanga ( care este sediul ratiunii, al limbajului, al calculului) in realitate, in timp ce Occidentul a dezvoltat emisfera stanga, cazand in rationalism si scientism tehnologic, Orientul cu tehnicile sale de meditatie a privilegiat emisfera dreapta si de aceea este mai inclinat spre intuitie, mai capabil sa faca experiente spirituale de lumina, de dragoste, de comuniune 322 in plus, New Age vrea sa aduca in lume, prin psihologia trans-personala, o amplificare a constiintei umane si deci pace si intelegere intre oameni, care odata integrati in intregul divin, devin 318 ibidem, p 549 319 ibidem, p 549 320 ibidem, p 549 321 il "New Age" Una nuova sfina per il cristianesimo, in La Civilta’ Cattolica, iV 1991, q 3396, p 550 322 ibidem, p 550 164 constienti de faptul de a nu fi nici diferiti, nici contrari unul altuia, nici dusmani, ci o unica Realitate De asemenea, New Age vrea sa constituie si o terapie pentru vindecarea de boli, atat ale trupului cat si ale psihicului El recurge de aceea nu la medicina oficiala, ci la medicamentele "dulci", la terapia holistica, precum homeopatia si acupunctura Concluzii New Age - sub anumite aspecte - este intr-un radical contrast cu crestinismul Neaga (de fapt, respinge) adevarurile crestine esentiale: transcendenta si personalitatea lui Dumnezeu si distinctia Lui de lume, pentru ca Dumnezeu in viziunea newage-ista nu este Creatorul lumii, ci "sufletul" ei imanent; neaga de asemenea distinctia dintre spirit si materie; personalitatea si libertatea omului, existenta pacatului, intruparea Fiului lui Dumnezeu in persoana istorica a lui iisus din Nazaret si mantuirea realizata de El prin moartea pe cruce si prin inviere; mantuirea prin credinta si har 323 New Age se erijeaza in religie noua, moderna si universala, substitutiva altor religii, preluand din toate religiile ceea ce este bun si adevarat, facandu-le astfel inutile si depasite in special, New Age considera ca raspunde mai bine decat crestinismul la asteptarile si nevoile religioase si spirituale ale omului contemporan, si deci poate mai bine sa-l vindece de raul fizic si psihic care- l chinuie 324 Rezulta deci ca New Age lanseaza o provocare crestinismului tocmai pe terenul care ii este propriu acestuia: cel spiritual si religios, prezentandu-se ca o "noua spiritualitate", o noua "religiozitate", care realizeaza in sfarsit eterna aspiratie a omului de a fi "dumnezeu" Atitudinea crestina fata de New Age 1 Atitudine de atentie si receptare Unda de soc a noilor miscari religioase care tulbura intreaga lume poate da nastere la un sentiment de plictis, intrucat noile miscari religioase arareori sunt "noi" realmente, si cand sunt astfel, spun lucruri atat de stranii si de absurde ca este foarte dificil sa le iei in serios si totusi ele merita atentie si receptare, pentru ca dincolo de fatada, adeseori neatragatoare, exista persoane cu o cautare sincera a lui Dumnezeu, dornice sa confere un sens clar vietii lor New Age merita o atentie speciala pentru exigentele spirituale si religioase pe care el le exprima 323 ibidem, p 550 324 "Omul contemporan simte nevoia - considera New Age - sa aiba un trup si un psihic sanatos, sa traiasca intr-o lume fraterna, sa traiasca in armonie cu semenii, cu natura si cu intreg cosmosul, sa se simta in comuniune cu Totul, are nevoie de experiente mistice puternice (realmente mistice), de fuziune cu divinul Sa experimenteze unitatea sa cu Dumnezeu, pentru a depasi stramtul mediu al eu-ului propriu si a se deschide spre infinitul Constiintei absolute si universale si astfel sa fie realmente el insusi, devenind fericit", ibidem, p 551 165 2 Atentiei si receptarii trebuie insa sa-i alaturam discernamant critic, care sa puna in evidenta ceea ce - din punct de vedere crestin - este acceptabil in New Age, cel putin ca expresie a nevoilor religioase si spirituale profunde, si ceea ce trebuie in mod radical respins Aceasta impune si o punere in discutie - in spiritul dialogului, dar fara irenisme - a intregii ideologii New Age 325 3 Noile miscari religioase, atat prin raspandirea lor cat si prin fascinatia pe care o exercita asupra unor persoane de inalt nivel spiritual, intelectual si moral, pun Bisericii de azi doua mari exigente: una a misiunii crestine, care sa demonstreze ca credinta crestina este capabila sa raspunda la problemele umane cele mai profunde (mult mai bine decat o fac religiile orientale sau alte religii precum esoterismul gnostic sau revelatiile unor Entitati superioare); necesitatea unei reinnoiri si revitalizari a spiritualitatii crestine, care sa faca din experienta lui Dumnezeu prin rugaciune si contemplatie prioritatea suprema Desigur ca experienta crestina a lui Dumnezeu este o experienta de credinta si de har Dar spiritualitatea crestina nu a neglijat oare, cel putin in unele curente de excesiv ascetism, elementul "mistic" care este totusi aspectul esential, intrucat credinta crestina este o "viata in Duhul Sfant"?326 4 Este absolut deci necesar ca Biserica de azi sa proclame in lume adevarul ca adevarata indumnezeire a omului este aceea pe care Dumnezeu o confera omului prin Hristos, facandu-l fiu al Sau si participant la "natura divina" (2 Petru 1,4) Este necesar sa fie mult mai mult pus in evidenta caracterul experiential al crestinismului Crestinismul nu poate fi nicidecum redus la un catalog de doctrine religioase si de legi morale; el este mai inainte de toate comuniune cu Dumnezeu in Duhul Sfant si prezenta indumnezeitoare a Sfintei Treimi in om 327 Tocmai in acest mod de a fi cu Hristos in Dumnezeu omul isi gaseste deplinatatea vietii, pacea si fericirea interioara pe care degeaba o cauta altundeva stiinta, cultura, religie "stiinta a facut din noi zei, mai inainte de a merita sa fim oameni" Jean Rostand stiinta ia o lacrima de mama si o defineste in termenii structurii ei fizice: atata apa, atata sare etc Dar este oare aceasta definitia exacta a unei lacrimi? Religia spune ca exista si alte realitati, idei, valori, sensuri, care folosesc drept vehicul structura fizica a acestei lumi Deci, 325 ibidem, p 552 326 ibidem, p 552 327 ibidem, p 552 166 pentru a da o definitie exacta realitatilor pamantesti, trebuie sa le interpretam in lumina valorilor spiritului E Stanley Jones Multi considera ca religia constituie o realitate ce tine de conservatorism, de trecut si de traditie, in timp ce stiinta tine de modernitate, de progres si de viitor Noi ne vom opri asupra a patru exemple istorice care surprind modul in care raportul intre religie si stiinta, de-a lungul a trei secole, a evoluat de la o situatie de conflict la una de deschidere reciproca si dialog stiinta s-a nascut din "disponibilitatea spre iubire" care s-a raspandit in lume prin opera misionara a Bisericii lui Hristos Este necesar sa iubesti natura pentru ca sa consideri pietrele obiecte demne de studiu Galileo Galilei328 (sa nu uitam ca el a fost un crestin practicant, care a optat pentru renuntarea la extraordinarele lui descoperiri numai ca sa nu iasa din Biserica sa) a demonstrat ca numai umilinta intelectuala permite citirea si descifrarea acestei opere marete Umilinta care putea lua nastere numai dintr-o unica convingere: pana si un minuscul fir de nisip trebuie sa fie opera lui Dumnezeu 329 iata patru modele diferite ale raportului dintre stiinta si religie: 1 Ateismul modern din secolele XVii-XViii; 1 Anticlerismul occidental din secolul al XiX- lea; 2 Desteptarea in Biserica a interesului pentru stiinta moderna in primele sase decenii ale secolului XX; 3 Pozitia de azi a Bisericii fata de stiinta; i stiinta: furnizor al bazelor religiei Teologul Michael Buckley, intr-un studiu referitor la originile ateismului modern, considera ca tentativa de a conferi o baza rationala credintei (mai mult deci, decat statutul de preambula fidei) a condus in secolele al XVii-lea si al XViii-lea la coruperea credintei religioase Cu alte cuvinte, religia a cedat in fata tentatiei de a-si fundamenta existenta pe certitudinile rationale caracteristice stiintelor naturale Potrivit lui Buckley, filosofi precum Leonardo Lessio si 328 O interpretare noua a pozitiei lui Galileo Galilei in istoria stiintei o gasim in volumul lui George Coyne si Alessandro Omizzolo, Viandanti nell’universo Astronomia e senso della vita, ed Mondadori, Milano, 2000, p 67-87 329 in 1600 aceasta convingere nu putea fi decat un act de credinta Astazi este o realitate stiintifica Galileo studia lucrurile apropiate si indepartate El descopera pietrele solare, iregularitatile Lunei, fazele Venerei, satelitii lui Jupiter si inelele lui Saturn, contrazicand ipoteza aristotelica bazata pe credinta ca lumea astrelor era perfecta si imutabila Ganditorilor pregalileeni nu le lipseau nici pietrele, nici sforile, nici lemnul Acestea au fost instrumentele cu care Galileo a descoperit stiinta moderna Ceva le lipsea acelora (de la Aristotel la Galilei s-au scurs 2000 de ani): umilinta intelectuala pe care numai dragostea fata de natura ti- o poate da Galilei a fost deci "un sacerdot al acestei iubiri" El si- a marturisit convingerea sa ca si un graunte de nisip este demn de studiat Astazi stim ca in el exista miliarde si miliarde de protoni, neutroni si electroni Fiecare dintre acestea este o incredibila sursa de realitati noi 167 Marin Mersenne au afirmat ca existenta lui Dumnezeu poate fi demonstrata atat de clar prin argumente filosofice, incat s-ar putea considera secundara sau chiar superflua dovada nascuta din experienta credintei Aceasta tendinta rationalista si-a atins punctul culminant prin atribuirea unui nou rol stiintei (reprezentata de personalitati precum isaac Newton si Rene Descartes): acela de furnizor al bazelor religiei Ne vom opri asupra unui exemplu sugestiv, un rationament anume, care a incercat sa puna in armonie afirmatiile religiei cu ale stiintei, folosind descoperirile stiintei ca mijloace de consolidare a credintei: " Pot fi legate apele?" - iov 26,8 Un adevar relatat de Biblie este ca Dumnezeu a legat apele Cum pot fi legate apele? iov ne da raspunsul: "leaga apele in norii Sai" (iov 26,8) Pe pamant cad anual 800 de milioane de milioane de tone de apa Daca ar cadea deodata toata apa care este in atmosfera, pamantul intreg ar fi acoperit cu un strat de 7 metri de apa, deci totul ar fi inecat Apele legate in nori, care se afla permanent in atmosfera, au fost calculate de unii savanti cam la 50 de milioane de tone O greutate fantastica, si totusi "norii nu se sparg sub greutatea lor" (iov 26,8) Apele acestea nu cad deodata pe pamant niciodata Milioane de tone de apa stau sus, norii plutesc si doar din cand in cand isi scutura greutatea, lasand ploaia binecuvantata sa ude pamantul, pentru a-l face sa rodeasca Mai exista un alt fel de "legare a apelor": la poli, in calotele de gheata Antarctica este acoperita cu o calota de gheata ce are o grosime medie de 2200 metri, in Groenlanda, stratul de gheata e de 2300 metri si s-a calculat ca daca numai aceasta s-ar topi, nivelul marilor si al oceanelor ar creste cu 7 metri" 330 Originile stiintei moderne se ancoreaza in urca secolele Xii si Xiii, in momentul exersarii metodei experimentale in secolul al XVii-lea, gratie lui Galileo Galilei, a fost perfectionata metoda experimentala si s-a inceput aplicarea matematicii la cercetare Prin isaac Newton s-au pus, realmente, bazele stiintei moderne Desi "cazul Galilei" pare a furniza exemplul clasic al confruntarii infruntarii dintre religie si stiinta, in realitate, radacinile mai profunde ale acestei intalniri sunt prezente in germene in tentativa gresita a unor oameni ca isaac Newton, de a se servi gresit de stiinta moderna pentru a stabili bazele credintei religioase Din aceste radacini s-a nascut ulterior fractura intre credinta si stiinta sub forma ateismului modern Astfel, stiinta a sedus religia Certitudinile obtinute prin metoda stiintifica au dat nastere dorintei de certitudini similare care sa stea la fundamentul credintei religioase Aceasta intreprindere gresita, chiar daca a parut benefica pe termen scurt, a avut ca efect, pe termen lung, o situatie de rivalitate intre religie si stiinta 330 Petru Popovici, Biblia este totusi adevarata, ed Evangelica, Timisoara, 1985, p 142 168 ii Antagonism Cel de-al doilea raport intre stiinta si credinta poate fi identificat in anticlericalismul occidental al secolului al XiX-lea Papa Leon Xiii a scris in 1891 o enciclica in care infiereaza neincrederea predominanta a oamenilor de stiinta fata de Biserica: "Pentru a dispretui si genera ura fata de Biserica - Mireasa lui Hristos, care este adevarata lumina - fiii intunericului s-au obisnuit s-o denigreze si s-o calomnieze in fata incultilor si sa o considere dusmanca a progresului, aliata a obscurantismului, izvor de ignoranta, dusmanca a stiintei si a progresului, rasturnand esenta si semnificatia numelor si a lucrurilor  Este suficient sa folosim si sa punem in valoare ceea ce Biserica a facut si a invatat pe oameni de la inceput, pentru ca sa respingem impudicitatea unei astfel de grosolane minciuni" in acest context, Biserica isi scoate in evidenta meritul special de a fi cultivat si ilustrat exercitiul esential al filosofarii, care sta la fundamentul stiintific al cunoasterii, clarificand principiile, furnizand criteriile pentru o cercetare riguroasa si pentru o sistematica expunere a rezultatelor, explorand facultatile sufletului, studiind viata, comportamentele si obiceiurile umane 331 iii interes innoit fata de stiinta Psihologia concordista si teoria "Big bang" in Occident, a avut loc o trezire a atentiei Bisericii Catolice fata de stiinta in primele sase decenii ale secolului XX Papa Pius al Xii-lea, om de mare cultura, fascinat de astronomie din tinerete, cunoscand in profunzime bazele astronomiei, a avut un mod de a intelege rezultatele cercetarilor stiintifice privitoare la originile universului care l-au condus la un anumit concordism, intrucat, in rezultatele stiintei, el vedea o confirmare rationala a doctrinei creatiei din Sfanta Scriptura 332 Papa tindea sa identifice creatia cu evenimentul initial al modelelor cosmologice, eveniment caracterizat de o stare a materiei cu densitate, temperatura si presiune extrem de ridicate, care (se presupunea atunci) au existat probabil de la 1 la 10 miliarde de ani in urma El a afirmat: "Se pare ca stiinta contemporana, privind inapoi de-a lungul a milioane de secole, a reusit sa devina marturisitoare a acelui "Fiat lux" primordial, atunci cand din nimic a irumpt odata cu materia o mare de lumina si de radiatii in plus de aceasta, precum a intrevazut un sfarsit fatal, la fel a identificat un inceput in timp, acum 5 miliarde de ani, confirmand prin concretul dovezilor fizice 331 "Biserica nu s-a preocupat doar sa faca sa progreseze o stiinta nobila (religia), care mai mult decat orice alta disciplina umana inalta inimile pamantesti, ci si-a propus progresul umanitatii; sa fie tuturor clar ca Biserica si pastorii ei nu se opun adevaratei si solidei stiinte, fie ea umana sau divina, ci o imbratiseaza, o incurajeaza si o promoveaza cu toata implicarea posibila Mai inainte ca circumstantele istorice sa favorizeze o clima potrivita pentru dialogul intre religie si stiinta, intemeierea Observatorului Vatican a demonstrat ca Biserica doreste un instrument eficace de dialog" 332 Papa s-a oprit asupra acelor rezultate stiintifice de la care se puteau extrage argumente in favoarea existentei lui Dumnezeu Creatorul Deja in acea epoca (1951) acest discurs a dat nastere la comentarii negative Acesta a fost inceputul unei perioade cu dificultati reale De fapt, doar prin intermediul unor delicate dar radicale interventii ale presedintelui de atunci a Academiei Pontificale de stiinte, preotul George Lemaitre (parintele teoriei "Atomului Primordial", care trebuia sa o anticipeze pe aceea a lui Big Bang) si a teologului Daniel O’Connel, papa a fost convins sa nu urmeze aceasta tendinta, care ar fi adus un grav prejudiciu raporturilor dintre Biserica si oamenii de stiinta 169 contingenta universului si deductia fundamentata ca la acea vreme cosmosul a iesit din mainile Creatorului" 333 333 Discursul  170 Aceasta atitudine a papei l-a pus in dificultate pe Lemaitre Acesta, desi era un cosmolog de faima, era si un preot catolic, si deoarece in acea epoca teoria "Atomului primordial" era inca neconsolidata, era expus criticii, intrucat se putea considera ca, in realitate, teoria sa a fost produsul unei mentalitati concordiste, dirijata de intentia de a gasi un acord cu conceptul religios de "creatie" De fapt, proba decisiva in favoarea teoriei Big Bang a venit doar in anul 1965, prin descoperirea radiatiei cosmice de fond Lemaitre insista sa sublinieze ca ipoteza Atomului Primordial sau a lui "Big Bang" avea o valoare doar in planul stiintei fizice, iar consideratiile de natura teologica nu aveau nimic de-a face cu ea Exemplu aparent concordist: A existat "steaua Betleemului?" in Matei 2,2-7-8-10, se spune ca magii au vazut o stea deosebita Ce legatura ar putea exista intre nasterea unui copilas pe pamant si o stea? Cei care au vazut aceasta stea nu au fost niste profani in ale stiintei, ci "astrologi", "cititori in stele" Explicatia credinciosilor este ca steaua a fost una miraculoasa Creatorul tuturor stelelor, a putut porunci unei stele, ca prin graiul ei, sa vorbeasca magilor despre nasterea unui nou imparat Ea a fost deci un mesager divin catre astronomii Rasaritului Explicatia oamenilor de stiinta este insa alta Aceasta stea deosebita se pare ca nu a fost altceva decat o conjunctie a lui Jupiter si Saturn, in zodia Pestilor, cu adaugarea planetei Marte (Chiar astrologii evrei puneau in legatura nasterea lui Moise cu o astfel de aparitie, fapt despre care spuneau ca se va repeta la nasterea lui Mesia) Eminentul astronom Kepler (om foarte credincios, care a declarat: "in creatie, eu parca pipai cu mainile mele pe Dumnezeu!") s-a ocupat indeaproape de acest fapt; el a observat ca pe data de 10 octombrie 1604 a existat o asemenea conjunctie, intre planetele Saturn, Jupiter si Marte El a observat ca o astfel de conjunctie a avut loc de trei ori intre anii 7 si 6 inainte de Hristos 334 Este adevarat ca afirmatiile unor oameni de stiinta 335 se inscriu pe versantul "concordist" al raporturilor dintre religie si stiinta: Herschel, marele astronom care a descoperit razele infrarosii, a afirmat: "Toate descoperirile omenesti par a fi facute numai cu scopul de a confirma, cu o si mai mare putere, adevarurile care vin de sus, si care sunt cuprinse in Sfintele Scripturi" Medler, un alt astronom occidental, a zis: "Adevarul naturalist nu poate fi ateu Cine patrunde, precum noi, intr-o masura atat de mare in atelierul lui Dumnezeu, acela trebuie sa ingenunche cu supunere in fata Providentei divine, care lucreaza in natura" 336 334 Petru Popovici, Biblia este totusi adevarata, ed Evangelica, Timisoara, 1985, p 142 335 O lista impresionabila de oameni de stiinta care "au crezut in Biblie" in relatie cu disciplinele stiintifice intemeiate de acestia gasim in volumul lui Henry M Morris, Bazele biblice ale stiintei moderne, Ed Societatea Misionara, Wheaton, 1993, p 440 336 ibidem, p 211 171 iV Dialog si deschidere in afirmatiile recente ale Bisericii referitoare la Galilei 337, papa admite ca a fost vorba despre o eroare a oamenilor Bisericii si cere scuze pentru aceasta Face si un apel pentru ca sa se intreprinda o noua cercetare, aprofundata, asupra istoriei acelor timpuri Se specifica astfel scopurile ce trebuiesc atinse: "teologii, oamenii de stiinta si istoricii, animati de spirit de sincera colaborare, sa aprofundeze examinarea cazului lui Galilei si recunoscand greselile, indiferent din care parte au fost savarsite, sa faca sa inceteze suspiciunile care inca se mai opun unei fructuoase concordii intre stiinta si credinta, intre Biserica si lume imi manifest intreg sprijinul spre realizarea acestui fapt, care va putea pune in valoare adevarul de credinta si al stiintei si va deschide poarta spre viitoare colaborari" Atitudinea crestinismului occidental fata de stiinta, caracterizata de trei perioade 338, poate sa se defineasca astfel sintetic: stiinta este atee si a fost ispititoare pentru religie; cele doua sunt antagoniste; Biserica a venit in contact cu stiinta dar este inca rationalista Este vorba de o schematizare utila intereselor pedagogice, dar care nu tine cont de nuantele oricarei realitati istorice in mesajul Bisericii cu ocazia celui de al treilea centenar al operei lui Newton, Papa ioan Paul al ii-lea afirma ca "stiinta nu poate sa fie folosita in mod simplist ca baza rationala pentru credinta religioasa, nici nu poate fi considerata prin natura ei atee sau in contrast cu credinta in Dumnezeu: crestinismul are in sine insusi izvorul propriei justificari si legitimari, deci nu pretinde sa-si faca propria apologie sprijinindu-se sumar pe stiinta in timp ce religia si stiinta pot si trebuie sa se sustina reciproc, ca dimensiuni distincte ale comunei culturi umane, nici una dintre cele doua nu ar trebui sa pretinda sa fie o presupunere absolut necesara pentru cealalta Astazi avem o oportunitate fara precedent de a stabili un raport interactiv comun, in care fiecare disciplina isi conserva propria integritate, ramanand totusi deschisa fata de descoperirile si intuitiile altora stiinta, de fapt, se dezvolta mai bine cand conceptele si concluziile sale sunt integrate in cultura umana generala, si in interesele ei pentru descoperirea sensului si a valorii ultime a realitatii *** 337 Galilei a fost adeseori prezentat de traditia iluminista ca victima prin excelenta a opresiunii ecleziastice De fapt, in imaginarul colectiv, Galilei inca mai simbolizeaza incompatibilitatea dintre stiinta si religie Este imposibil de negat faptul ca el a suferit, desigur pe nedrept, transformarea lui intr-un simbol emblematic al fracturii abisale dintre stiinta si religie este o eroare 338 Putem recapitula in trei subpuncte ceea ce s-a spus referitor la cele trei perioade analizate in primul rand, ca mostenire a originilor ateismului modern al secolului al XVii-lea si al XViii-lea, se dezvolta in interiorul Bisericii tendinta de a asocia cercetarea stiintifica cu ateismul Pana nu mult timp in urma, de exemplu, intreaga organizatie a dialogului Bisericii occidentale cu lumea stiintei era gestionata de asa-numitul "Secretariat pentru necredinciosi" Atitudinea Bisericii era caracterizata de o mentalitate triumfalista, biserica simtindu-se in stare de asediu Aceasta mentalitate, pe care am putea s-o numim "apologetica", nu a disparut complet nici ulterior in al treilea rand, cand a devenit constienta de marile progrese realizate de cercetarea stiintifica in primii 60 de ani ai secolului XX, Biserica a dorit, putin cam in graba, sa utilizeze in interesele si scopurile ei rezultatele stiintei in ultimii ani in schimb, Biserica a demonstrat o atitudine noua, care contrasteaza cu aceea a celor trei perioade examinate pana acum 172 Premisele iluminismului sunt in agonie, iar vechea convingere privitoare la incompatibilitatea intre cele doua orizonturi nu mai pare credibila din punct de vedere teoretic Aceasta nu inseamna ca toate controversele s-au aplanat sau ca toti cei care au contribuit la dezbatere considera raportul dintre religie si stiinta fara probleme Dar este indubitabil ca ideea unui dialog fructuos intre stiinta si religie este vazut intr-o lumina mult mai pozitiva 339 Problemele privitoare la credinta si la stiinta dobandesc un nou interes chiar si pentru necredinciosi Este observabila astazi o nota diferita in influenta reciproca in acest plan, in termeni posibili si pozitivi Vechea neincredere a fost abandonata, ea constituind, de fapt, produsul unor prejudecati, sau perspective depasite, alimentate de o interpretare ostila a tragicului episod al lui Galilei Problema haosului: cazualitate sau cauzalitate? Profesorul dr Antinio Zichichi de la Universitatea din Bologna, Presedinte al "Federatiei Mondiale a Oamenilor de stiinta" afirma: Se spune ca traim o era a stiintei Daca ar fi asa, nimeni n-ar mai indrazni sa afirme ca stiinta si credinta sunt in antiteza Azi, stiinta este unicul izvor al sigurantei care se poate imagina Mesajul pe care il da stiinta omului, asa-zis "post-modern", are o valoare uriasa: nici o virgula din cartea naturii nu se afla pe un loc gresit Universul in care traim si din care facem parte este condus de legi universale, imutabile in spatiu si timp Aceste legi vorbesc stralucit: de la macrocosmosul cu galaxiile si sistemele planetare, la microcosmosul cu atomii si particulele subnucleare, nimic nu scapa de rigurosul control al acestor legi Nici celui mai puternic om al pamantului nu ii este permisa violarea Universului Pe o pozitie complet diferita se afla filosoful Eugenio Scalfari, directorul cotidianului italian "Republica" El se declara raspicat un necredincios, care nu simte nevoia de "sentiment religios" dar recunoaste ca intrebarile profunde si permanente privitoare la existenta si identitatea lui Dumnezeu presupun si subinteleg multe probleme fundamentale ale stiintei contemporane El a interpretat actuala atitudine a Bisericii fata de stiinta ca "toleranta" si "flexibilitate", maturizata in recunoasterea "reciprocii competente", dar si-a exprimat apoi un dubiu: "concilierea contemporana dintre stiinta si credinta reprezinta oare o pace permanenta intre ele? Problema centrala pe care Scalfari o pune priveste predominarea "intamplarii" in stiinta contemporana, intrucat stiinta "abandoneaza tot mai mult conceptia determinista asupra 339 in Anglia s-a facut o publicitate deosebita donarii unui milion de lire sterline de catre Susan Howatch, autoarea unor numeroase best-seller, pentru crearea, la Universitatea din Cambridge, a unei catedre de cercetare a raporturilor dintre Teologie si stiinta in luna aprilie, apoi, Universitatea "Notre-Dame" din Statele Unite ale Americii, a avut loc un Congres la care au participat experti in stiinta si religie provenind din lumea de limba engleza intitulat "Cunoasterea lui Dumnezeu, Hristos si natura in era post-pozitivista", acest congres a reunit specialisti care erau si crestini practicanti intrebarea centrala in jurul careia s-a coagulat dezbaterea a fost aceea privitoare la punctul pana la care epistemologia adaptata la stiinta poate sa se apropie de o epistemologie care sa se armonizeze cu afirmatiile crestinismului 173 universului" Acest fapt pune sub semnul intrebarii supozitiile anterioare privitoare la cauzalitate si vechile perspective fata de Dumnezeu: "intr-o lume dominata de intamplare nu mai este loc pentru Dumnezeu" Scalfari insista, in plus, pe faptul ca imaginea dominanta a unui "Dumnezeu legislator" exista in toate religiile monoteiste si este indisolubil legata de constiinta morala "stergeti norma si veti aboli sentimentul moral!" El atrage atentia impotriva unei interpretari reductioniste a pozitiei lui: " Eu nu afirm ca Dumnezeu exista si ca poate fi identificat cu legea Sustin un alt lucru, foarte diferit: ca mintea umana, daca simte nevoia de Dumnezeu, nu poate sa-l gandeasca decat ca "Lege" Atentie, prieteni laici, oameni de stiinta sau nu: religia este fabula, este "neputinta umana" Personal nu am aceasta neputinta" Exista doua puncte discutabile in aceasta teza: identificarea exclusiva si automata a lui Dumnezeu cu legea si a religiei cu neputinta umana Desigur ca in natura exista astfel de modele (si ele constituie baza "aventurii" stiintei) dar Dumnezeu este mai mult decat legislator sau initiator al ordinii in spatele acestui fapt se ascunde tendinta mentalitatii stiintifice de a interpreta gresit ideea teologica a creatiei si, deci, considerarea lui Dumnezeu in mod simplu drept cauza primordiala, sau guvernator in sensul uman al termenului de "guvernator" Potentialele noduri de conflict intre stiinta si religie privesc sfera tehnologiei aplicate, care a devenit prometeica (inginerie genetica, eutanasie etc ) Lumea tehnologiei nu este una a teoriei abstracte, ci a aplicabilitatii Un nou raport intre stiinta si credinta Ce s-a schimbat in stiinta intrucat a facut-o mai deschisa fata de orizonturile religioase? intr-o luare de pozitie din 1988, Biserica romano-catolica saluta noul climat, relaxat, dintre religie si stiinta, vorbind de un "inter-schimb dinamic dintre comunitatea stiintifica si Biserica" descriind acest schimb ca pe o "miscare bine definita, chiar daca inca fragila si provizorie" El sublinia apoi distincta autonomie a fiecareia dintre cele doua discipline, identificand astfel diferenta dintre cele doua realitati: "Religia nu se fundamenteaza pe stiinta, nici stiinta nu constituie o extensiune a religiei Fiecare dintre acestea isi are propriile principii, propriul mod de actiune, interpretarile diferite si concluziile proprii Crestinismul are in sine insusi izvorul propriei justificari (legitimitati) si nu intentioneaza sa-si faca propria apologie sprijinindu-se in primul rand pe stiinta" stiinta poate sa purifice religia de erori si de superstitie Religia poate purifica stiinta de idolatrie si de falsele absoluturi Fiecare o poate ajuta pe cealalta sa intre intr-o lume mai ampla, o lume in care pot crea perspective amandoua 174 in ultimii ani, si alti comentatori crestini, intre care multi experti in materie teologica sau stiintifica, au subliniat noua atmosfera de reciproca influentare si relaxare dintre aceste doua sectoare ale existentei, evidentiind cat de mult s-a schimbat situatia fata de trecut, cand aceste doua realitati s-au ignorat sau au avut atitudini ostile una fata de alta Au existat patru posibile versiuni ale raportului dintre stiinta si religie - conflict, independenta, dialog si integrare - si este evident ca modelul dialogului este cel mai fecund in spatele acestui nou potential raport exista importante mutatii in conceptia asupra realitatii, care constituie fundamentul stiintelor contemporane si al metodologiilor lor Vechea premisa a unei viziuni mecaniciste 340 asupra lumii fizice a lasat locul unei epistemologii mult mai sofisticate, care concepe realitatea ca subiect al unei interactiuni permanente Daca modelul precedent considera universul ca un ceas si pe Dumnezeu ca pe posibilul creator al acestuia, in fizica contemporana lucrurile apar mult mai nuantate Plecand de la aceasta metafora a ceasului, omul de stiinta anglican (care este si preot) John Polkinghorne, fost profesor de matematica la Universitatea din Cambridge, a sustinut ca "Majoritatea sistemelor sunt atat de intens sensibile la factorul "intamplare" ca comportamentul lor este intrinsec imprevizibil Asa-numita teorie a haosului a demonstrat ca in jurul nostru sunt mult mai multe nebuloase decat ceasuri" 341 Efectiv, aparitia chestiunilor ultime privitoare la sens si la mister, nu mai tine de metafizica si de teologie, ci este un fapt intrat in sfera stiintei, intr-o maniera care ar fi fost pentru secolele anterioare imposibil de conceput Paradoxul lui Einstein "eternul mister al lumii si inteligibilitatea lui" a fost verificat de nenumarate ori in diferite sectoare ale stiintei, incepand chiar cu epoca sa, avand drept consecinta deschiderea spre dimensiunea religioasa a existentei Cu cat fundamentele realitatii fizice au devenit mai putin "obiectivabile", cu atat problema misterului existentei a devenit mai urgenta, in lumina panoramei cosmice deschise de stiintele naturale Acest orizont largit al stiintei este entuziasmant din punctul de vedere al credinciosului, dar uneori poate deveni izvorul unei sinteze superficiale, atat pentru teologi, cat si pentru oamenii de stiinta O anumita tendinta spre o "viziune globala" a constituit o ispita pentru oamenii de stiinta, care i-a determinat sa derapeze in generalizari care se bucurau de o imediata popularitate, in care 340 Pentru stiinta clasica, mecanismul cauzalitatii era modelul interpretativ dominant, care presupunea o distinctie neta si absoluta intre subiectul observator si obiectul observat Dar teologul si omul de stiinta australian J Honner, sustine ca " consecintele fizicii cuantice contemporane ar putea sa ne conduca spre pozitii noi, in care o notiune interactiva precum aceea de "prezenta" sa fie un indicator semnificativ al realitatii, mai mult decat este criteriul empiric al obiectivitatii, potrivit modelului newtonian Daca azi microfizica da spatiu unor consecinte metafizice, atunci ea, potrivit lui Honner, poate sa ofere o noua ontologie, prin care sa ajunga la intelegerea unor taine centrale ale crestinismului 341 De fapt, el vrea sa sugereze ca acest model de realitate post-mecanicista, intrucat pune accent pe indeterminatul fizic, este mai deschis spre o teologie inspirata din rugaciune si invocatie si spre notiunea de "interactiune providentiala divina" Potrivit lui Polkinghorne, din punctul de vedere al noii fizici, este o atitudine din punct de vedere intelectual iresponsabila, aceea de a zavori mintea in fata posibilelor surprize ale credintei religioase Deci, sustine el, si pentru oamenii de stiinta necredinciosi contactul cu "frumusetea naturala" prin intermediul stiintei este ceva similar unei experiente religioase, si in randul oamenilor de stiinta credinciosi ea a insemnat o "raspandita reintoarcere a teologiei naturale, cel putin intre fizicieni" 175 "stiinta este prezentata ca fiind capabila sa patrunda pana la bazele ultime ale realitatii, sa raspunda tuturor dorintelor umane si sa satisfaca toate asteptarile Aceasta conceptie ridica stiinta la rangul de "intelepciune imanenta" care insa nu poate fi justificata de metodologia stiintei Daca se intampla aceasta, oamenii de stiinta aluneca in transgresiuni epistemologice care pot cu usurinta sa fascineze multimile; oamenii raman, pe drept cuvant, impresionati de cuceririle stiintei, dar pot sa nu fie capabili sa distinga cand omul de stiinta filosof iasa din sfera lui de competenta Este deci vorba despre onestitatea intelectuala a omului de stiinta ca persoana, si mai presus de toate, capacitatea lui de a distinge legitimitatea traducerilor intuitiilor dintr-un sector al existentei intr-altul Necesitatea unui orizont teologic Trebuie sa subliniem ca dezbaterea asupra existentei lui Dumnezeu doar in limitele orizonturilor stiintei si ale filosofiei inseamna a ramane prizonier unei perspective limitate Conceptul de "credinta" vehiculat in lumea culturii nu este tocmai credinta in sens teologic, ci este, la un nivel preliminar si generic, posibilitatea de acces a omului la Dumnezeu" Credinciosii sunt pe drept cuvant impresionati sau chiar exaltati de noua deschidere fata de Dumnezeu demonstrata de unele descoperiri ale stiintei contemporane Dar trebuie sa insistam si pe faptul ca, oricat de mult stiinta ar reusi sa stabileasca termenii de referinta, dezbaterea va fi permanent inferioara credintei crestine in sensul ei cel mai profund, teologic 342 Aceasta pentru ca intelegerea esentiala a adevarului crestin vine numai in orizontul credintei, care nu trebuie sa pretinda sa se faca apologia ei pornind, in primul rand, de la stiinta Concluzie Una dintre invataturile pe care le-am invatat din cazul Galileo Galilei este ca orice disciplina are nevoie sa devina mai riguros constienta de propriul specific si de propriile limite, si sa cunoasca diferitele particularitati functionale ale altor discipline 343 Aceasta inseamna o recunoastere a diferitelor autonomii, atat a stiintei cat si a teologiei, si a metodologiilor lor diferite Dar legitima autonomie a stiintelor nu echivaleaza cu o separatie gnoseologica a izvoarelor cunoasterii, iar teologia nu trebuie sa se transforme intr-o ignorare fideista a pertinentei, pastorala sau nu, a 342 Precum zicea Virgilius lui Dante, stiinta poate sa conduca ratiunea umana pe carari noi, spre pragul cel mare al credintei, dar pasirea pe acest prag va pretinde intotdeauna o perceptie diferita a adevarului, un "Da!" spus ferm Revelatiei lui Dumnezeu prin Hristos 343 Evenimentul "Copernic" din istoria lumii a pus in evidenta o Biserica "umana" si un om de stiinta (Galileo Galilei) uman; Biserica de atunci nu a vrut sa recunoasca faptul ca Adevarul nu se poseda, ci se cauta; de adevar te poti apropia cu sfiala, din perspective diferite si folosindu-te de discipline diferite Sfantul Fotie cel Mare ne avertizeaza: Nu exista nimic mai plin de iubire decat Adevarul!" Cfr George Coyne si Alessandro Omizzolo, Viandanti nell’universo Astronomia e senso della vita, ed Mondadori, Milano, 2000, p 80 176 interogativelor puse de cercetarea stiintifica Dimpotriva, dorinta de a stabili din nou "unitatea cunoasterii" si o "interdisciplinaritate autentica" isi are nucleul in umanitate insasi Desi stiinta se dezvolta "pe versantul orizontal al omului si al creatiei", si desi teologia incepe de la versantul vertical al orientarii spre Dumnezeu, cele doua directii sunt unite in natura omului, in calitatea lui de "fiinta psiho-somatica, fiinta spirituala posedand trup, homo sapiens" 344 Globalizarea: primatul economiei asupra culturii - Homo economicus si criza sensului vietii - 1 Globalizarea mondializarea: gigantica mutatie civilizationala contemporana Unul din cuvintele "magice" de azi este "globalizare" (sau "mondializare"), termen dificil de definit, a carui sensuri sunt putin cunoscute, dar care, cu toate acestea, comporta riscul de a fi transformat intr-un slogan345 (intr-o noua ideologie, intr-un mit) util exprimarii realitatilor din lumea noastra, lume ce devine tot mai complexa, nelasandu-se insa prizoniera unor formule simplificatoare Prin "globalizare" intelegem miscarea care determina in anumite societati o unificare tot mai accentuata a diferiti factori economici, financiari, politici si culturali Noile reguli si comportamente pe care ea le determina sunt rezultatul unei logici care absoarbe acesti factori intr-o totalitate mondiala Structurile politice, economice si financiare ale statelor au devenit tot mai interdependente, iar diferitele culturi nationale sufera un proces de osmoza reciproca Astazi, cand vorbim de globalizare, ne referim in mod special la aspectul economic al acesteia in trecut, statele au reusit sa controleze activitatile economice si financiare de pe teritoriul propriu deoarece acestea era intreprinderi (mai mult sau mai putin izolate) care aveau relatii regionale, cele internationale fiind doar ocazionale Astazi situatia este diferita, deoarece mondializarea permite industriei si operatorilor financiari o gestiune autonoma a propriilor interese Acestia, daca considera cadrul legal pe care statul li-l impune prea ingust, sunt liberi sa-si mute sediile si industriile productive in alte tari, cu legislatii sociale si fiscale mai comode Un exemplu graitor este cel din Germania, cand unul dintre cei mai faimosi si bogati industriasi ai Europei, Flick, si-a transferat, in iulie 1994, centrul de afaceri de la Frankfurt la Viena, pentru a scapa de presiunea fiscala exagerata din Germania Prin urmare, vistieria germana a pierdut echivalentul a 100 milioane de marci pe an, adica contributia anuala la buget a lui Flick iata deci cum puterea 344 in aceasta perspectiva, noul dialog dintre religie si stiinta poate sa asume multiple forme Poate sa se concentreze pe continut sau pe metoda Poate sa identifice problematici ample de etica si de aplicare Dar in sens restrans, disciplinele sunt incapabile de dialog: el constituie o caracteristica a fiintei umane, a persoanelor aflate in cautarea unei intelepciuni demne de provocarile lumii de azi in acest sens, orice nou dialog intre stiinta si religie poate sa fie de o importanta vitala pentru viitorul societatii 345 Cfr Gianpaolo Salvini, La globalizzazione: minaccia o mito? in La Civilta Cattolica, 1 1007, p 119 177 autoritatilor nationale in sfera relatiilor financiare a fost sensibil diminuata fata de trecut: marja de manevra a guvernelor nationale in domeniul monetar (si mai ales fiscal) s-a redus considerabil Traim intr-o epoca de tot mai mare libertate de miscare a capitalului si a marfurilor 346 Fenomenul globalizarii este un fapt cu care generatiile prezente si viitoare vor trebui sa convietuiasca El se prezinta ca un proces permanent si dinamic, care se autosustine si care este din foarte multe puncte de vedere orb De aceea, este important de observat cum reactioneaza Biserica in noua situatie si care sunt posibilitatile ei de actiune asupra sistemului Credinciosii lumii noastre trebuie sa devina constienti de faptul ca "piata mondiala" este o realitate care incepe nu la frontierele tarii noastre, ci in propria casa iata exprimata aici intr-o maniera subtila aceasta realitate: Ne trezim de dimineata ascultand emisiunile transmise de un radio de marca coreeana, produs in indonezia; la picioarele patului avem un persan "made in" Arabia Saudita Deasupra patului troneaza o icoana pictata la Moscova Camasa ce o preferam este ungureasca; costumul ce-l imbracam este produs probabil din lana australiana, iar cafeaua pe care o servim in timp ce privim la televizorul (marca japoneza "Samsung"), programul CNN, este columbiana Masina noastra "Dacia" are o mare parte dintre componente produsa in Franta Cu ea ne deplasam la birou, unde o mare parte dintre obiectele ce le folosim (pixuri, caiete, agende) sunt produse in italia Pantofii din picioare, care totusi ne strang, sunt din Ucraina, iar geanta de pe umar e produsa in serie in Bulgaria, vanduta destul de ieftin de comercianti ambulanti Parfumul folosit este italian, iar rama ochelarilor e din Finlanda Sapunul din baie este turcesc Uneori preferam sa mancam la restaurantul grecesc, consumand un suc natural din pulpa de portocala din Brazilia Ciocolata ce o preferam este elvetiana Miscarea care impinge lumea spre globalizare este ireversibila, deoarece dezvoltarea economica mobilizeaza toate fortele din diferite tari, constrangandu-le la uniformizare, daca nu vor sa alunece pe povarnisul saraciei in fata acestei situatii, Biserica nu este oare asa precum Stalin considera ca era Biserica epocii lui in fata masinii de razboi hitleriste: neputincioasa? Sigur este ca Biserica nu trebuie sa absenteze de la dezbaterea privitoare la principiile care trebuie sa insoteasca dezvoltarea economica Mizeria a numeroase popoare este nemeritata, iar aceasta situatie ne invita sa incercam sa modificam structurile economice si financiare actuale 346 Din partea lor, investitorii accepta sa-si plaseze capitalurile proprii intr-o anumita tara, doar daca le sunt asigurate garantii de stabilitate si profit Facilitatea cu care aceste localizari pot sa fie decise fortifica independenta firmelor fata de puterile nationale; acestea din urma, de fapt, se forteaza sa le pastreze si sa le atraga pe propriul teritoriu Procesul de globalizare impinge statele spre un dinamism orb Piata care se afla in centrul vietii economice si financiare a economiilor este supusa deciziilor multor operatori, care, chiar fara sa se cunoasca, judeca "sanatatea" economica a unei intreprinderi sau a unei tari potrivit acelorasi criterii (care sunt actualmente taxa de economie, taxele de interes, nivelul inflatiei, raportul dintre deficitul bilantului si produsul national greu, deficitul public etc ) intrucat operatorii de piata financiara se folosesc de aceleasi criterii pentru a decide daca sa investeasca sau sa inceteze s-o faca aici sau acolo, asistam periodic la miscari masive de capital care au loc fara sa se tina cont de interesele sociale si umanitare ale indivizilor si ale natiunilor Astfel cresterea si inaltarea nivelului de viata depind de comportamentul a mii de investitori anonimi si scapa oricarei norme logice 178 Exista nenumarate probleme (precum emigratiile, poluarea atmosferei si a apelor etc ) care nu cunosc frontiere nationale amintindu-ne ca in zilele noastre exista o interdependenta reala pe Pamant Foarte multi factori fac lumea tot mai mica (localitatile din departare devin tot mai "apropiate" si mai accesibile), chiar daca planeta este inca departe de fi realmente "unificata" Pasi giganti spre unificarea mondiala am realizat in schimb prin tehnologia moderna a comunicarii, a transporturilor (care au fost la originea revolutiei economice in secolul al XiX-lea); sfera economica in general a initiat, in avalansa, procesul "unificarii mondiale" Asistam, de asemenea, la un fenomen involuntar de uniformizare: Astfel, in toate tarile (si in special in tarile industriale), se urmaresc aceleasi telejurnale, se asculta aceleasi stiri (80% din stiri provin din doar patru agentii de informare) Cel care calatoreste va gasi in hotelurile diferitelor retele turistice internationale aceleasi ziare (New York Time, Financial Time etc ) si reviste (Time, The Economist etc ), in care se poate manca acelasi tipuri de mancare si plati cu acelasi tip de carte de credit (card) telefoanele internationale Dar si popoarele sau populatiile considerate mai "sedentare" sunt conectate la aceeasi retea de comunicare: lumea lor cotidiana e modelata de aceleasi filme (in cea mai mare parte americana), vizionate la televizoare (in imensa majoritate de marca japoneza, chiar daca fabricate de intreprinderi raspandite pretutindeni in lume), sau casete video de productie americana sau japoneza Lumea mai e incantata de acelasi tip de compact-discuri inregistrate si comercializate in toate natiunile lumii, fara vreo discriminare intre persoane, culturi, religii Exista acelasi tip de spectacole sportive (fotbal, tenis, baschet, curse de formula 1, schi alpin etc ) si de aceleasi produse turistice mondiale 347 Pana acum, am putea deci enumera trei termeni "cheie" care reusesc sa surprinda mecanismele globalizarii: interdependenta, uniformizare, ireversibilitate Din punct de vedere politic, procesul actual de globalizare gaseste lumea transformata Lumea i pare dominata de trei mari puteri industriale (asa-numita "Triada"): S U A , Japonia si Europa Lumea a ii-a nu mai exista (fostul bloc comunist, cu o economie dirijata), iar Lumea a iii-a s-a fragmentat si mai mult O parte din ea (in Asia) a scapat de "subdezvoltare" si intreaga regiune constituie actualmente una dintre zonele cele mai dinamice de pe glob 348 in anul 1989 s-a prabusit o ordine mondiala care parea destinata sa dureze mult, in locul ei nascandu-se, intr-o atmosfera de optimism, una noua, dorita a fi mai umana si mai buna Aceasta speranta avea sa fie dezmintita rapid, inca din 1991, de razboiul din Golf, de sangerosul conflict iugoslav (140 000 de morti, 70 000 de mutilati) Exista multe tentative de a interpreta situatia de azi, situatie ce da multora un sentiment de nesiguranta Pasul de la nesiguranta la pesimism ( sau chiar catastrofism) 347 Gianpaolo Salvino, La globalizzazione: mincaccia o mito? p 121 348 ibidem, p 120 179 este scurt Lumea viitorului pare sa fie o lume fragmentata in cateva blocuri culturale aflate in conflict, conform modelului "ciocnirii civilizatiilor" preconizat de S Huntington 349 Actualmente lumea intreaga este supusa, pe de o parte, presiunilor antagonice ale fuziunilor si uniunilor economice si politice intre state apartinand acelorasi regiuni (Uniunea Europeana), iar pe de alta parte, fisiunilor si dezmembrarilor unor state sau uniuni de state (Federatia iugoslava, Cehia si Slovacia etc ) sub presiuni nationaliste si separatiste Europa insasi a oscilat periculos intre unificare politica federalizatoare (Uniunea Europeana) si fragmentare si faramitare politica (iugoslavia, Cehoslovacia etc ) Explozia demografica, fragmentarea culturilor, proliferarea terorismului, a drogurilor, suprapopularea si epuizarea resurselor naturale ale planetei, amenintarile ecologice ale efectului de sera, ale desertificarii, insotite de cresterea scandaloasa a marginalizarilor si excluderilor, a inegalitatilor si discriminarilor economice demonstreaza ca geopolitica secolului XXi va fi o "geopolitica a haosului" 350 in lumea noastra, 20% din umanitate (SUA si Occidentul european) exploateaza nemilos 80% din resursele planetei, iar 500 de milioane de oameni traiesc confortabil, in timp ce 4,5 miliarde de semeni se zbat in saracie si nevoi in locul trambitatei "noi ordini mondiale" a pacii si prosperitatii s-a instalat mai degraba o era a dezordinii mondiale: o lume in care totul se complica si al carei model previzibil este cel al "arhipelagului" Astfel, in timp ce miscarea de fuziune pare sa predomine, impusa fiind de imperativele globalizarii economice si tehnologice apare o miscare de "fisiune" sociala, care va face ca lumea viitorului apropiat, fracturata dramatic intre un "Nord" bogat si evoluat si un "Sud" tot mai sarac si subdezvoltat, sa arate ca un ocean de prosperitate cu tot mai numeroase si mai sarace insule de saracie in Nord, si un ocean de mizerie crunta, cu insule de bogatie si prosperitate in "Sudul" suprapopulat 351 Diminuandu-se aproape completamente antagonismul ideologic dintre Est si Vest, disparand posibilitatea unui sistem politic alternativ celor doua existente ( capitalism-comunism), astazi toti au adoptat limba invingatorului: democratie si economie de piata (Despre "economie de piata" vorbesc chiar si unele tari guvernate inca de sistem marxist, precum China ) Astfel, umanitatea intreaga se simte protagonista - sau prizoniera - a aceleiasi lumi, care devine tot mai mica (si comunicanta) Unii considera aceasta stare de lucruri pozitiva, iar altii o amenintare Faptul ca incet, incet, toti locuitorii Terrei devin constienti de procesul constant de integrare intr-un unic sistem politico-economic mondial nu inseamna ca ei se simt mai linistiti, caci nu stiu ce pret au de platit pentru aceasta integrare 352 349 Cfr ioan i ica, Globalizarea: mutatii si provocari, in Gandirea Sociala a Bisericii Fundamente, documente, analize, perspective, ed Deisis, Sibiu, 2002, p 481 350 ibidem, p 482 351 ibidem, p 482 352 Cu mult timp in urma, multi considerau absolut necesara realizarea unei "interconexiuni de activitati economice la nivel international", care sa fie "echitabila" pentru toti Ulterior, eforturile de integrare intr-un sistem economic international s-au multiplicat pretutindeni, incepand cu Europa, care a imbratisat ideea mai inainte de alte continente O 180 2 Globalizarea: promotoare a unei noi antropologii Biserica nu trebuie sa intre in lupta sau in conflict cu institutiile actuale, nu trebuie sa se opuna procesului de globalizare, din moment ce acesta evolueaza in directia unificarii umanitatii (iar in aceasta optica, el trebuie favorizat) Aceasta unificare se fundamenteaza insa pe o baza fragila, deoarece filosofia care o inspira nu corespunde deplin adevarului despre om Acestui fapt i se datoreaza o mare parte din nedreptatile care o acompaniaza Potrivit lecturii ecleziale a realitatii, globalizarea supune omul unui determinism caruia acesta nu-i poate scapa Ea e acompaniata de un proces ale carui efecte negative depind de conditiile istorice in care se dezvolta Responsabilitatea crestinilor este de a-i combate efectele negative identificand "structurile de pacat" si actionand in directia transformarii lor in "structuri de solidaritate" Biserica considera ca o societate realmente universala trebuie sa urmareasca unirea tuturor oamenilor iubitori de adevar Traim un timp al osmozei de culturi si de civilizatii Candva, guvernele societatilor crestine aveau misiunea de a face legile civile cat mai mult conforme celor religioase Astazi, intr-o epoca a societatilor pluraliste, inclusiv din punct de vedere religios, misiunea legilor civile ar fi aceea de a garanta binele omului in general Biserica are deci obligatia sa participe critic la viata lumii contemporane, nu numai denuntand profetic derivele ei, ci, mai cu seama, enuntand rational posibilitatile concrete de realizare personala si sociala a comuniunii cu Dumnezeu in epoca moderna, Biserica a devenit "volens nolens" o institutie "specializata", deposedata de puteri publice, separata prin forta legii de politic si de stat, limitata la "gestionarea" mantuirii indivizilor si obligata sa-si exercite influenta pe cale exclusiv traditionala sau morala, in privat Aceste restrictii, impuse dramatic si acceptate dureros, au avut meritul considerabil de a elibera crestinismul de tentatia puterii si de inflatia institutionalului, si de a-l obliga sa se concentreze pe esential, recurgand exclusiv la fortele sale spirituale interioare, iar nu la sustineri din partea statului sau a politicului, care s-ar fi soldat inevitabil cu o aservire umilitoare si cu o confiscare administrativa 353 intr-un context radical secularizat, precum cel postmodern actual, Biserica are sansa si obligatia de a-si reasuma conditia de minoritate si de diaspora activa spiritual, moral, social si cultural, intr-un mediu religios si ideologic pluralist, in spiritul crestinismului pre-constantinian opinie foarte raspandita intre expertii economici europeni este ca: "Trebuie sa participam Daca ramanem afara, va fi mai rau!" La nivel mondial exista tot mai mult constiinta ca suntem "in aceeasi barca", dar se doreste a fi cunoscut cine este pe "puntea de comanda" si decide directia, cine este in cuva masinilor, cine este camerist, cine fochist si cine calator confortabil, cfr Gianpaolo Salbini, art cit , p 122 353 ibidem, p 491 181 Neizolandu-se sectar de lume, crestinii sunt chemati sa devina "sufletul corpului lumii", sa insufleteasca trupul umanitatii cu viata lui Dumnezeu 354 Aspectele negative ale globalizarii sunt acelea care nu corespund antropologiei crestine, potrivit careia fiecare om, in parte, si toti oamenii, in general, sunt chemati sa-si realizeze propriul progres spiritual si propria evolutie materiala Actualul sistem globalizator insa: - accentueaza discrepanta intre bogati si saraci, pentru faptul ca logica lui competitiva impune o crestere inegala, distruge echilibrele existente, fundamentandu-se pe un acces inegal la tehnologii si, in plus, facilitand "exodul" inteligentei; - creste numarul saracilor favorizand somajul, provocand astfel "migratii" interne si internationale; - creste numarul marginalizatilor, deoarece, bazat pe logica cresterii concurentiale, are tendinta de a suprima anumite avantaje sociale (asigurarile de sanatate, de educatie, de asistenta sociala etc ) De exemplu, nu mai ia in calcul satisfacerea nevoilor esentiale ale persoanelor umane privitor la alimentatie si la locuinta; - nu asigura participarea organica a tuturor la deciziile care ii privesc, din cauza mediocritatii organelor directive; drept consecinta se inregistreaza o slabire a rolului sindicatelor in definirea politicilor sociale* pentru ca nu mai au acces toti la nivelele decizionale; - priveaza statele de rolul de garanti ai intereselor popoarelor care traiesc pe teritoriile lor Statele nu mai sunt in stare sa controleze societatile transnationale si adeseori cedeaza la exigentele economice si financiare ale acestora ("Dacia" - Oltcit), cu scopul de a le pastra pe propriul teritoriu, intrucat ofera locuri de munca si dinamism economic; Este gresita insa "demonizarea" globalizarii, deoarece aspectele negative nu trebuie sa ne impiedice sa vedem si latura pozitiva a fenomenului: - competitia, element esential al dinamismului, a fost la originea progresului tehnologic uluitor, de negandit in urma cu un secol; - productia masiva de produse standardizate si la un cost redus a permis sa fie servita o clientela tot mai ampla, care beneficiaza de o bunastare permanent superioara, fiind in plus scutita de munci grele, care in trecut erau normale; - protectia muncii a fost imbunatatita; - educatia generalizata, chiar daca imperfecta, ofera beneficiarilor ei mijloacele de a deveni constienti de demnitatea lor, familiarizandu-i cu participarea la viata publica; 354 ibidem, p 491 182 - gratie globalizarii, epoca moderna cunoaste mijloace noi de acces la cultura si mai mult timp liber; - atat mijloacele de transport, cat si cele de comunicare sociala au devenit foarte ieftine; raspandirea lor permite cresterea, intr-o masura ieri de neinchipuit, a posibilitatilor de cunoastere si de dezvoltare; - exista mijloace pentru a eradica foamea, bolile, saracia si ignoranta; lipseste doar metoda pentru a le extinde pe scara vasta; - institutiile sociale au fost perfectionate si asigura relatii profesionale mult mai relaxate si mai coordonate decat in trecut Este evident ca nu toti profita de aceste avantaje Decizia Bisericii de a actiona in directia extinderii acestor avantaje poate determina o "umanizare" a globalizarii 3 Biserica si strategia ei de "umanizare" a globalizarii Marea provocare facuta Bisericii si lumii contemporane este aceea de a tutela dinamismul actualului sistem economic planetar, supunandu-l legii formulate de directorul Oficiului international al Muncii, Albert Thomas: "Socialul" trebuie sa invinga "economicul" Masurile economice de ordin statal, desi indispensabile, sunt insa insuficiente, pentru ca orice actiune sociala presupune o viziune asupra lumii si a realitatii Orientarea economiei este fixata si de suma deciziilor operatorilor sociali, adica guverne, indivizi si popoare Optiunile lor sunt determinate de mai multi factori Trebuie sa existe o participare libera si disciplinata din punct de vedere social la responsabilitatile si la profitul muncii Unul singur este scopul: nici banii, nici puterea, ci binele omului! Mai mult decat o conceptie economica si decat o decizie politica, trebuie sa ne inspire o decizie morala, umana Dreptatea sociala trebuie instaurata, zi dupa zi, in mod liber, in comun acord Am ajuns sa traim intr-o lume in care exista o "bogatie fara natiuni" si "natiuni fara bogatie" Biserica trebuie sa-si adapteze schemele conceptuale si categoriile de gandire (mostenite din trecut) la realitatile timpului de azi Economia este actualmente globala intr-un sens in care nu este politica si nici Biserica A disparut legatura sigura intre stat, teritoriu, populatie si bogatia nationala 355 Deciziile economice au la baza un sistem mondial: tranzactii in timp real la scara planetara Predomina lex mercatoria institutiile care detin autoritatea in statele teritoriale sunt tot mai obligate la interdependenta si gradul de libertate in optiunile publice e restrans Astfel, statele isi vad radical diminuata cota de suveranitate si autoritate din trecut, piata devenind o arena transnationala in care circula adevarata putere Procesele de globalizare a economiei au 355 "Cel mai nou aspect al realitatilor lumii noastre este incapacitatea formelor politice (Statele-natiune) de a raspunde la dezechilibrele create de productia si de distribuirea bogatiei", Alejandro Angulo, La solidarieta’: una necessita’ per la mondializzazione, in La Civilta’ Cattolica, 1997, iii, p 131 183 efecte care depasesc granitele nationale, puterea legitima a statului exercitandu-se doar asupra unor fractiuni de populatie 356 Biserica este promotoarea unor principii existentiale ce protejeaza accesul credinciosului la "sensul vietii" Dintre acestea amintim: a) Demnitatea persoanei umane Orice fiinta umana creata dupa chipul lui Dumnezeu are o demnitate absoluta Dar, in timp ce secole de-a randul, realizarea "egalitatii" dintre oameni era amanata pentru lumea viitoare, cerandu-li-se saracilor sa fie multumiti si sa se resemneze in situatia lor, secolele mai recente contureaza o noua perspectiva asupra problemei: Persoana umana este vazuta ca avand drepturi pe care orice context social trebuie sa le respecte (sunt "drepturile omului") Societatea ajunge la constiinta ca nici o constrangere externa nu trebuie sa fie exercitata asupra individului pentru a se respecta caracterul liber al deciziei proprii, inclusiv in materie religioasa Sistemele politice au obligatia sa creeze conditiile pentru cresterea umana a fiecarui individ Actualmente, multe aspecte ale globalizarii sunt in contradictie cu acest scop 357 b) Participarea organica intrucat doctrina sociala a Bisericii insista asupra conditiilor de exercitare a propriei responsabilitati pentru a-si afirma demnitatea, institutiile sociale trebuie sa fie organizate astfel ca sa permita participarea tuturor la luarile de decizie; realizarea acestui obiectiv va garanta "umanizarea" globalizarii, orientandu-i dinamismul spre satisfacerea drepturilor tuturor 358 c) Solidaritatea Acest principiu indica obiectivul participarii organice Ea nu are drept scop garantarea privilegiilor vreunui grup social (vasta, tagma, categorie profesionala), ci trebuie sa tinda la egalitatea si binele tuturor Aceasta exigenta a deschis un nou plan de reflectie pentru operatorii sociali, pentru ca ramane de aprofundat cum trebuie sa se comporte beneficiarii globalizarii fata de exclusii vietii (populatiile emigrate, victimele regimurilor totalitare, populatiile tarilor in curs de dezvoltare etc ) Aceasta concretizare a solidaritatii poate fi sintetizata in expresia "optiune pentru saraci" 359 in acest sens, ne avertizeaza Nietzsche: "Misstraut allen denen, die viel von ihrer Gerechtigkeit reden", adica "Sa n-aveti incredere in aceia care vorbesc mult despre justitia lor!" Preocuparea de a denunta tipul de saracie predominant in fiecare epoca a determinat Biserica sa- si concentreze propriul discurs pe fortele care dominau sistemul economic al momentului in timp ce in alte epoci Biserica se oprea asupra unei conceptii individuale de saracie (analizand conditiile de viata, de odihna saptamanala, de salariu corespunzator), in lumea 356 "Fragilizarea politicii constituie deci o componenta esentiala a fenomenului globalizairii", ibidem, p 132 357 Joseph Joblin, Chiesa e mondializzazione, in La Civilta’ Cattolica, 1998 i, p 139 358 ibidem, p 139 359 ibidem, p 140 184 contemporana, ea a constat importanta structurilor economice Drept consecinta, apar concepte precum "dreptate comunitara" si "justitie sociala" Biserica invita "constiintele crestine" ale secolului al XXi-lea sa se confrunte cu sistemul economic care ne inconjoara, pentru a-i intelege mecanismele, a-i cunoaste filosofia din care se inspira, pentru a-l putea pune in slujba fiecarui om, nu doar a unor colectivitati privilegiate Globalizarea ne face deci o provocare permanenta d) Pacea Fiecare individ are, potrivit doctrinei sociale a Bisericii, o dubla responsabilitate: pe de o parte, convertirea personala, propria sa intoarcere la Dumnezeu, iar pe de alta, obligatia de a se angaja personal impotriva "structurilor pacatului" din societatea in care traieste Doar astfel isi va putea dobandi linistea interioara punand bazele armoniei sociale 4 Protagonistele globalizarii Mutatiile majore din lumea contemporana au fost posibile gratie dezvoltarii telecomunicatiilor, care sunt, de fapt, protagonistele globalizarii (inteleasa, in special, in dimensiunea ei economica) Doua procese sunt legate intre ele: reducand costul comunicatiilor, noile tehnologii favorizeaza globalizarea productiei si a pietelor financiare La randul ei, aceasta din urma stimuleaza progresul tehnologic, intensificand concurenta si accelerand raspandirea noilor tehnologii prin investitii externe directe in ultimii 20 de ani, reteaua internationala de computere, telefoane si televiziuni si-a marit de mai mult de un milion de ori capacitatea de transmitere de informatii Cu 25 de ani in urma, existau doar 25 000 de elaboratori in toata lumea; astazi exista mai mult de 140 de milioane, iar puterea lor sa dubleaza in medie tot la 18 luni in 1844, S Morse a inceput, cu telegraful, era comunicarii instantanee 100 de ani mai tarziu, in 1960, un cablu telefonic transatlantic putea sa transmita simultan doar 138 convorbiri Astazi un cablu cu fibre optice poate sa transmita 1 500 000 Curand, o fibra avand diametrul unui fir de par va putea sa transmita in mai putin de o secunda continutul intregii Sectii Teologice a Bibliotecii Facultatii de Teologie din Alba iulia Cea mai rasunatoare realizare este internetul, care a cunoscut o crestere uimitoare, ajungand in 1997 la peste 50 de milioane de utilizatori in intreaga lume (si dublandu-i in fiecare an) Progreselor vertiginoase din telecomunicatie li se acompaniaza cresterea impresionanta a comertului si a tranzactiilor financiare internationale Este impresionanta circulatia capitalului: apasand o simpla tasta, se pot muta instantaneu dintr-o tara in alta capitaluri gigantice intr-o zi normala de afaceri, schimburile financiare ajung la 1 400 miliarde de dolari Dar majoritatea acestor mutatii sunt, in realitate, de natura speculativa Doar o cota redusa serveste realmente la finantarea comertului Este vorba de capitaluri care se misca fara a crea bogatie, dar care incearca sa faca 185 astfel ca banii sa produca alti bani, de obicei speculand asupra schimburilor Toate acestea au dat sentimentul unei piete mondiale unice, al carei protagoniste este intreprinderea intreprinderea este insa tot mai putin legata la o natiune anume De aceea specialistii opereaza niste distinctii intre termenii: internationalizare, multinationalizare si mondializare internationalizarea economiei si a societatii priveste totalitatea fluxurilor si a schimburilor de materii prime, de produse, capitaluri, idei si persoane intre doua sau mai multe state Aceasta a existat dintotdeauna Este suficient sa ne gandim la bazinul Marii Mediterane, in antichitate, sau la schimburile cu coloniile in perioada colonialismului Autoritatile publice ale fiecarei tari joaca in acest caz un rol esential, actionand prin intermediul instrumentelor monetare, a cumparaturilor publice, a normelor publice 360 Multinationalizarea este caracterizata de transferul si de mutarea de resurse de la o natiune la alta Tipic ei este crearea de sucursale externe ale unei intreprinderi (numita tocmai "multinationala"), care transfera la exterior o parte semnificativa a productiei, prin intermediul filialelor si a acordurilor de cooperare comerciale si industriale Deoarece cu acest fenomen un operator economic extern ajunge sa poata influenta si controla economia altor natiuni, multinationalizarea a provocat adeseori reactii de tip nationalist, pe plan cultural sau politic Candva, revolta (in special in Europa si in America Latina) era impotriva invaziei intreprinderilor americane; astazi reactia negativa este fata de cele japoneze 361 Mondializarea sau globalizarea este fenomenul recent (diferit atat din punct de vedere cantitativ, cat mai ales, calitativ) a carui manifestari sunt doar partial in curs de desfasurare, dar care e dificil de definit Pentru multi ea este "rezultatul final al internationalizarii" Cei doi termeni trebuie intelesi in ceea ce au specific si sau in opozitie unul altuia internationalizarea indica stabilirea si intensificarea raporturilor dintre diferiti subiecti autonomi (in primul rand statele); globalizarea indica o intensificare a raporturilor care tind sa depaseasca limitele traditionale puse de state, pana la constituirea unei lumi in care sa prevaleze raporturi libere intre subiecti, care nu mai sunt, in primul rand, statele, ci entitatile economice 362 Putem vorbi de o "mondializare" a finantelor; a pietei; a concurentei; a activitatilor de cercetare si dezvoltare; a stilurilor de viata si de consum intalnim forme incipiente de globalizare a culturii, a unor legislatii, a perceptiilor si a constiintei problemelor si a oportunitatilor Folosirea crescanda a noilor concepte, precum "mondializarea" si "globalizarea", exprima nevoia de a intelege procesele contemporane a caror vizibilitate si semnificatie nu mai este evidenta daca continuam sa folosim conceptele traditionale 360 Gianpaolo Salvini, La globalizzazione: minaccia o mito?, in La Civilta’ Cattolica, 1997 i p 119 361 ibidem, p 122 362 ibidem, p 123 186 in orice caz, cand vorbim de globalizare, facem referire la o tendinta care, chiar daca se prezinta cu putere, nu trebuie inteleasa ca ceva care face un fel de tabula rasa in fata ei Globalizarea este, deocamdata, un proces doar inceput, valabil doar pentru o minoritate a populatiei si pentru putine tari, nefiind incheiat Dimensiunile globalizarii si a schimburilor tehnologice sunt totusi exagerate de multi economisti Lumea nu e deloc unita deocamdata, iar inegalitatile existente sunt inca enorme Cand se vorbeste de retelele telefonice care au unit intreaga lume, e bine sa amintim ca doar zona Tokio dispune de mai multe telefoane decat intreaga Africa in totalitate, iar Japonia are mai multe aparate telefonice decat toate tarile in curs de dezvoltare din trei continente (Asia, Africa si America de Sud) luate impreuna Se pare ca viitorul evolueaza in directia unificarii, dar procesul este totusi inca lent 363 5 Anatomia fenomenului de "globalizare" intrucat globalizarea este pentru multi o nebuloasa confuza, vom indica cateva caracteristici comune ale procesului Legaturi de natura economico-financiara intre diferite parti ale Pamantului au existat dintotdeauna, dar in ultimele decenii s-a schimbat intensitatea si specificul lor 364 iata cateva elemente specifice globalizarii: a) Dematerializarea economiei Formarea unei piete financiare mondiale, nascuta din euro-piata si de "dereglarea" initiata in anii ’80 Structura financiara a unei intreprinderi a dobandit un rol superior fata de producerea de bunuri "Daca in trecut, contractele aveau rolul sa faca sa circule marfurile, astazi servesc pentru a crea produse financiare" Astfel, puterea autoritatilor nationale in materie monetara, financiara si fiscala a scazut Un industrial care doreste sa-si mute sediul firmei sale de afaceri de la Bucuresti la Budapesta pentru a profita de facilitatile fiscale din Ungaria, sustrage astfel tarii sale sute de miliarde de lei pe an, fara ca autoritatile romanesti sa poata reactiona O alta consecinta este aceea ca economia s-a dematerializat in timp ce societatea industriala producea marfuri, aceea financiara produce bunuri imateriale, "bucati de hartie", de valoare, moneda sau chiar "moneda electronica" 363 Mai trebuie sa amintim ca in intreaga italie nu sunt deocamdata mai mult de 50 000 de abonati la internet, ibidem, p 124 364 Ca data conventionala, de inceput a globalizarii, este considerat anul 1971, cand presedintele Nixon a decretat inconvertibilitatea la taxa fixa a dolarului fata de aur, rasturnand astfel unul din coloanele ordinii economice internationale stabilite in 1944 la Bretton Woods in 1974 a decis liberalizarea miscarilor de capital, unul din factorii cheie pentru accelerarea procesului de globalizare 187 b) Transnationalizarea tehnologiei Un alt element este constituit de puterea conferita de cunoasterea tehnologiilor si cresterea importantei pregatirii profesionale Astazi, adevaratele inovatii tehnologice sunt cele din mintea oamenilor Pentru a trage avantaje, in termeni tehnico-stiintifici, trebuie sa fi depasit deja o anumit prag de cunoastere, pentru a putea dialoga cu stiinta Candva, se gandea ca libertatea de circulatie a marfurilor ar purta cu ea si raspandirea patrimoniului de cunostinte pe care marfurile respective le incorporau Decenii de-a randul, japonezii importau marfuri pe care le demontau, le analizau si din care se "inspirau" pentru a produce alte "editii", mult imbunatatite Astazi este zadarnic sa oferim tarilor sarace intregi retele informatizate, daca beneficiarii nu sunt capabili sa le foloseasca, daca nu dispun, cu alte cuvinte, de un nivel de cunostinte suficient de elevat Conditia esentiala a distribuirii si raspandirii cunoasterii tehnico-stiintifice este investirea in formarea oamenilor Rolul noilor tehnologii de informatie este capital Trasatura fundamentala a societatii informatiei e ca se bazeaza pe inteligenta, pe cunoastere, pe stiinta Cunoasterea a asumat un nou rol (Termenul "tehnostructura" creat in anii ’60 e anacronic, azi vorbindu-se de "structura de cunoastere", ea fiind forta centrala a dezvoltarii economice (chiar daca, spre deosebire de marfuri, nu avantajeaza imediat pe cei care intra in posesia ei) O importanta distinctie trebuie operata intre "cunoasterea tehnologica" si "capacitatea tehnologica" A sti cum trebuie sa functioneze o masina este o cunoastere tehnologica, dar a o face efectiv sa functioneze constituie o capacitate tehnologica Aceasta distinctie are implicatii relevante pentru procesul de transferare al tehnologiei, mai ales cand acesta are loc intre tari sau zone geografice cu puternice deosebiri economice si sociale 365 c) Hiperconcurenta Un al treilea element este "hiper-concurenta" la care se asista, adica "legea concurentei" dusa la extremele ei consecinte intreprinderile intra in criza repede si la fel de repede isi pot reveni, iar firme "lider", pe neprevazute cunosc o erodare a prestigiului lor de agenti putin cunoscuti si falimenteaza "important este sa mentinem cu orice pret pozitia cucerita lovind concurenta intr-un sector in transformare rapida!" (Un exemplu destul de recent este cel al multinationalei electronice intel, care a suspendat productia de microprocesoare 486, care se vindeau inca la pret foarte bun, pentru a le substitui cu generatia Pentium Acestea din urma sunt mai dificil de clonat decat 486 Pentru a descuraja orice intrare in scena a noilor concurenti, se trece la noua linie de productie, abandonand-o pe cea veche, chiar daca mai era inca valida ) Dar, cand concurenta devine extrema, 365 Cfr Stefano Zamagini, Globalizarea ca specific al economiei post-industriale, in Gandirea sociala a Bisericii (ioan ica jr si Germano Marani), ed Deisis, Sibiu, 2002, p 458 188 pentru a putea mentine nivele de avantaj competitiv, se aluneca involuntar in directia sacrificarii protectiei sociale, pentru a putea diminua costurile de productie in hiperconcurenta, avantajele diferentiale pe care intreprinderile de succes isi bazeaza actiunile lor sunt erodate rapid De aici decurge ca intreprinderile nu numai ca incearca sa-si mentina cat mai mult posibil avantajele consolidate, ci cauta incontinuu noi moduri de a domina Vor trebui adeseori sa sacrifice produse si servicii care par sa mai aiba anumite sanse, doar pentru ca creste riscul de a fi depasite Analizarea regulilor si identificarea actiunilor celor mai adecvate pentru a reusi este fundamentala O prima regula consta in dezarticularea factorilor de succes a concurentilor, cu scopul de a crea un avantaj care sa treaca la firma proprie instrumentele pentru a face acest lucru sunt variate: imbunatatirea serviciilor, crearea de noi nevoi (nu se mai poate trai fara un casetofon cu CD), rapiditate si surpriza, semnale pentru a sustine actiunile strategice si miscari de piata pentru a induce in confuzie si a paraliza adversarii in acest scenariu de hiperconcurenta, intreprinderile incearca sa sporeasca pierderile adversarilor si sa le micsoreze pe cele proprii Pentru aceasta, ele sunt dispuse sa supravietuiasca cu profite foarte scazute incercand sa ridice cota pietei (in italia, timp de un an de zile o firma de casetofoane a vandut marfa la subpret, pentru a-si crea prestigiu si a falimenta concurenta; dupa ce si-a atins obiectivul, dobandind monopolul in materie de vanzare, a ridicat pretul) intreprinderile de succes nu incearca sa-si apere (dincolo de anumite limite) pozitiile lor de avantaj, ci trebuie sa faca continuu eforturi pentru a trece pe noi fronturi, unde avantajul competitiv se fondeaza pe factori diferiti O consecinta negativa a hiperconcurentei este cresterea somajului Dobandirea unei pozitii de avantaj competitiv impune coborarea costurilor de productie, care se poate obtine doar prin disponibilizari de personal (cu precadere necalificat) De aici decurg fenomene de somaj extins in zonele caracterizate de o oferta de munca costisitoare si putin flexibila (adica zona occidentala) Concurenta si competitivitatea, adaptarea sau disparitia, sunt principiile fundamentale care transfera in economie si in plan social conceptele darwinismului biologic Sub pretextul realizarii civilizatiei post-industriale informatizate, se abandoneaza principii esentiale ale democratiei si ale contractului social impus capitalismului in Europa de gandirea si miscarile sociale sub forma de garantii socio-economice (pensii, asigurari, indemnizatii de somaj) d) Neoliberalismul salbatic Liberalismul este ideologia antropologica care face din libertatea individuala totalitatea omului insasi libertatea este vazuta ca o autonomie totala, pura si simpla, a individului fata de ceilalti si fata de valori Acesta se bazeaza pe doua presupozitii axiomatice, care scapa in mod curios criticii: materialismul si individualismul 189 Liberalismul promoveaza o conceptie despre om care vrea ca fiecare individ sa caute in mod inevitabil profitul sau cel mai inalt, maximum de avere Primeaza "a avea" in fata lui "a fi" Toma d’Aquino remarca faptul ca bunurile materiale nu pot sa fie posedate de mai multi in acelasi timp, si ca, din acest motiv, ele sunt un izvor neincetat de dispute Din contra, bunurile spirituale nu se diminueaza daca sunt impartasite mai multora Aici apare urgenta depasirii materialismului care crispeaza societatile occidentale, facandu-le inapte sa instaureze raporturi fraterne cu saracii in faimoasa sa dialectica a stapanului si a sclavului, Hegel a aratat ca omul consumator devine sclavul lucrurilor pe care le consuma Astfel, sclavul, producator al bunurilor oferite spre consum stapanului, sfarseste prin a deveni stapanul stapanului Plecand de la aceasta analiza a lui Hegel, reflectia asupra sclaviei a fost impinsa mai departe: in societatea contemporana, ca si in societatile trecute, stapanul este sclav: e alienat Pe masura ce consuma, adica distruge, stapanul e tot mai mult sclavul nevoilor si al dorintelor sale ideologia liberalista a pietei pleaca de la o antropologie pesimista pana la disperare: omul ar fi iremediabil rau si prizonier al patimilor sale Societatea e vazuta ca o jungla, iar datoria autoritatilor ar fi de a restrange efectele ticalosiei radicale a supusilor ideologia liberalista intronizeaza deci o conceptie reductionista privitoare la puterea politica si la responsabilitatea acesteia din urma de a veghea la binele comun Aceasta viziune asupra omului face din om sclavul lucrurilor: inverseaza raporturile intre subiect si obiect Prin aceasta anuleaza orice idee de libertate reala: ca si animalele salbatice, omul e supus fara mila instinctelor sale Singura sa superioritate e de-a alege cum anume si le satisface Logica care sustine aceasta conceptie despre libertate ar putea fi astfel exprimata: Fiindca am bani, pot alege intre a-mi cumpara o masina acum sau o casa mai tarziu Dar nu pot sa aleg intre a consuma si a nu consuma ideologia liberalista exaspereaza instinctul de posesiune: productia e in slujba acestui instinct Aceasta ideologie are nevoie de publicitate (fiindca fara publicitate nu exista consum si fara consum distructiv-jefuitor nu exista productie de un anumit tip) ideologia pietei reclama asadar o exercitare permanenta a acestei forme de pofta, care e dorinta de a avea lucruri ce nu sunt neaparat indispensabile vietii De aici urmeaza o stare de excitatie permanenta, ce sufoca atentia acordata nevoilor fundamentale ale altora si neglijeaza drepturile stricte pe care le au ceilalti de a-si vedea satisfacute nevoile elementare Aceasta ideologie subordoneaza drepturile universale ale omului productiei de bunuri materiale "pentru unii" in fata acestei teze inacceptabile, trebuie reafirmat dreptul oricarui om la viata si la integritate fizica; dreptul fiecarui om la demnitate si libertate; necesitatea ca legea pozitiva sa promoveze drepturile fiecarui om, adica ideea de universalitate; necesitatea ca puterea politica sa se angajeze in promovarea binelui comun 190 Homo economicus si criza generala a sensului vietii Cucerita de piata, dopata de televiziune (sau sport sau internet), lumea globalizata cunoaste o criza generala a sensului vietii E pandita de un dezastru educational si cultural global, semnalul clar al barbarizarii societatii viitorului Cultura traditionala, de orientare antropologica, dispare, sau se preface in spectacol si marfa Cultura umanista e tot mai mult eliminata de tehno-stiinta invadatoare, degradata in pseudo-stiinta in loc sa fie formativa, cultura stiintifica se ultra- specializeaza, facand loc mediocritatii absolute a culturii de masa si de consum vehiculate de mediile electronice contemporane, cele mai profitabile industrii ale economiei globale 366 "Omul mondial" al societatii de maine este homo economicus pur, omul atomizat, care traieste numai pentru productie si pentru consum (traieste pentru ca sa manance), golit de orice pasiune pentru cultura, politica, sens, constiinta, religie si transcendenta Produs al unei inginerii ideologice, el este rezultatul final al mondializarii economiei, a destructurarii politicului si al distrugerii generalizate a culturilor traditionale in tavalugul comunicatiilor tehnicizate 367 Concluzie: Globalizarea sau mondializarea poate fi economica (o piata mondiala), culturala, informativa, de comunicare, de mobilitate geografica (prin depasirea actualei forme de stat "suveran, national, unitar si indivizibil") Din punct de vedere economic, ea a insemnat intrarea in spatiul traditional al pietei internationale a unor noi actori economici (in special tarile din Extremul Orient precum China, Coreea de Sud, Taiwan, Singapore) simultan cu deschiderea de noi spatii pentru economia de piata (tarile ex-comuniste) Aceasta noua situatie prezinta un inalt grad de atractie pentru firmele de productie medii si mari, nu doar pentru ca se deschid noi piete pentru produsele lor, in conditii mai favorabile, ci si pentru sansa transferului rapid de capitaluri financiare investite unde conditiile sunt mai propice, si pentru exploatarea, adeseori in conditii de monopol sau de favoare a resurselor locale (Gold Corporation - Rosia Montana) Cuvantul de ordine al globalizarii este flexibilitatea, care inseamna multe lucruri: limitarea interferentelor guvernative, revizuire graduala a "statului social", libertate mare in privinta operatiunilor financiare, deplasare rapida si necontrolata a capitalurilor intrarea intr-o dimensiune economica globala face ca optiunile operate de firme sa aiba urmari imediate asupra conditiilor de viata ale muncitorilor si ale intregii economii a diferitelor natiuni Astfel, transferul la export al productiei marilor firme conjugat cu avansarea progresului tehnologic (care face tot mai putin necesara mana de lucru umana care nu este calificata) produce somaj masiv (care nu este doar "de conjunctura" ci de "structura") Reflexul social al 366 ioan i ica jr , op cit , p 459 367 ibidem, p 460 191 acestui nou model economic este grav: pe de o parte, globalizarea constituie un element de presiune asupra economiilor occidentale sau dezvoltate, favorizand transferurile de capital si al nucleelor productive traditionale, introducand in societate tensiuni legate de precaritatea locurilor de munca; conjugarea dintre globalizare si politicile neoliberale care o insotesc determina un plus de marginalitate sociala ("Anumite persoane nu servesc, intrucat economia creste si fara contributia lor Din orice perspectiva le privesti, ele sunt pentru restul societatii o povara; nu o contributie, ci un cost saracia si somajul ameninta structura acestui tip de societate" ) Globalizarea are efecte si asupra lumii politice, deoarece multe decizii sunt luate in locuri dificil de guvernat, observandu-se o tot mai accentuata pondere a economicului asupra politicului; economia mondiala s-a de-teritorializat, ajungand sa genereze chiar depasirea formei insasi de stat national suveran Globalizarea ar oferi mari posibilitati de progres, daca ar putea fi realmente controlata Ea ar putea favoriza organizarea, eficacitatea, productivitatea, raspandirea cunostintelor si imbunatatirea conditiilor de viata, apropierea intre oameni si o mai buna participare a tuturor la confortul material si la bogatia acestei planete tarile in curs de dezvoltare, tarile sarace, angajate si ele in procesul de globalizare, chiar daca intr-o masura diferita, ar putea beneficia de un ajutor substantial in evolutia lor Efectele globalizarii in tarile in curs de dezvoltare sunt insa atat pozitive cat si negative, dar poate mai multe negative (in comertul de produse, in economiile lor predominant agricole, in mediul inconjurator, in forta de munca) Se pare ca in natiunile industrializate exista o anumita nemultumire fata de aceste tari, considerate concurente periculoase, in special din cauza somajului crescand care caracterizeaza economiile occidentale in general si pe cele europene in special Transferul in tari care ofera o mana de lucru ieftina si conditii (fiscale, de exportare a produselor) foarte favorabile firmelor cauzeaza o pierdere a locurilor de munca Banii pentru investitii si noile tehnologii raman insa "in mainile" tarilor dezvoltate, care profita de produsele realizate in tarile mai putin dezvoltate Dincolo de parerile pro sau contra globalizarii, interogativul fundamental este a sti daca ea va fi spre beneficiul tuturor (sau cel putin al majoritatii) sau doar al unei minoritati Concentrarea progresiva a veniturilor pare indiscutabila Ultimul raport mondial asupra dezvoltarii spune ca in ultimii 35 de ani bogatia produsa anual s-a multiplicat de 7 ori Probabil, toti, in medie, stau mai bine, dar cine statea deja foarte bine a avut sansa sa beneficieze de o imbogatire de proportii ("Celui care are i se va da, iar de la cel ce n-are si ceea ce are se va lua "!) impresia celor care lucreaza (misionarii din Africa) in contact cu lumea cea mai saraca, este ca marile mase ale populatiei continua sa ramana excluse de la efectele pozitive ale globalizarii, iar acest fapt nu intereseaza pe nimeni Globalizarea, este un fenomen in act, care ofera posibilitati inedite si enorme, dar care prezinta si multe puncte obscure sau riscuri majore pentru cei mai saraci Nu este vorba de 192 a o bloca (lucru imposibil), ci de a o orienta iar marea dificultate este tocmai aceasta, intrucat ea scapa autoritatii guvernelor publice nationale si nu intra sub autoritatea autoritatilor publice mondiale, ea fiind "calauzita" de puteri oculte economice si financiare, care au reguli de piata si de profit, si care se ocupa cu precadere sa afle unde se va afla leadeship-ul mondial tehnologic si economic in viitorul apropiat (in USA, in Europa sau in Orient?) "in practica, ceea ce se impune - considera P Salvini - este o reintoarcere de la primatul economiei la cel al politicii, in sensul cel mai inalt al cuvantului" Viziunea globala si doctrina Bisericii trebuie sa aduca o contributie esentiala la interpretarea economiei globale a zilelor noastre Aceasta viziune morala se fundamenteaza pe trei pietre unghiulare: a demnitatii umane, a solidaritatii si a subsidiaritatii Caracterizarea economiei globale trebuie sa ia in considerare conceptele principale ale doctrinei sociale a Bisericii: principiile de justitie sociala in cadrul natiunii si intre natiuni; optiunea pentru saraci care trebuie sa fie pusi in conditia de a putea supravietui intr-o economie globala; exigentele unui bine comun international; in antiteza cu efectele pozitive ale globalizarii (precum cresterea eficientei si a productiei), se configureaza efectele sale negative (fiind coordonata de legi ale pietei aplicate potrivit avantajelor celor mai puternici): atribuirea unei valori absolute economiei; somajul; diminuarea si deteriorarea unor servicii publice; distrugerea mediului natural; adancirea fracturii dintre saraci si bogati; o injusta competitie care afunda natiunile sarace intr-o tot mai adanca saracie inca o data, crestinii se afla in situatia de a interpreta un fenomen major plecand de la propria credinta si de la experienta religioasa comunitara inca o data ne dam seama ca nu avem modele operative care pot realmente sa ne ajute, dar avem sansa inspiratiei din experienta mistica bimilenara a Bisericii Mantuirea prin economie a omului postmodern - Pentru un diagnostic duhovnicesc al antropologiei consumiste - 1 "Evanghelia" competitivitatii si "mantuirea prin economie" incepem aceasta reflectie teologica asupra economiei pornind de la mesajul CEUS, din 1987: "Atentia acordata de Biserica economiei nu este noua; noua este in schimb constiinta caracterului strategic al economiei, constientizarea faptului ca ea este spatiul etic si cultural principal pentru a interpela oamenii societatii contemporane" 368 368 Conferenza Episcopale degli USA, Giustizia economica per tutti, Bologna, Ed Dehoniane, 1987 193 Pe masura ce economiile lumii occidentale se afunda in criza somajului structural iar tarile din fostele tari socialiste se deschid cu pasi gigantici economiei de piata, o lunga litanie facuta din cuvinte din ce in ce mai "sacre" imbogatesc mesajul "evangheliei competitivitatii": "sfanta" Privatizare, "sfanta" Liberalizare, "sfanta" Productivitate, "sfanta" Mobilitate etc Acestea sunt principalele ambasadoare ale "mantuirii" prin economie ridicata la cele mai inalte ceruri de economia de piata libera Minunile asteptate din partea competitivitatii sunt invocate in fiecare ceas de credinciosii care-i implora pe noii sfinti in diferitele "capele" ale pietei libere, pentru a le aduce cat mai repede cu putinta fericirea combatantilor victoriosi ai competitivitatii Astfel, in lume a biruit logica razboiului in relatiile dintre intreprinderi si oameni 369 Litania are efectul unei vraji: fiecare zi aduce vestea unei inaintari a privatizarii in tarile de Est, a trecerii spectaculoase (dar din ce in ce mai costisitoare in plan social) la economia de piata si la "libera" initiativa in Rusia, Vieinam si China; a privatizarii bancilor in Franta, italia si Belgia 370 Conferintele despre viitorul privatizarii, organizate la fiecare 2-3 ani pe toate continentele lumii, nu inceteaza sa alimenteze vraja acestei litanii 371 E trist insa sa constatam saracia de imaginatie si de propozitii ce caracterizeaza majoritatea planurilor de dezvoltare si strategiile de exploatare axate pe competitivitate intr-o astfel de economie, lasata pe seama liberului joc al fortelor pietelor mondiale Blocate in repetitia lor monocorda, tarile superdezvoltate nu mai stiu sa vorbeasca sau sa comunice cu restul lumii intr-un alt limbaj Singurul lucru pe care-l repeta tarilor sarace, slabe si nedezvoltate este: "Fiti competitivi!" " Adaptati-va regulilor economiei de piata!" 372 Dupa care se reintorc la afacerile, pietele si competitivitatea lor iata deci cum asistam la o saracire stiintifica si culturala a discursului despre economie, despre conditia umana si despre societatea pe care o creeaza competitivitatea devenita scop in sine Din pacate, reflectia si dezbaterile necesare stiintei, cunoasterii, tehnologiei, bogatiei, bunastarii, progresului, eticii, mediului, sunt reduse la cateva lozinci bazate pe initiativa si piata, transfer tehnologic, inovatie si difuzarea ei 373 E apreciat doar discursul axat pe imperativul tehnologic: "Tot ceea ce este din punct de vedere tehnologic posibil, trebuie realizat!" ideologia competitivitatii este centrata pe marsul triumfal al masinilor "inteligente" 2 Rasturnarea raportului dintre politica si economie in era globalizarii Un element ce insoteste globalizarea, care de multi este considerat cel esential, este pierderea relevantei statului (sau al sistemului national) ca punct de referinta fundamental Aceasta nu inseamna ca statul "natiune" dispare sau inregistreaza o scadere a puterii lui militare 369 Giannino Piana, Razionalita’ etica e razionalita economica’ Quale rapporto? in Credereoggi, nr 4 1988, p 59 370 ibidem, p 59 371 ibidem, p 60 372 ibidem, p 61 373 ibidem, p 62 194 Dimpotriva, se formeaza alte state puternic militarizate; este insa erodat conceptul de piata nationala, care este inlocuit cu cel de "piata mondiala" Aceasta nu inseamna ca economia nationala si-a pierdut completamente importanta, ci doar ca nu mai constituie punctul central "Chiar daca ar fi gresit sa declaram moartea capitalismului national, este corect sa proclamam incetarea capitalismului national de a mai fi unica forma coerenta de organizare a capitalului" istoria capitalismului a incetat sa mai fie limitata de frontierele nationale Raman de o importanta speciala comunitatile internationale (precum Uniunea Europeana), unicele formatiuni politice capabile sa inglobeze puterea unor business community, chiar daca este vorba de comunitati non- statale, dar destinate sa produca o diminuare a greutatii politico-individuale a fiecarui stat national in ultima jumatate de secol, raportul dintre politica si economie a trecut prin doua faze opuse: intre 1945-1970, economia a fost "reglementata" de politica, atat la nivel mondial cat si national Din 1970 incoace, raportul s-a inversat, economia capitalista devenind tot mai financiarizata, sustragandu-se tot mai mult regulilor si ordinii mondiale, nationale si sociale 3 Consecintele globalizarii economice a) Ultraeconomismul liberal: dogma globalizarii Unele consecinte ale globalizarii sunt in act si par usor de identificat Altele sunt doar presupuse (fiind deci supozitii marcate de pesimismul sau de optimismul cu care este privit fenomenul) Oprindu-ne asupra celor a caror dimensiune etica este mai mare, subliniem amenintarea creata de setea de a mentine pozitii de avantaj competitiv, care determina firmele si statele sa reduca costurile, fragilizand astfel reteaua de protectie sociala a categoriilor mai defavorizate Gravitatea derivei totalitare a ultraeconomismului liberal, care e ideologia dogmatica a globalizarii, este ca pune in primejdie societatea deschisa Preconizeaza triumful eficientei economice cu pretul distrugerii coeziunii sociale, a destramarii statelor si natiunilor, a dizolvarii si fragmentarii culturii Succesele macroeconomice accentueaza inegalitatile si haosul social (paradoxul tarilor care se imbogatesc in timp ce cetatenii lor saracesc), distrug fragilul echilibru ecologic al planetei (si biosistemele ei regionale), iar in plan etic si cultural conduc la asa-numitul amurg al datoriei b) Accentuarea inegalitatilor O a doua consecinta negativa ar fi tendinta spre cresterea inegalitatilor, fie intre diferite regiuni (intre Nordul si Sudul lumii), fie intre tarile industriale Semnale ale acestui fenomen vin din nivelul salariilor si din fluctuatia somajului Paradoxul este ca s-a inregistrat o crestere a saraciei si a somajului in lumea occidentala in ultimii 20 de ani, adica tocmai intr-o perioada de 195 spectaculoasa dezvoltare tehnico-stiintifica 374 Astazi observam deci coexistenta dintre cresterea bogatiei si a inegalitatilor (De fapt, analizand cu calm statisticile, se pare ca creste nu saracia absoluta, ci aceea relativa Toti stau mai bine ca inainte, insa fractura dintre saraci si bogati se adanceste incredibil de mult ) Economia de azi se margineste la concurenta si uita ca scopul ultim al activitatilor economice nu e de a castiga sau de a-l infrange pe celalalt, ci de a ameliora conditiile de viata ale fiecaruia c) Criza ecologica Procesul de globalizare ridica intrebari si in ceea ce priveste notiunea de "dezvoltare acceptabila", care include ideea de respect a drepturilor generatiilor viitoare Astazi, intr-un proces de dezvoltare in care decid doar managerii unor mari firme, dotati cu o putere nelimitata si dinamizati de ideea competitivitatii, este dificil sa se gandeasca cineva la generatiile viitoare Chiar si oamenii politici sunt preocupati numai de orizontul limitat si de interesele celor care i-au ales (guvernele sunt intotdeauna expresia unui anumit electorat), fiind putin inclinati sa se gandeasca la generatiile viitoare Discrepanta dintre tarile bogate si cele sarace trebuie sa fie diminuata Doar in aceasta situatie se poate pune problema unei preocupari pentru resursele ecologice ale natiunii La un nivel de venit pe cap de locuitor insuficient, urgentele de supravietuire impiedica sa ne gandim la viitor si sa evitam poluarea, chiar daca daunele provocate de aceasta sunt enorme: desertificarea progresiva a pamantului, eroziunea solului, disparitia unor specii de animale si plante etc d) Prabusirea preturilor Nu toti interpretii globalizarii sunt pesimisti Exista si unii foarte optimisti, entuziasti chiar, privitor la efectele sale Noile tehnologii sunt caracterizate de o prabusire a pretului (costul unui computer a scazut in medie cu 30% pe an, in ultimii 20 de ani) Acest fapt ofera un parametru sigur pentru a indica rapiditatea progresului tehnologic Efectul temut al somajului este posibil sa nu se actualizeze Este adevarat ca multe sectoare traditionale vor trebui sa concedieze din greu, dar simultan se creeaza milioane de alte locuri de munca in noi sectoare Actualul progres este mai mult de ordin calitativ decat cantitativ Acest fapt face mai dificila masurarea statistica Noile tehnologii respecta mult mai bine mediul intrucat consuma mai putine resurse naturale decat cele precedente in plus, fac posibila munca de la distanta, existand perspectiva de a reduce traficul urban datorat deplasarii de acasa la locul de munca si invers De asemenea, informatica ar putea substitui intr-o mare masura birocratia administrativa iata deci cateva aspecte pozitive care nu sunt de neglijat 374 Cfr ioan i ica, Globalizarea: mutatii si provocari, in Gandirea Sociala a Bisericii Fundamente, documente, analize, perspective, ed Deisis, Sibiu, 2002, p 481 196 4 Societatea civila planetara post-industriala Un element constitutiv al globalizarii este aparitia unei culturi globale, care este promovata de o societate civila internationala Cel putin de un deceniu incoace, se dezbate mult raportul dintre relativismul cultural si universalitatea valorilor, dintre intoarcerea la radacini si constiinta apartenentei la "statul global" al omenirii Circulatia marfurilor nu garanteaza dar faciliteaza afirmarea unei mentalitati uniforme, a unei societati civile planetare Aceasta societate presupune asamblarea pluralitatii culturilor existente si necesitatea de a crea un nou spatiu public transnational, in care culturile sa poata ajunge la o convingere etica comuna Este evident ca fara o societate civila planetara ordinea economica globala necesara nu se poate mentine pe termen lung Cum sa impacam ideea universalitatii drepturilor omului cu specificitatile culturale ale diferitelor popoare? Pare o intreprindere disperata dupa cum se deduce din lecturarea documentelor cu privire la drepturile omului (sau la problema ecologica) elaborate de actorii sociali care activeaza in lumea musulmana si hinduista Cum sa imbinam apelul la principii etice universale cu respectul fata de radacini, fata de traditii? Astfel, in unele locuri precum la Harvard, se considera de la sine inteles ca democratia occidentala este infailibila masura morala a regimurilor politice din intreaga lume, sau ca, ideile occidentale asupra drepturilor umane ( cuprinsa si viziunea feminista, drepturile minoritatilor sexuale, ecologia) se pot exporta intacte, in toate tarile de pe aceasta planeta Se uita astfel ca, desprinzand anumite idei din contextul cultural care le-a generat, acestea isi pierd puterea de fascinatie sau (uneori) chiar valabilitatea Mentionam astfel un caz real, petrecut in 1843, cand imperiul colonial britanic se afla in mare prosperitate Generalul Charles Napier reusi sa supuna sub propria autoritate regiunea Sind din Pakistan si instaura acolo ordinea administrativa britanica intalni astfel un obicei extrem de straniu, pe care localnicii il tineau in mare cinste: traditia "suttee" conform careia, orice femeie devenita vaduva trebuia sa se sacrifice in mod voluntar pe rugul de foc funebru al sotului ei in perspectiva culturii occidentale acest obicei a aparut de o maxima cruzime, si drept urmare a fost imediat interzis de noile autoritati Englezii tolerau extrem de multe extravagante autohtone, dar nu puteau nicidecum sa tolereze aceasta incinerare de vii a vaduvelor sefii tribali locali aparau aceasta traditie, apreciind-o ca fiind o practica imemoriala Charles Napier, generalul britanic, isi argumenta astfel pozitia, inchizand definitiv subiectul: "si natiunea mea are niste traditii stravechi Cand cineva isi arde de vie sotia, il omoram Lasati ca fiecare dintre noi sa actioneze in virtutea traditiei nationale!"375 375 Peter L Berger, Una gloria remota Avere fede nell’ecpoca del pluraismo, ed il Mulino, Bologna, 1994, p 97 197 indignarea generalului a fost starnita de calcarea in picioare de traditia tarii cucerite a unei valori crestine fundamentale, aceea a inviolabilitatii si a valorii unice a fiecarei fiinte umane 376 Aceasta valoare o putem deci judeca ca fiind cu certitudine superioara traditiei rugului vaduvelor De aici rezulta cu claritate ca exista anumite valori fundamentale pe care anumite civilizatii le-au identificat, insusindu-si-le de-a lungul istoriei, si care confera o anumita superioritate unei culturi asupra alteia Culturile nu pot fi deci nivelate din punct de vedere valoric Unele dintre ele prezinta intuitii de exceptie, au ajuns la un inalt grad de perceptie al realitatii si se afla inaintea altora din multe puncte de vedere Cum este posibil azi, ca un popor sau o comunitate oarecare din "statul global interdependent" sa-si pastreze o izolare relativa pentru ca sa nu-si piarda propria identitate culturala sau propriile categorii culturale, fara a renunta totusi sa contribuie la elaborarea unor criterii de judecata cu valoare universala sau a unor principii etice fundamentale, cum ar fi codul drepturilor omului? Doi termeni - "universal" si "particular" - par sa fie intr-o opozitie radicala in lumea contemporana, astfel incat globalizarii pare sa i se opuna dialectic reintoarcerea la "tribalism" E vorba de probleme care asteapta inca o solutie O societate civila transnationala compusa din corpuri care nu depind de statele nationale nici direct de macrosisteme internationale este absolut necesara Societatea civila a fost uitata din cauza prea marii atentii acordate economiei si pietei Dar ea este locul unde se cultiva codurile etice comune care functioneaza ca factor de dinamizare a sistemului relatiilor umane 5 O viziune pesimista asupra naturii umane Climatul opiniei publice contemporane se orienteaza spre o viziune pesimista a naturii umane Pare ca se iveste un consens clar asupra faptului ca modul cel mai usor si mai putin riscant de a realiza un program social-economic e de a porni de la premisa rea ca persoanele umane sunt egoiste si lenese, hedoniste si de neschimbat, intepenite in rau Lumea e tot mai des vazuta ca o padure hobbesiana, lipsita de orice constiinta de comunitate si populata de cetateni incapabili sa genereze o intoarcere voluntara spre bine 377 Potrivit acestei imagini, unicul mod de a garanta functionarea ordonata a societatii este de a ne increde in disciplina ce poate fi mentinuta prin stimuli materiali in ultimii ani, mesajul central venit din partea cercetatorilor comportamentului e ca oamenii sunt fiinte fundamental egoiste: biologii sustin ca, in ultima instanta, comportamentul e determinat de stimuli exclusiv materiali si ca functionarea selectiei naturale sfarseste prin a face sa sucombe toate organismele care nu profita de sansele de castig personal ce le sunt oferite Psihologii sustin aceeasi teza, evidentiind semnificatia dominanta a stimulilor materiali in procesul 376 ibidem, p 99 377 ioan i ica, Op cit , p 482 198 invatarii Alaturi de ei, economistii se incred cu mandrie in forta interesului personal in explicarea si prevederea comportamentului, inclusiv in relatiile sociale si totusi, ramane evident faptul ca nu sunt putini in lumea noastra cei care nu pot fi identificati prin imaginea caricaturala a lui "inainte de toate, eu" 378 ideea ca exista un conflict inevitabil intre optiunile morale si stimulii materiali, intre solidaritate si competitie, este un aspect anacronic al mostenirii noastre intelectuale El este dezmintit nu numai de o reflectie teoretica riguroasa, ci si de experienta istorica Biserica si societatea civila de azi trebuie sa demonstreze ca problemele care par irezolvabile pot deveni ocazii pentru a realiza o ordine mondiala neconflictuala intre comunitati de oameni liberi si egali 6 Etica economiei Rationalitate etica si rationalitate economica Justitia lucrurilor nu se gaseste in lucruri, ci in noi Maeterlinck O perioada indelungata de timp economia s-a considerat completamente independenta de orice "invazie" a moralistilor, fiind sigura ca poseda in ea insasi principiile care sa o calauzeasca spre implinirea intereselor generale umane in acest timp, teologia morala nu isi concentra energiile pentru definirea notiunii de "justitie sociala" si "dreptate comunitara", abtinandu-se sa deranjeze lumea pietei 379 La randul ei, politica considera ca isi are propriile ratiuni de a exista independent de morala, calauzita doar de principiul eficacitatii, care s-ar situa dincolo de normele moralei personale Timpurile recente au schimbat situatia Lumea a devenit constienta de faptul ca economia nu conduce in mod natural spre progresul si bunastarea materiala a tuturor, ci doar a unora; deteriorarea vietii politice occidentale a fost si ea un semnal de alarma: trebuie redescoperita ratiunea de a fi a politicii iata deci ca frontierele teologiei pastorale si morale se extind Doctrina clasica a economistilor, conform careia "interesul personal, moralitatea individuala si un sistem de legi disciplinat este suficient pentru a garanta armonia sociala si bunastarea materiala generala, se dovedeste a fi depasita Cu alte cuvinte, principiul potrivit caruia economia de piata, fundamentata pe interesul personal, ar conduce in mod necesar, gratie unei maini invizibile care o 378 ibidem, p 483 379 J Paternot si G Veraldi in volumul "Dumnezeu este impotriva economiei?" (Paris, Fallois et L’Age d’Hommes, 1989, considera ca "episcopii din cinci continente nu cunosc "stiinta economica" si legile acesteia si, drept consecinta, emit o serie de judecati si condamnari care contrasteaza cu obiectivitatea exigentelor economice La randul sau, directorul general al Societatii Nestle afirma ca Biserica, neavand preocupari sistematice de reflexie asupra economiei, uzeaza clisee prea simple pentru a explica cauza problemelor din diferitele tari ale lumii: capitalismul, marile intreprinderi, bancherii, consumismul, materialismul etc A se vedea Sebastiano Mosso, Etica, economia e sviluppo nell’insegnamento episcopale, in La Civilta’ Cattolica, 1995, iii, p 473 199 calauzeste, spre bunastarea materiala comuna, s-a dovedit fals Aceasta optica, de orientare utilitarista, se zguduie din temelii atunci cand constatam ca in economia de piata intervin factori mult mai complecsi decat au prevazut economistii clasici, iar rezultatul final nu este bunastarea materiala a tuturor Pretentia clasica a existentei unei morale inerente economiei este depasita, iar economia trebuie sa-si "importe" din afara ei principii etice 380 Care conceptie etica zace in spatele gandirii economice? Etica crestina are ca punct de referinta omul, iar ca scop deplina lui realizare Persoana umana este masura eticii in gandirea economica, in schimb, scopul este eficacitatea economica; tocmai de aceea tendinta economiei este sa-si subordoneze etica, sa faca astfel ca aceasta sa devina functionala spiritului capitalist Conform gandirii sociale a Bisericii insa, omul trebuie pus in centrul economiei Problema etica este, de fapt, problema sensului in dezbaterea noastra deci, confruntarea dintre rationalitatea etica si cea economica are o importanta centrala, generata atat de injustitia care exista in lumea de azi, cat si de constientizarea faptului ca multe masuri economice sunt inumane, avand efecte daunatoare asupra omului sau asupra mediului sau de viata in cultura occidentala, etica s-a subordonat progresiv economiei in trecut, diferitele sectoare ale activitatii umane erau organizate dupa un model piramidal, care permitea plasarea valorilor intr-o foarte clara ierarhie Etica era considerata drept criteriul fundamental al oricarei actiuni umane si, ca atare, grila orientativa in planul optiunilor economice 381 Supozitia ce calauzea etica crestina era ca exista o totalitate de norme morale absolute, plecand de la care poate fi interpretata fiecare actiune umana, inclusiv cea economica Etica in raport cu economia dobandeste in acest sens o semnificatie pur instrumentala: economia nu are scopuri proprii, ci le asuma din etica Datoria ei este sa ofere instrumentele pentru aplicarea in viata a obiectivelor ei, care ii sunt eteronome Modelul de raport dintre etica-economie este cel al unei radicale dependente Aparitia societatii industriale si dezvoltarea economiei capitaliste bazata pe valoarea schimbului in cadrul pietei libere a determinat prabusirea modelului de subordonare al economiei eticii si nasterea unui nou model, acela al radicalei diferentieri ontologice intre etica si economie, care se traduce intr-o situatie de radical conflict Aceasta conditie de excludere reciproca a fost ulterior agravata de producerea unei complexitati de procese sociale si culturale, care au contribuit la hipertrofierea rolului economiei si la marginalizarea progresiva a eticii din viata publica Dezvoltarea societatii industriale a transformat economia din simplu "subsistem" in sistem total, in timp ce fenomenul secularizarii a tins tot mai mult spre identificarea cu criza fundamentului si a valorilor, adica cu pierderea 380 Giannino Piana, Razionalita’ etica e rationalita economica Quale rapporto? in Credereoggi, (il lavoro e la vita economica), nr 4 1988 (46), p 58 381 ibidem, p 59 200 evidentelor etice comune Este evidenta in acest context tendinta rationalitatii economice de a se legitima drept unica rationalitate legitima, revendicand absoluta autonomie si incriminand orice tentativa de apel la valori superioare Rationalitatea etica este astfel pusa intre paranteze, pentru a face spatiu exigentelor de profit (ale productivitatii si eficientei) care inspira viata economica 382 in cadrul lumii economice se afirma convingerea - si aceasta nu doar in planul reflectiei stiintifice - ca criteriul traditional al rationalitatii economice, bazat pe maxima expansiune a productivitatii si pe maximalizarea profitului, nu este capabil sa dea viata unui corect proces de dezvoltare a umanitatii Probleme grave, precum cea ecologica si somajul, pun serios in dubiu pozitiile de dogmatism rigid, fundamentate pe "sacralitatea" sau "naturalitatea" legilor economice Apare tot mai evidenta incapacitatea pietei de a rezolva complexele noduri ale unei situatii ce se agraveaza progresiv Se constientizeaza faptul ca economia este o stiinta istorica, conditionata istoric, ale carei dinamici se impletesc strans cu cele ale altor sectoare ale activitatii umane - sectorul eticii si al politicii in special - a carei evolutie nu poate face abstractie de referinta la om Filosofia stiintei evidentiaza cu precizie influenta pe care o au ideologiile in elaborarea teoriilor stiintifice, adica viziunile despre lume si despre om in spatele fiecarei teorii stiintifice exista o viziune despre om, adica o antropologie, de aceea teoriile stiintifice nu pot sa se izoleze sfidator intr-o optica de parcelizare, ci trebuie sa accepte sa se raporteze la totalitatea umanului Economia, politica si etica, desi pleaca de la puncte de vedere diferite, tind sa se intalneasca intr-un centru comun, care este indispensabil fiecareia pentru a-si putea defini corect (si exercita in mod adecvat) propria responsabilitate 7 Perspective conclusive Globalizarea este deci de fenomen foarte fluid si dificil de catalogat Multe elemente ale lui sunt actualmente active, dar istoria ne invata sa fim precauti privitor la previziunile de viitor in special cei care vad in globalizare "nucleul unei viitoare prabusiri a sistemului economic mondial", din cauza unor contradictii pe care le-ar purta in sine, ar trebui sa-si aminteasca de nenumaratele previziuni ale unei inevitabile prabusiri a capitalismului care, de la Marx incoace, au fost facute si "demonstrate stiintific" Sistemul economiei de piata a revelat o surprinzatoare capacitate de adaptare la noile exigente si de rezistenta pozitiva la pericolele de auto-distrugere care s-au prefigurat de-a lungul deceniilor S-au prabusit pana acum alternativele propuse (exemplu: comunismul), iar nu economia de piata Este adevarat, de asemenea, ca economia de piata, relevandu-se cel mai bun sistem economic cunoscut pana acum in istorie (pentru alocarea de resurse si productia de bunuri), a demonstrat a fi incapabila sa corecteze unele distorsiuni, precum inegalitatile accentuate Evident, 382 ibidem, p 62 201 nu se poate incredinta economiei de piata responsabilitatea ultima de a stabili cine trebuie sa profite de beneficiile procesului si cine trebuie sa fie exclus ideea ca globalizarea este un proces ireversibil si "irezistibil" este contestata Guvernele isi pastreaza, totusi, o anumita marja de manevra Dezbaterea ar trebui sa se axeze pe ceea ce ele trebuie sa faca, nu pe pseudo-dilema daca pot sau nu sa faca ceva Piata mondiala este inca departe de a fi realizata, ea fiind activa azi doar in ceea ce priveste transferurile de capital Nici marfurile, nici mana de lucru nu poate circula in mod liber (ex potentialii emigranti romani in Occident) Restrictiile in privinta emigratiei muncitorilor sunt astazi mult superioare celor existente la inceputul secolului XX Liberul transfer de capitaluri consimte (pe langa operatiunile speculative care manevreaza sume superioare de bani celor de care dispun bancile centrale) de a disloca in tari "mai ieftine" multe productii, dar aceasta nu elimina avantajul competitiv al tarilor de plecare, atat timp cat se mentine inalt nivelul de instructie Propunerile constructive in aceasta privinta sunt inca in faza embrionala Cateva conferinte ONU la nivel de varf (Rio de Janeiro, Copenhaga etc ) constituie doar un simbol, fruct al unor obositoare, ar uneori fructuoase, tratative Foarte obiectiva pare preocuparea pentru disocierea dintre planul puterii economice, organizata la nivel mondial, si puterea politica, care ramane organizata in esenta la nivel national Astfel s- a nascut ideea necesitatii unui sistem de coordonare si de control, pentru a reglementa transferurile nelimitate de capital, care suscita justificate alarme Dubiul priveste intensitatea si modalitatea in care trebuie efectuat controlul Ne este necunoscut scenariul final al globalizarii, dar ca orice produs al liberelor optiuni umane, pe langa lucrurile pozitive, vor exista si defecte si lacune, care vor pretinde o riguroasa analiza teoretica si interventii practice corespunzatoare, pentru ca efectele negative sa fie atenuate Pentru o cultura postmoderna a non-violentei Motto: "Suntem oare realmente constransi sa impiedicam prin violenta o violenta mai mare, adica sa reducem violenta printr-o contra-violenta calculata? " Religiile - intre violenta si pacifism O anumita "afinitate" intre religie si violenta este documentata de nenumarate evenimente ale istoriei si ale contemporaneitatii Sociologia si psihologia religiei au efectuat cercetari 202 referitoare la aceasta "afinitate", observand ca nici una dintre marile religii nu poate sa se declare complet straina de manifestarile violente in timp de pace multi au calificat religia crestina drept "religie a pacii", a iubirii de aproapele, a dragostei fata de vrajmasi, considerand "Predica de pe Muntele" cu invitatia ei la non- violenta, expresia suprema a superioritatii crestinismului fata de toate celelalte religii Reflectand insa cu atentie asupra propriei istorii nu ne este dificil sa observam potentialul de violenta existent in crestinism 383 Se pot aminti in acest sens reprosurile facute de cultura laica crestinismului: cruciadele, torturile medievale, rugurile inchizitiei impotriva ereticilor, vanatoarea de vrajitoare, genocidul populatiei indiene din momentul descoperirii Americii, condamnarea la rug a lui Giordano Bruno, condamnarea lui Galileo Galilei, razboiul de 30 de ani, opozitia fata de lumea moderna etc 384 Este oare crestinismul o religie incapabila sa absoarba violenta? O acuza similara este valabila pentru toate religiile si in special pentru islam, documentata de conflictele din diferitele regiuni ale lumii Am asistat la razboiul dintre catolici, ortodocsi si musulmani in Balcani, la dezordinile motivate religios din Timor; in irlanda se desfasoara de decenii un razboi in numele religiei Violenta pare sa explodeze in forme inspaimantatoare tocmai acolo unde religia devine motiv de actiune politica 385 Opinia ca religia duce in mod necesar la violenta este o idee unilaterala precum si presupunerea ca crestinismul (sau alte religii mondiale) conduce in mod necesar la pace Realitatea este mai complexa, intrucat religia duce la violenta numai impreuna cu alti factori, care pot fi interesul national sau opresiunea politica, insecuritatea sociala sau revolutiile culturale Este des intalnita in istorie abuzarea de religii printr-o manipulare a lor in numele unor interese absolut ne-religioase 386 Abordand problema cu echilibru, trebuie sa luam in considerare si miscarile din interiorul religiei contrare violentei: exista atatea persoane individuale care in numele religiei proprii s-au inregimentat in lupta pentru depasirea violentei sociale, politice sau religioase Foarte adesea actiunile lor au fost incununate de succes, dar acest succes nu a fost unul definitiv, fapt ce nu este de mirare, intrucat lumea noastra - privind lucrurile din perspectiva teologica - este una erodata de pacat Oamenii inclina permanent spre violenta si istoria este marcata de experiente de violenta Rolul religiilor ar fi acela de a se ocupa in concretul existentei de aceasta violenta, de a o analiza si depasi intr-o maniera productiva 387 383 Hermann Haring, Superamento della violenza nel nome della religione Cristianesimo - islam, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 140 384 Cfr La fede cristiana nell’epoca post-moderna, in La Civilta’ Cattolica, 1992, iV, p 333 385 Hermann Haring, impegnarsi nel bene Sul superamento della violenza nel nome delle religioni rituali della memoria della violenza nelle religioni, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 162 386 ibidem, p 162 387 ibidem, p 163 203 1 Critica violentei in marile culturi religioase Toate marile religii au o atitudine critica fata de uzul violentei si cunosc miscari puternice ce militeaza impotriva violentei Mentionam astfel taoismul si confucianismul, care cunosc regula de aur: "Nu face altora ceea ce nu vrei sa ti se faca tie!" Aceasta nu este o invitatie explicita la o non-violenta neconditionata, ci un apel la depasirea violentei De asemenea, brahmanismul descrie in Rig- Veda nucleul oricarei comportament uman gresit ca fiind "himsa": violenta 388 in acelasi sens trebuie interpretata si directiva lui Buddha potrivit careia nu trebuie sa facem sa sufere nici o persoana Buddha este precum un medic, cu mult spirit practic, preocupat de "vindecarea" fiintei umane iar nu de o doctrina sau o teorie religioasa Gratie acestei orientari pragmatice, el incearca sa evite "crisparea" pe doctrine religioase mantuitoare (nici macar conceptia lui nu admite sa fie doctrinalizata) pretinzand toleranta si interzicand fara rezerve uciderea vietii Bunatatea, compasiunea, capacitatea de a te bucura impreuna cu altii si imperturbabilitatea sunt pentru el cele patru atitudini centrale care trebuie sa dinamizeze intreg comportamentul omului Raportat la aceasta spiritualitate, mentalitatea crestinismului este perceputa ca agresiva si islamul cunoaste un curent foarte vechi si solid de non-violenta in ciuda tonului conciliant care rasuna in Coran, la o lectura sumara a realitatilor contemporane ale lumii musulmane se pare ca totul este indreptat spre cucerire si spre batalie Precum si celelalte religii monoteiste, islamul urmareste sa creeze realmente o lume dreapta Spre deosebire de budism, finalitatea misionara a convertirii si a raspandirii propriei credinte sunt considerate absolut legitime, iar in anumite conditii, chiar un "precept" Conceptia unei comunitati organizate potrivit Coranului si legii islamice pare chiar sa pretinda o anumita violenta reglementata de stat si impunerea agresiva in lume a vointei lui Allah Totusi nu trebuie uitat ca islamul s- a nascut din alte motive: comunitatea dreapta de la Medina avea drept scop reducerea si depasirea violentei Este vorba deci, precum in orice etica sociala de tip occidental si crestin, de recurgerea la constrangere statala pentru a impiedica violenta 389 Nu este intamplator ca tocmai in islam s- a dezvoltat o mistica de o extraordinara intensitate, asa-numitul "sufism" El a evoluat in contrast cu traditia doctrinara oficiala permanent predominanta, dar "a influentat istoria islamului intr-o maniera mai radicala decat reusi sa faca 388 "De aceea renuntarea la violenta este o exigenta decisiva Drept urmare, conceptul de a-himsa (nonviolenta) devine conceptul central al eticii brahmanice ce stipuleaza interdictia de a dauna sau rani orice forma de viata, intrucat este integrata in marele ciclu karman si trebuie respectata, neputand fi tulburata sau distrusa din exterior", ibidem, p 172 389 "Nu trebuie uitat ca Allah, unicul Dumnezeu creator al lumii, in Coran este numit "cel prea Milostiv" Acest Dumnezeu desi pretinde supunere, nu este un despot Allah este un Dumnezeu bun, si in "milostivirea divina se regaseste mult din acea paternitate pe care noi o consideram tipic crestina in centrul credintei musulmane stau increderea si gratitudinea, precum sugereaza termenul islam, care este tradus cu dedicare si predare "infidelitatea" este, de aceea, ingratitudinea creaturii fata de Cel Caruia ea ii datoreaza totul, adica bunatatea, milostivirea, viata si mantuirea " ibidem, p 175 204 mistica crestina asupra crestinismului"390 islamul nu a dezvoltat o mistica precum in Extremul Orient, care indeparteaza de lume si introduce in nirvana, ci dezvolta, in conformitate cu doctrina unui Dumnezeu personal, o mistica a intalnirii cu divinitatea, care nu neglijeaza exigenta unei continue imbunatatiri a lumii, astfel ca sufismul nu s-a condamnat la ineficacitate si nici la fuga de situatiile violente, ci a cautat sa le depaseasca 391 Trebuie sa luam in calcul doi factori care - spre deosebire de ceea ce se intampla in hinduism - priveaza non-violenta de evidenta sa: primul este concentrarea religiilor monoteiste pe mantuirea oamenilor (sunt antropocentrice) in slujba omului este pusa atat lumea cat si viata non- umana Din iubire de om, este admisa mai rapid decat in religiile orientale, violenta impotriva lumii si a vietii Al doilea factor este pasiunea pentru implinirea vointei lui Dumnezeu ce caracterizeaza aceste religii "profetice" Lumea trebuie sa fie schimbata, trebuie sa fie instaurata in ea justitia in aceste conditii, nu se impune sa recurgem la violenta ca mijloc de atingere a scopurilor superioare? Cel ce vrea sa elimine violenta si sa schimbe lumea, cel ce vrea sa creeze o societate dreapta, se simte chemat sa impuna constrangeri si sa practice violenta cel putin in situatii de aparare De aceea, se pare ca o convietuire ordonata trebuie sa faca in mod neincetat recurs la violenta Potrivit conceptiei sociale democratice occidentale, statele revendica in mod legitim un monopol reglementat juridic al recursului la violenta in viata individuala precum si in cea sociala nu este vorba, deci, de a spune in mod simplu "nu" sau "da" violentei Adeseori suntem constransi sa impiedicam prin violenta o violenta mai mare; sa reducem violenta cu o contra-violenta calculata sau sa recurgem la o violenta care are efecte pozitive asupra oamenilor, a lucrurilor sau a animalelor 392 iata de ce tocmai in religiile profetice idealul non-violentei este adeseori amenintat si pus in pericol pe motivul scopului bun (adeseori utopic) ce trebuie atins Religiile profetice trebuie sa gestioneze o enorma tensiune interioara, de aceea violenta a explodat atat de des in sanul lor, desi pozitia lor oficiala este critica fata de violenta 2 "Utopia" biblica a suferintei non-violente si terapeutice Primele unsprezece capitole ale Genezei prezinta istoria umanitatii ca pe o istorie a unei violente in expansiune Violenta pare o constanta a istoriei umanitatii, desi Dumnezeu iarta intotdeauna si nu isi neaga promisiunile El se demonstreaza ca fiind dragoste (Osea 11,8) si 390 ibidem, p 176 391 "Curentele mistice ale islamului - subliniaza islamistii - nu constituie o problema de interes doar pentru indivizi Sufismul a fost dintotdeauna o intreprindere comunitara ce a influentat constiinta si atitudinea musulmanilor credinciosi, sensibilizandu-i la valorile prieteniei, milosteniei si non-violentei Aceste comunitati au fost neincetat combatute de curente "ortodoxe" doctrinare, nationaliste si pregatite sa recurga la violenta Motivul este evident: in curente precum cel al sufismului, in centrul atentiei nu sta lupta pentru apararea islamului", ibidem, p 167 392 A se vedea Edward Schillebeeckx, Religione e violenza, in Concilium 4 1997 (XXXiii), p 217 205 contureaza perspectiva intrarii umanitatii intr-o pace definitiva: "Sabiile se vor transforma in pluguri" (isaia 2,4) Dar acest orizont al unui viitor non-violent ne determina sa ne intrebam: poate violenta, chiar ca mijloc, sa conduca la acest orizont, sau suferinta, acceptarea violentei celuilalt, este calea de indicat? Mantuirea nu este mai bine exprimata de metafora Robului suferind (isaia 52,13-53) decat de figura regelui puternic care combate pentru gloria si triumful lui Dumnezeu? Utopia suferintei insanatositoare, o afirmatie de inalta intensitate religioasa, si-a gasit in traditia ebraica un loc de exceptie 393 si in traditia crestina idealul non-violentei a fost insotit de un exercitiu cotidian si religios motivat al violentei Adeseori s-a facut in mod abuziv referinta la istoria suferintelor lui iisus pentru a fi legitimate suferinte succesive 394 in acelasi timp, enorma putere politica, tehnica si economica dobandita de culturile crestine a facut aproape irezistibila tentatia exercitiului cotidian al violentei, pe fondul pretentiei de superioritate la nivel mondial a culturilor crestine, generatoare ale unui imperialism spiritual si material mondial Ne putem intreba astfel daca religiile, tocmai cand sunt institutionalizate si in culmea succesului, pot sa-si mai actualizeze vocatia ontologica spre absorbtia violentei Non-violenta religiilor profetice este pusa in fata problemei organizarii lumii Posibilitatile noastre de organizare a lumii (politice, financiare, comunicative, medicale, tehnice si militare) s-au imbunatatit enorm fata de trecut, devenind nelimitate Societatile moderne diferentiate au impus operarea unor distinctii in problema violentei: non-violenta nu trebuie confundata cu pasivitatea Absorbtia violentei presupune o formare a constiintei, o implicare activa si uneori chiar o rezistenta activa 3 Violenta: constanta antropologica? Agresivitatea ca nucleu bio-psihologic al violentei La incheierea unui secol insangerat nu mai produce stupoare constientizarea faptului ca violenta nu poate fi considerata doar o paranteza temporara in istoria umanitatii, ci constituie o manifestare intrinseca a istoriei universale 395 E surprinzatoare intarzierea cu care este pus acest diagnostic obiectiv Fata de optimismul pedagogic privitor la educabilitatea fiintei umane specific perioadei iluministe, aceasta constatare este dezamagitoare Ea este o urmare fireasca a catastrofelor ce au lovit umanitatea in ultimul secol, avand ca efect suspendarea marilor proiecte ale umanitatii Dar si varianta mai modesta a acestui optimism, mai exact posibilitatea individului 393 "intr-o astfel de traditie isi afunda radacinile iisus, Care a intrat in istoria religiilor ca Crucificatul istoria hristologica va fi in continuu focalizata in aceasta suferinta Esenta mesajului Sau este continuta in Predica de pe Munte care invita la non-violenta si la iubirea fara rezerve a dusmanilor Predica de pe Munte si Crucea se interpreteaza reciproc", ibidem, p 170 394 Giancarlo Bruni, Violenza e nonviolenza nella Scrittura, in Credereoggi, nr 2 1996 (XVi), p 54 395 italo de Sandre, La violenta quotidiana nel contesto attuale: analisi sociologica, in Crederreoggi 2 1996 (XVi), p 5 206 de a se schimba in "mai bine", intalneste astazi o serioasa criza de credibilitate Privind cu luciditate problema, se pare ca exista un fel de rezistenta biologico-genetica la modificarea pedagogico- terapeutica a automatismelor sau a obiceiurilor comportamentale 396 Din perspectiva antropologica397, in prim plan nu trebuie pus conceptul juridic sau politic de "putere" (monopolul puterii statului, putere juridica, impartirea puterilor in stat) "Puterea" a fost asociata cu "activitatea violenta", cu distructivitatea, cu "brutalitatea" in ceea ce priveste reglementarea si gestionarea puterii, civilizatiile cunosc expresii de agresivitate ghidata, colectiva si structurile de organizare pe principiul subsidiaritatii par sa aiba succese pacificatoare limitate Daca privim la regiunea geo-politica a Europei, nu se poate sa nu identificam explozii constante de violenta colectiva sau semi-colectiva Dezamagirile majore din plan social, politic, economic, pot sa conduca la explozii de violenta totalmente incontrolabile, pe care nici un "proiect" si nici o ideologie nu este in stare sa le stapaneasca 398 4 Decizia non-violentei: o optiune teo-noma a omului Unii se intreaba: "Este oare adevarat ca religiile doresc realmente sa invinga violenta?" 399 Dumnezeu, divinitatile si zeii apar adeseori ca puteri instigatoare la uciderea altora Astfel, Jahve porunceste poporului Sau pe care l-a condus in afara Egiptului, sa starpeasca cele sapte popoare din Palestina (Deuteronom 7,1-26) iar in Bhagavadgita, Dumnezeul intrupat (Avatar) Krishna instiga la razboi pe comandantul armatei Arjuna, care nu vrea sa lupte impotriva propriilor rudenii: "Daca vei lovi, vei castiga cerul Daca vei reusi sa dobandesti victoria, vei castiga pamantul De aceea ridica- te, o fiu al lui Kunti, hotarat sa lupti" (ii, 37) De fapt, practic in toate religiile au existat razboaie " sfinte", si conceptii similare continua sa-si exercite influenta pana astazi, chiar si in lumea 396 "Ceea ce cu mult timp in urma era atribuit influxului conditiilor de mediu, astazi pare sa fie atribuit zestrei genetice mostenite Dorind evitarea extremei opuse, "determinismul natural", produs de gene, va trebuie sa fie luata in considerare schimbarea raportului de forte dintre "natura" si "cultura" Patrimoniul reflexelor naturale care sunt intr-o mare masura independente de vointa umana ar fi trebuit ca, de-a lungul timpului, sa fi dobandit mai putin continut si profunzime, in timp ce puterea factorilor civilizatori si ai culturii ar fi trebuit sa prevaleze", cfr Jean-Pierre Wils, La violenta come costante antropologica? Verso nuovi criteri di valutazione, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 186 397 Antropologia este disciplina care ar putea da indicii privitoare la potentialul de violenta al omului Omul, pe langa tendintele de prietenie si devotament pe care le are, este bantuit si de impulsuri agresive Mizantropia - astfel cum isi gaseste expresia in conceptia lui Joseph de Maistre pentru care fiinta umana este o maladie (L’homme entier n’est qu’une maladie") reuseste sa echilibreze orice conceptie plata sau supra-optimista despre om Traditiile antropologice, de la Blaise Pascal pana la Eduard von Hartmann, Arthur Kőstler, Gűnter Anders si Cioran, au stiut tot timpul sa pastreze viu in memorie faptul ca sub coaja aparenta a civilizatiei se ascunde un abis de bestialitate si de violenta, ibidem, p 187 398 Se demonstreaza astfel profetice cuvintele lui Hans Magnus Enzensberger care spune in lucrarea Perspective asupra razboiului civil: "extinderea centrifugala a violentei anarhice este capabila sa puna sub semnul intrebarii si maxima biologica a autoconservarii", ibidem, p 188 399 Raymund Schwager, La religione come fondazione di un’etica del superamento della violenza, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 199 207 occidentala Religiile, in care multe persoane gasesc cele mai inalte si mai nobile adevaruri spirituale, sunt in acelasi timp si promotoare ale violentei 400 Dupa amarele experiente ale razboaielor religioase unii s- au gandit ca este suficient sa excluzi religiile din viata publica pentru ca sa se inceapa o era de pace istoria demonstreaza insa ca locul religiilor a fost preluat de diferite forme de nationalism, si in numele ratiunii, al rasei, sau al comunismului ateu, au fost comise crime abominabile, care le-au depasit pe cele precedente 401 Cu mult timp inainte de iluminism au existat sisteme de gandire politica care nu intentionau sa fundamenteze direct ordinea publica plecand de la religie 402 Statele si-au conservat ordinea interna prin exercitarea monopolului puterii violente - cu recursul la soldati, la sistemul judiciar si la politie - si in situatii critice au combatut dusmani sau au invocat prieteni, pentru a putea sa-si mentina cat mai compacta propria populatie, coalizata in jurul unor idealuri comune De aceea, experienta de dupa iluminism, potrivit careia chiar prin indepartarea religiei din viata publica nu s-a ajuns la o pace mai consistenta, nu este surprinzatoare Aceasta deoarece problema are radacini mai adanci in fata acestor date de fapt politic, rolul religiilor pare ca se limiteaza la fortificarea motivatiilor actiunii umane ce deja subzista independent de religii Rene’ Girard a formulat o teorie privitoare la raportul dintre religie si violenta Potrivit acestei teorii, in societatile arhaice, prestatale, religiile publice si ordinea sociala erau unite intre ele Sacrificiul arhaic - ca act antropologic fundamental - era, in esenta, violenta Sacrificiul primordial pare a fi fost uciderea si consumarea rituala a unei victime sacre - considerate a fi protectoarea clanului - de catre toti membrii grupului, intr-o dezlantuire posesiva Victima era sfasiata si integral devorata cruda, prin ruperea ei in bucati si consumarea sangelui ei, pentru ca sacrificiile au precedat cu mult descoperirea focului si agriculturii Actul violent si comunional al sacrificiului si pranzului corespunzator constituia nu doar un simbol si o cale de consolidare a adeziunii sociale a grupului, ci in primul rand un act de convivialitate intre oameni si zei, pozitie care crea relatii si raporturi precise atat intre oameni si divinitate, cat si intre membrii grupului 400 ibidem, p 200 401 "Reflectiile academice asupra agresivitatii sau potentialului reconciliator al religiilor depinde intr-o mare masura de cum este apreciata capacitatea omului de a duce o viata pasnica in colectivitate Daca din punct de vedere antropologic se accepta ideea de om ca fiinta orientata ontologic spre comuniune, atunci aproape instantaneu se vor atribui multele evenimente si initiative violente unor puteri obscure, de care oamenii, dornici de altfel de pace, au fost ispititi in aceasta situatie, religiile intra in categoria acestor puteri amenintatoare si periculoase O perspectiva de acest gen a inspirat iluminismul european " ibidem, p 201 402 "in poetii tragici, divinitatile insetate de razbunare se transforma in fiinte pacifice doar cu urmatoarea conditie: Prietenie (philia) in interior, dusmanie comuna spre exterior Locul asasinatului reciproc trebuie sa fie luat de reciprocitatea darului Dusmania, agresivitatea, nu trebuie sa mai fie orientata spre interior, ci spre exterior: trebuie sa se realizeze o noua diviziune intre prieten si dusman, in raportare directa cu polisul Trebuie sa aiba loc o mutatie in binomul "prieten-dusman" Astfel polisul poate sa-si dobandeasca unitatea Aceasta viziune nu corespunde doar anticii experiente grecesti: oamenii, adeseori, reusesc sa se coalizeze doar impotriva unui dusman comun Nu au puterea sa o faca atunci cand acest dusman comun nu este prezent", ibidem, p 201 208 Dumnezeu Care Se releva in destinul dramatic al lui iisus si al apostolilor Sai, se manifesta la urma urmelor ca un Dumnezeu care raspunde raului cu binele Chiar si in fata violentei supreme El L-a inspirat pe Mantuitorul spre non-violenta si in fata tradarii radicale, El a dat ucenicilor, prin iisus cel inviat, un mesaj de pace si de iertare Astfel devine clar faptul ca depasirea violentei nu sta intr-o optiune autonoma a omului iisus si-a putut parcurge calea proprie doar gratie ascultarii de cuvantul Tatalui ceresc, si apostolii Sau au trebuit sa constate, in ceea ce ii privea, ca violenta si frica erau mai puternice decat vointa lor, si ca doar iertarea divina le- a deschis un viitor intr-o optica crestina, nu exista o etica a absorbtiei violentei care poate sa se adreseze unui subiect autonom Doar in lumina Duhului Sfant de la Cincizecime, care actioneaza asupra ochiului si asupra inimii omului in fiecare zi, putem sa ne depasim propriile tendinte distructive Dar trebuie sa ne lasam calauziti atat de destinul lui iisus cat si de experienta apostolilor 403 5 Religia: fundament pentru o etica a absorbtiei violentei Daca dintr-o perspectiva crestina violenta poate fi absorbita doar gratie lucrarii in lume a Duhului Sfant intr-o comunitate de credinciosi, se pune intrebarea daca pentru spatiul public-politic exista o strategie generala pentru diminuarea violentei O retrospectiva istorica ne poate ajuta la un raspuns iisus nu a revendicat niciodata o putere politica, si pare sa fi dat drept presupus faptul ca dominatorii acestei lumi oprima popoarele ce le au in stapanire abuzand de puterea lor (Mt 20,25) Ca imparatia, pe care intentiona sa o edifice, era dintr-o alta ordine existentiala, a aratat-o inaintea lui Pilat - potrivit Evangheliei lui ioan - declarand ca El nu avea slujitori care sa se lupte pentru El (ioan 18,36) in acelasi timp, totusi, a recunoscut ca Pilat avea "o putere de sus" (ioan 19,11) Comunitatea post-pascala la inceput a continuat sa parcurga aceasta cale Astfel, ea s-a tinut departe de puterea politica, dar a recunoscut ca autoritatea statala este in slujba lui Dumnezeu, chiar daca intr-o maniera radical diferita decat comunitatea de crestini (Romani 13,1-7) De aceea ea nu dezvolta la inceput nici un program politic propriu pentru imbunatatirea lumii, intrucat astepta sa treaca curand lumea aceasta (1 Cor 7,31) Totusi, din predica post-apostolica se emana o anumita "pretentie publica", si prin aceasta se intra in conflict cu autoritatea politica in aceasta criza, multi credinciosi au demonstrat ca sunt dispusi si capabili ca, fideli fata de Dumnezeu, sa parcurga pana la sfarsit - prin martiriu - cararea eliberarii si e libertatii fata de violenta 403 " Cele doua realitati: modelul iisus si slabiciunea umana - pot sa ne arate in ce mod puterea Duhului Sfant este capabila sa demaste tot mai mult craterul abisal a violentei Pentru a invinge violenta este necesara comuniunea celor care urmaresc un unic obiectiv Daca dragostea si Duhul Sfant sunt realmente prezenti in comunitate, se poate observa de la faptul ca oamenii se vor aduna miscati de dinamismul iertarii iar nu pentru a se polariza impotriva unui aparent dusman Daca aceasta se realizeaza, sunt de-conspirate acele puteri obscure, ale violentei colective, care chiar de la inceputul umanitatii erau ascunse sub un val sacru (Matei 13,35), cfr Raymund Schwager, art cit , p 203 209 Dar aceasta pretentie publica pregati Biserica sa asume ea insasi, in mod gradual, o responsabilitate publica De aceea evolutia constantiniana nu a insemnat o fractura cu traditia, chiar daca s-a inregistrat o evidenta mutatie de accent De acum inainte crestinii care ocupau functii publice si politice, au fost ei insisi constransi sa utilizeze violenta pentru salvarea ordinii publice Deoarece distinctia intre stat si biserica, desi a continuat sa fie afirmata, nu a mai fost in mod clar sesizata, alte conceptii au dobandit primatul in viziunea despre viata Redobandi importanta centrala distinctia etico-politica intre puterea legitima si puterea ilegitima, unde interesele imediate ale Bisericii adeseori contribuira intr-o masura mare la determinarea a ceea ce trebuie sa fie considerat legitim sau ilegitim 404 Daca istoria crestinismului a ajuns in aceasta maniera la o reala diminuare a violentei, sau daca intersectarea dintre interesele ecleziastice si interesele statale a produs contrariul (o explozie de violenta), e dificil de judecat, iar problema ramane deschisa La interpretarea critica moderna a violentei s-a ajuns in urma problematizarii diferentei dintre "legitim" si "ilegitim" Razboaiele religioase au demonstrat cum aceasta judecata depinde intr-o ampla masura de propriile prejudecati, iar razboaiele dintre crestini demonstreaza acelasi lucru Moderna dezvoltare tehnologica in sectorul armamentelor a condus, la o noua constientizare a cat de distrugatoare poate sa fie asa numita "violenta legitima" in acest mod s-a pus intr-o forma radicala exigenta depasirii definitive a violentei 6 Despre violenta din sfera economica: Manipularea religiei in slujba injustitiei Punctul comun dintre societatile prestatale si lumea internationala moderna sta in faptul ca nici una nu cunoaste nici o autoritate centrala care sa poata sa dea forma vietii publice plecand de la o decizie constienta si responsabila Procesele de auto-organizare care includ recursul la violenta, creeaza ordine, intrucat in acelasi timp tempereaza violenta necontrolata si ii ascund efectele in aceste lumi etica politica si-a pierdut autonomia si i-au fost retezate piscurile: se impune doar o etica minimala, absolut necesara pentru functionarea intregului sistem 405 Situatia ar fi diferita, si deciziile etice pentru o reducere globala a violentei ar fi din nou posibile, daca s-ar ajunge la o autoritate internationala capabila de a impune decizii atat pietei mondiale precum si unor grupuri regionale in conflict intre ele O etica a absorbtiei violentei trebuie deci sa se implice in vederea crearii unei autoritati mondiale cu monopolul puterii violente impotriva acestei viziuni exista, totusi, nu doar traditiile multor culturi, dar mai ales frica ca intr-o lume unitara poate sa existe o violenta mai putin publica, e adevarat, dar mult mai structurala si mai incontrolabila 404 Luigi Sartori, La chiesa e la violenza Un esame di coscienza di fine millennio, in Credereoggi, n 2 1996 (XVi), p 67 405 cfr Jon Sobrino, La redenzione della violenza, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 89 210 Trebuie subliniat un lucru: in multe tari, la originea violentei nu sta religia, ci injustitia, fruct al dezvoltarii capitaliste ne-omogene Religia, de aceea, s-a trezit in mijlocul unei violente pe care nu a generat-o Reactiile religioase au fost multiple, dar cea mai inedita si specifica a fost propunerea unei "teologii a eliberarii"406, favorizand lupta impotriva nedreptatii Terorismul, masacrele si razboaiele sunt manifestarile cele mai crude si repugnante ale violentei, dar nu sunt violenta originara Aceasta trebuie cautata in ceea ce Medelin a definit injustitia structurala care "conspira impotriva pacii" si este prin ea insasi "violenta institutionalizata" Nedreptatea este o forma reala de violenta intrucat priveaza majoritatea - pe nedrept si cu forta - de ceea ce este fundamental in viata, sau chiar de viata Este violenta reala - din punct de vedere cantitativ - din cauza proportiilor ei, si - din punct din vedere calitativ - intrucat este globalizanta "Saraci" sunt aceia care traiesc ducand sarcina strivitoare a purtarii propriei existente, a supravietuirii Ei sunt "insignifianti, neavand nici demnitate, nici cuvant" Nu au nici o putere sa- si faca cunoscute propriile drepturi, sunt tot mai mult "inexistenti", intrucat nu exista din punctul de vedere al aparatului economic si productiv Aceasta nedreptate este - cel putin in anumite parti ale lumii - radacina tuturor celorlalte violente, desi de obicei acestea sunt corelate cu cele einice James Gustave Speth, coordonatorul programului ONU pentru dezvoltare, afirma ca in domeniul saraciei, trecem de la "nedrept la inuman" iar aceasta violenta continua sa dureze, chiar daca razboaiele s- au sfarsit, intrucat saracia continua sa domneasca si sa presare moartea 407 in lumea contemporana, pare un demers impotriva esteticii actualei geopolitici a aminti de conflictualitatea realitatii, si de aceea suntem pusi in garda, impotriva potentialului de agresivitate al sferei religioase a existentei Desigur ca nu se pot ascunde tragedii precum cele din Rwanda, dar cele 20 sau 30 de milioane de fiinte umane care mor in fiecare an de foame sunt ignorate fara probleme 408 Reflexia politica si economica tinde sa uite totul, in timp ce exalta efectele pozitive ale globalizarii si ale pietei planetare, facand pledoarie pentru dialog si toleranta si religia este profund implicata in lupta pentru pace, dar ea este totusi "aparatoare a profetiei si memorie a pacatului" si a pretinde amandoua lucrurile in mod serios inseamna pe de o parte a demasca conflictele iar pe de alta a le provoca Religia nu trebuie sa fie deci izvor de violenta, dar nici sa taca privitor la adevarul realitatii, chiar daca aceasta poate sa duca la un anumit tip de conflict: "N-am venit sa aduc pacea, ci sabia!" 409 406 A se vedea in acest sens intreaga coloana Teologia e liberazione a editurii Cittadella, Assisi, si in special volumul idolatria del mercato Saggio su economia e teologia (Hugo Assmann si Franz J Hinkelammert), Assisi, 1993 407 Nicaragua, astazi, dupa 17 ani de la sfarsitul razboiului, este mult mai saraca ca atunci Salvadorul, este mai sarac ca in timpul razboiului: "Saracia se impune de la sine, pentru ca convietuim cu ea", Jan Sobrino, La violenta dell’ingiustizia, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 75 408 Cfr Paul Nzachayo, Rwanda: il ruolo della religione nel superamento della violenza, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 44 409 "Nedreptatea structurala nu are nici o motivatie religioasa, totusi a cautat sprijin in religiozitatea traditionala, si mai nou, in secte in ceea ce priveste religiozitatea traditionala, chiar cele mai hidoase barbarii cauta sa se legitimeze din punct de vedere religios, ca si cum prin ele s-ar combate non-religiozitatea (ateismul), si s-ar apara valori divine (proprietate, cult, religie) in realitate, sfera religioasa nu imbraca absolut nici un interes pentru violenta primara 211 Concluzie: Toate religiile au o atitudine critica fata de violenta, chiar daca cadrele lor de referinta sunt diferite, toate condamnand fara rezerve uzul violentei in toate exista indivizi sau grupuri umane care lucreaza in numele religiei in situatii concrete pentru reconciliere si pentru absorbtia violentei Acesti indivizi sau grupuri conlucreaza adeseori cu grupuri ne-religiose, de inspiratie politica sau sociala in interiorul fiecarei religii aceste miscari dau de obicei nastere la dezbateri convulsive, intrucat interpreteaza intr-o maniera critica traditiile lor si le analizeaza in lumina prezentului Pe langa o exegeza literala ele pun in mod inevitabil problema din punct de vedere duhovnicesc si opteaza pentru o interpretare actuala a textelor canonice Calea de la refuzul mintal, la absorbtia reala a violentei nu poate sa fie decretata teoretic, ci trebuie cautata prin tentative practice Pe langa o implicare concreta, este necesara o analiza rationala a conditiilor sociale Exista o absorbtie a violentei care izvoraste direct din solidaritatea cu victimele violentei Religia nu trebuie sa fie deci izvor de violenta, dar nici nu trebuie sa taca privitor la adevarul realitatii, chiar daca aceasta poate sa duca la un anumit tip de conflict Omogenizarea culturala ca violenta inter-civilizationala Motto: Daca religia nu este doar un factor interior, de constiinta, ci si un fapt social, cum sa nu incercam sa impunem altor civilizatii ("inferioare") forme culturale inspirate din valorile religioase marturisite de noi? 1 Agresivitatea: o tentativa psihologic-descriptiva410 Agresivitatea este unul dintre posibilele raspunsuri pe care fiinta umana le pune in act in fata dificultatilor Este o energie care se exprima in comportamente avand drept scop, la inceput supravietuirea, iar mai apoi depasirea diferitelor obstacole ce stau in calea atingerii propriilor (nedreptatea, neoliberalismul, piata), ci intereseaza sprijinul ideologic pe care religia il poate oferi Fundamentalismul cel mai radical in acest caz nu trebuie cautat in domeniul religios, ci in cel economic, care dezlantuie o violenta totala, cum s-a observat in anii doctrinei sigurantei nationale Este vorba despre un fundamentalism diferit de cel religios, dar convergent intr-un punct esential: decizia de a nu pune absolut in discutie Status quo, asumat ca ceva absolut ultim (divin), cfr Jan Sabrino, La redenzione della violenza, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 90 410 "Violenta - este un termen ce cunoaste o puternica incarcatura semantica negativa, de aceea in psihologie este preferat termenul "agresivitate" "Agresivitatea", in virtutea inradacinarii ei in substratul biologic al fiintei umane, si in programarea genetica a individului uman, face referinta la o energie intr-o anumita masura "naturala", si de aceea neutra in fata oricarei judecati de valoare", cfr Lucio Pinkus, Aggresivita’, ansia, disagio esistenziale Le piccole-grandi violenze della vita quotidiana, in Credereoggi, nr 92 1996 (XVi), p 32 212 obiective Comportamentul agresiv nu este "automatic", ci este determinat de interpretarea pe care animalul (sau omul) o da situatiei conjuncturale: daca se simte in siguranta sau in pericol, daca este solicitat de perspectiva unei prade sau este infometat etc 411 Exista si un tip de agresivitate care poate fi calificata drept irationala si distructiva, numita si "violenta", indreptata spre dauna unor persoane sau lucruri, spre distrugere sau spre a determina suferinta altora, independent de nevoile biologice proprii de supravietuire, sau de situatiile sociale construite si acceptate Nu este usor sa te cunosti pe tine insuti, si cu atat mai putin usor sa te accepti Exista o contradictie intre ceea ce noi simtim ca suntem (Eul-real) ceea ce am vrea sa fim (Eul- ideal) si ceea ce gandim ca altii se asteapta de la noi (idealul Eu-lui) in acest triunghi se manifesta dinamicile cele mai profunde ale fiintei umane, si in special agresivitatea 412 in alte situatii tocmai constiinta discrepantei dintre imaginea noastra sociala si ceea ce realmente suntem declanseaza dinamici agresive in acest caz, tot ceea ce ne aminteste de diversitatea noastra ne devine insuportabil: simtim ca nu dorim sa fim limitati de proiectele altora, dar in acelasi timp nu avem autonomia si energia pentru a ne propune lumii cu o identitate proprie intalnim astfel o gama foarte ampla de emotii: de la incercarea de a ne improviza o identitate pe care nu o avem si a ne descarca intr-un fel de viata dubla mania si neputinta noastra, pana la refuzul oricarei realitati diferite de noi Multe comportamente de vandalism, de intoleranta si de aparenta excentricitate ascund acest tip de conflict interior si de suferinta Discrepanta excesiva intre Eu-l real, idealul Eu-lui si Eu-l ideal, genereaza frustrare, adica un sentiment foarte neplacut si dificil de tolerat care influenteaza motivatiile determina reactii agresive, care pot sa mearga de la depresie ( agresivitate impotriva noastra insine), la manie finalizata prin violenta impotriva altora Potrivit psihologiei, personalitatea fanatica nu tine atat de patologie cat de structura personalitatii Aceste persoane nu sufera, ci determina in altii suferinta Ele sunt un produsul unor anumite situatii conflictuale in viata normala pun mare pret pe ordine si exprima judecati fara nuante fata de valori Sunt persoane fixate pe o idee (sau credinta) in mod crispat Pot fi persoane 411 "Fiecare dintre aceste exemple descrie o agresivitate pe care am putea-o numi "normala", in sensul ca modelele antropologice ale culturii noastre, precum si simtul nostru etic care ne-a fost transmis le accepta in jocuri, de exemplu, este prevazut un anumit coeficient de agresivitate precum si in situatiile structurate din punct de vedere social, unde comportamentele agresive, in anumite limite, sunt considerate normale si chiar de dorit Competitii, scoli, turnee, sunt locuri unde o anumita agresivitate este experimentata in mod constructiv, fiind coerenta si functionala sanatatii mintale atat a persoanei, cat si a societatii Doar daca comportamentele agresive sunt prea frecvente sau prea intense dobandesc o semnificatie patologica", ibidem, p 33 412 "Daca pe de o parte, dinamismul confruntarii cu propriile modele constituie o energie care ne determina sa ne imbunatatim pe noi insine, pe de alta parte, cand idealul pe care dorim sa-l ajungem este prea departe de ceea ce simtim ca suntem in stare sa ajungem, se nasc in noi atunci emotii pe care nu este simplu sa le gestionam Putem astfel experimenta: frustrare, nervozitate, neputinta, disperare Daca apoi ne confruntam cu alte persoane, cu atat mai mult daca acestea sunt mitizate, se naste si invidia si gelozia pentru ceea ce aceste persoane sunt, sau poseda Aceste emotii, daca nu exista un proiect de referinta valorial si etic, pot sa determine falimentul nostru Atunci incepem o absurda competitie cu noi insine, care poate sa se concretizeze in tentativa de a impropria un "erou" negativ Suntem astfel sfidati de un persecutor groaznic care poate sa fie "Eu-l ideal": tot ceea ce se opune implinirii fanteziilor proprii devine "dusman" si deci obiect de distrus", ibidem, p 34 213 active si expresive, sau slabe si nelinistite in al doilea caz sunt victimele unei idei dominante Existenta acestor persoane nu poate insa explica fenomenul violentei fanatice in globalitatea lui, mai ales cand acesta asuma proportiile unui popor in acest caz psihologia sociala poate explica fenomenul prin intermediul fenomenelor de sugestie 413 2 Violenta in numele civilizatiei? Radacinile profunde ale violentei (si ale integralismului religios de ieri si de azi) trebuiesc cautate in dificultatea de a conjuga adevarul religios cu respectul pentru libertatea credinciosului, iar pe de alta parte in presupusa existenta a unei civilizatii umane superioare in raport cu multitudinea de conceptii si modele de viata intalnite la diferitele popoare Aceste ambivalente nerezolvate au marcat intreaga istorie a umanitatii Religiile sunt marcate mai mult decat orice institutii umane de conceptii universaliste si etice Daca adevarul este unic si vine de la Dumnezeu, cum este posibil sa toleram eroarea, considerata expresie a neascultarii si a pacatului? Apoi, daca religia nu este doar un factor interior, de constiinta, ci si un fapt social, cum sa nu incercam sa impunem altora formele culturale inspirate din valorile religioase marturisite de noi?414 O mutatie in mentalitatea aceasta s-a produs de curand Treptat, in virtutea umanismului, s- a ajuns a se privilegia persoana in dauna colectivitatii, si sa fie considerat Statul un "tot construit din parti" Procesul nu este usor si nici acum nu este complet finalizat, tocmai pentru ca este insotit de forme de dezagregare sociala si religioasa si pentru ca un anumit laicism neaga dreptul de cetatenie credintelor religioase, considerate expresie si cauza a viziunilor totalitare precedente Se intelege atunci de ce conceptul de libertate religioasa in secolul trecut si cel de pluralism cultural astazi, au intalnit suspiciuni si refuzuri tocmai din partea religiilor, care se vad intr-un anumit mod relativizate in mesajul lor universal 415 Noua perspectiva este in mod clar impusa in lume din momentul proclamarii Declaratiei Universala a Drepturilor Omului (1948), si continua sa fie dezvoltata de reflexia culturala, in mod 413 "Wilhelm Pole vorbeste de "constiinta comuna si emotivitate constitutionala uniforma", spunand ca se poate determina o experienta identica in multi, capabila sa uneasca emotiv un mare numar de persoane Este vorba de persoane nesigure, private de umorism, incapabile sa suporte "greutati pe constiinta" intr-un cuvant, personalitati ideologice incapabile de raporturi umane, care nu se lasa puse in discutie din frica ca va iesi la iveala sentimentul lor de inferioritate", ibidem, p 35 414 "Conform acestor premise, religiile au ajuns sa provoace in trecut groaznice rautati umanitatii Hinduismul a validat sistemul nedrept al castelor, Budismul s-a dezinteresat de problema dreptatii sociale, islamul a institutionalizat razboaiele sacre, crestinismul a aprobat condamnarile la moarte si rugurile si de subliniat: toate acestea in numele religiei, aproape ca obedienta la un mandat divin! Nu trebuie sa mire acest fapt intr-o epoca in care societatea era conceputa ca un corp mare, de ingrijit pentru binele tuturor, chiar cu pretul sacrificarii unei parti pentru intreg, potrivit logicii care privilegiaza comunitatea in dauna persoanei Este surprinzator cum mesaje religioase explicite privitoare la raportul strans existent intre om si Absolut, intre nevoile existentiale umane (microcosmos) si Realitatea ultima (macrocosmos) nu au reusit sa puna in criza aceste conceptii culturale", cfr Giuseppe Dal Fero, Radici dell’integralismo religioso, Venezia, 2000, p 9 415 ibidem, p 10 214 special privitor la recuperarea valorii diversitatii, valoare ce poate prezinta o lume multicolora, imbogatita de diferite culturi, einii si religii Fenomenele integralismului si fundamentalismului vor putea sa gaseasca o solutionare in viitor, prin intermediul unei mutatii profunde in mentalitate, favorizata astazi de noul context mondial 416 Violenta devine feroce cand la aspectul pasional si emotiv se adauga justificari logice, si cand are drept scop urmarirea unor valori ipotetice in istoria umanitatii, in numele unor principii partial absolutizate (precum cel de "Adevar"), si al raspandirii unor modele istorice de viata considerate "unicele demne de om", s-au justificat atrocitati si nedreptati barbare Aceasta s-a realizat de catre majoritati, care si-au impus propriul adevar si propria civilizatie, sau de catre minoritati revolutionare, care au luptat dinamizate de absolutizarea propriului crez si a propriului mod de viata La baza acestor atitudini violente pare sa fie absenta conceptului de istoricitate (1) si incapacitatea de a accepta diversitatea ca pe o posibila valoare (2) Dezbaterea filosofica a trecutului, cand dominau arii de omogenitate culturala, era orientata spre definirea adevarului, care era considerat absolut, universal, unic O data cu afirmarea in Occident a umanismului iar mai apoi a iluminismului, acest adevar si-a pierdut progresiv caracterul de "mister", si a coincis cu rationalul, intr-o asa masura incat s-a ajuns sa fie calificate formele religioase drept "irationale" in timp ce in Orient, unde contrariile se integreaza in real, exista convingerea ca adevarul nu poate fi "confiscat", in Occident a prevalat pozitia greaca care considera ca "unul" exclude "restul" S-au afirmat deci absoluturile istorice, care din punct de vedere politic nu puteau decat sa genereze conflictualitate si razboi in acest context cultural, si crestinii au ajuns adeseori sa identifice adevarul cu expresia lui istorica, revelatia lui Dumnezeu cu propria credinta, cultura proprie cu unica civilizatie posibila 417 De la aceste pozitii au derivat apoi absolutismele, colonizarile si diferitele integralisme si fundamentalisme Astazi, cel putin in Occident, se incearca o recuperare conceptului de istoricitate ca "partialitate", care nu se epuizeaza niciodata si care trimite intotdeauna la un adevar considerat mister Experienta tragica a celor doua razboaie mondiale si noul pericol al unei distrugeri totale a determinat eclipsa absoluturilor istorice, a filozofiilor istoriei si a regimurilor politice totalitare Potrivit lui Wilfred Cantwell Smith, conceptul de "idolatrie" ar fi putea exprimat azi prin pretentia de a confisca divinitatea in forme istorice, atat conceptuale cat si rituale 418 Este necesar deci sa ramanem disponibili la continue revizuiri ale viziunii despre adevar419, fara a cadea nici in indiferenta, nici in relativism in plus, trebuie luata in calcul o anumita relativitate a limbajului, strict legata de culturi Este de demonstrat ca limbajul rational, privilegiat 416 Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture Nuove sfide per le religioni, ed Messaggero, Padova, 1999, p 260 417 Luigi Sartori, Per una teologia in italia Scritti scelti, ed Messaggero, Padova, 1999, p 285 418 "Desi autorul pare ca nu da suficienta valoare manifestarilor istorice ale divinului (precum Biserica si Hristos), este interesant ceea ce afirma: intelectul nostru greseste cand isi absolutizeaza propria opera", cfr Giuseppe Dal Fero, Radici dell’integralismo religioso, Venezia, 2000, p 15 215 de crestinism, este unicul si cel mai potrivit sa exprime adevarul religios si ca nu este necesar sa fie recuperate o pluralitate de limbaje, prezente in diferitele traditii religioase, precum cel simbolic, cel mistic si cel estetic integralismul si fundamentalismul se depasesc relativizand nu adevarul, ci propriile "achizitionari" ale adevarului, care pot fi imbogatite, iar nu amenintate de confruntarea cu altii in acest scop este necesar sa examinam diferitele pozitii religioase in perspectiva istorica - observa Gordon D Kaufman - ceea ce inseamna "sa intelegem schemele de viata care ne stau in fata, practicile rituale, obiceiurile, valorile, ideile, modurile de a gandi, punctele de vedere la scara mondiala in raport cu contextul istoric specific, cu scopul de a vedea cum si de ce s-au nascut, fiecare cu calitatile si caracteristicile speciale" Este vorba, in sinteza, sa intelegem "structura categoriala a viziunii globale", a oricarei pozitii religioase Perspectiva indicata de teologii viziunii pluraliste a religiei poate aluneca spre relativism420, dar poate si sa conduca la distinctia dintre adevar si expresia sa istorica, distinctie ce recupereaza sensul eshatologic al credintei 421 O alta forma de violenta intalnita in istorie de la care nu s-au sustras nici religiile, este omologarea culturala, adica distrugerea culturilor indigene considerate barbare, prin intermediul colonizarii culturale si politice Acest fenomen isi gaseste maxima expresie in colonialismul istoric, care pleca de le presupunerea ca civilizatia europeana ar fi unica civilizatie autentica, in opozitie cu conditiile de viata salbatica in care traiau populatiile colonizate Trecand cu vederea violenta exercitata asupra popoarelor cu scopul de a opera asa-zisa "civilizare" a lor, trebuie observat ca violenta era intrinseca proiectului insusi, intrucat nu s-a sesizat faptul ca cultura este parte constitutiva a oricarui om, criteriu de discernamant si de orientare in trairea cotidiana A priva deci individul de cultura sa insemna a-l supune unei violente Colonizarea a dus la dezradacinarea acestor popoare, cu toate consecintele ei de anulare a conceptului de sine si aservirea lor Tendinta sociala spre globalizare se ciocneste astfel cu contra-curentul autonomist, pe care Hans G Gadamer il defineste "absolutizare a propriei identitati", absolutizare generata de frica de diversitate 422 Din acest proces nu sunt absente religiile, care constituie, cum afirma Paul 419 Strategiile ce ar trebui aplicate pentru a nu ceda la violenta fara a renunta la adevar, sunt - potrivit lui Filippo Gentiloni - trei: A recupera un concept de adevar ca "parcurs, proces, demers continuu", si mai putin ca "achizitie definitiva", fixa, inflexibila, rigida (1); Constientizarea faptului ca adevarul este "persoana", unica, irepetabila, prezentand caracteristici foarte diferite de adevarul logic-metafizic (2); Redescoperirea doctrinei trinitare in caz contrar presupunerea ingamfata ca se "poseda" adevarul deplin, ce nu poate fi pus in discutie ci trebuie aparat, raspandit si chiar impus prin sabie, va continua sa genereze violenta (3)", ibidem, p 17 420 Pr Dr Cristian Tia, Mutatii de paradigma in atitudinea fata de religiile necrestine Elemente de teologie a misiunii occidentale contemporane, in Teologia, nr 3-4  2001 (iV), p 162 421 Cu istoricitatea se pot intelege - chiar daca nu si justifica - diferitele forme de persecutie religioasa in numele unui presupus adevar ideologic, cand lipseau distinctiile afirmate mai sus, si este posibil sa identificam strategiile pentru depasirea formelor actuale de integralism si fundamentalism, care sunt intotdeauna absolutizari ale propriilor forme religioase, venerand si urmand divinul potrivit propriei experiente 422 cfr Giuseppe Dal Fero, Radici , p 21 216 Tillich423, substanta culturilor Se explica astfel, atitudinile intransigente religioase deja observate la grupuri sociale private de o identitate consistenta in plan religios, expansiunea unei anumite religii a avut loc cel mai adesea fara nici o respectare a culturilor, printr-un transfer mecanic de forme religioase deja inculturate in alte contexte culturale Este cazul islamului, care constituie un amestec de expresii religioase si de forme politico-sociale, si al crestinismului catolic care, in loc sa transmita credinta crestina in noua cultura, a exportat forme de "crestinatate", din cauza unei scazute reflexii ecleziologice si a legaturii patologice existente intre religie si politica in respectivele epoci de misiune Pe langa necesitatea garantarii libertatii religioase pentru toti, este necesar a reafirma drepturile popoarelor si ale culturilor lor, cu care sa se stabileasca un dialog constructiv, in respect si stima reciproca Aceasta presupune depasirea cautarii omogenitatii culturale, si recuperarea diversitatii ca valoare, aceasta din urma constituind un stimul pentru o dezvoltare continua spre plenitudine a diferitelor identitati 424 Privitor la aceasta, unii vorbesc precum Emmanuel Levinas de necesitatea de a porni din punct de vedere filosofic de la "altul", fapt ce presupune a te implica in vederea crearii conditiilor pentru trecerea de la umanismul subiectului (adica al "eu"-lui) la umanismul celuilalt (adica "tu"), de la logica identitatii, la cultura diferentei, de la etica subiectului, la etica chipului celuilalt, de la antropologia individului la antropologia comunitatii 425 Toate acestea se actualizeaza in plan religios cu asa numitul proces de "inculturatie" care este o "adaptare a credintei la culturi si totodata, in anumite conditii, o reluare a aceleiasi credinte cu noi categorii culturale" 426 iata de ce pe plan international, dupa ce au fost codificate drepturile omului, acum se simte urgenta unei codificari a drepturilor popoarelor si a culturilor Religiile vor trebui sa fie promotoare atat a libertatii religioase, cat si a respectului identitatilor culturale, promovand cautarea adevarului si a dialogului dintre culturi, in virtutea mesajului lor universal 3 Un proiect pastoral de convietuire inter-confesionala intr-o societate multi-culturala Societatile inchise ale trecutului, in care era in act un puternic control social, dar si o solidaritate generala, bazata pe un simt acut al apartenentei si al unor valori impartasite de toti, nu 423 Paul Tillich, Despre ideea unei teologii a culturi, apud Rosino Gibellini, La teologia del XX secolo, Queriniana, Brescia, 1993, p 90 424 "Culturile prin natura lor nu sunt rigide, tocmai pentru ca se dezvolta si se modifica in timp prin intermediul relatiei sociale dintre indivizi si popoare Orice rigidizare deci este daunatoare pentru cultura, si este expresia lipsei de siguranta a subiectilor, a unei scazute constiinte a propriei identitati, a iluziei amenintarii de catre un "altul" Societatea - scrie Gaspare Mura - comentandu-l pe E Levinas - nu va mai fi suma individualitatilor subiective puse intr-un tot, care duc inevitabil la totalitarismul distrugator al alteritatii, ci va fi fundamentata pe o relatie inter-subiectiva, care, deoarece trece prin infinit, nu-l va aboli pe celalalt, subiectul unic, ci va respecta secretul si misterul ", cfr Giuseppe Dal Fero, Radici , p 21 425 ibidem, p 23 426 Edificator in acest sens este volumul lui Achiel Peelman, L’inculturazione La chiesa e le culture, ed Queriniana, Brescia, 1993 217 mai exista Astazi ele sunt omogene, gratie "coincidentei" dintre religie, etica si comportamentul social acceptat la nivel de societate Economia, mobilitatea sociala si reteaua comunicatiilor au deschis spre lume einii si popoare necunoscute ieri, facandu-le interdependente si intercomunicante Deja prin anii ’60 Marshall Mc Luhan vorbea de "omul planetar" sau de "satul mondial" pentru a indica faptul ca societatile se vor afla intr-o reciprocitate de raporturi si de influente intotdeauna au existat in istorie miscari universaliste Religiile, reflectand asupra omului si asupra marilor lui intrebari existentiale, au conturat viziuni globale asupra existentei, puncte de referinta universale Din antichitate incoace, incepand cu Alexandru cel Mare si de la imperiul roman, pentru a ajunge la epocile tipice ale Occidentului, au existat proiecte juridico-militare cu perspective universale de extensiune a puterii O adevarata internationalizare a lumii s-a creat insa doar gratie economiei si dezvoltarii tehnico-stiintifice, prima cu legile ei de expansiune a pietei, si a doua cu instrumentele de comunicare inter-umana Societatea deschisa427, in care convietuiesc identitati diferite, este indubitabil conflictuala, pentru ca in ea se manifesta controverse ideologice, conflicte de interese, vointe de putere antagonice; idealizarea societatii deschise este deci contra-productiva, daca nu se vor evidentia inevitabilele conflicte care se nasc si se dezvolta la sanul ei Problema este aceea de a "gestiona" respectivele conflicte, pentru ca acestea sa nu fie distructive Discursul revine deci la sfera cultural- educativa Europa in trecut, gasindu-se la confluenta dintre culturi diferite, a elaborat o proprie categorie de comportament tolerant K Poper sintetizeaza atitudinea toleranta in trei principii: 1 "Este posibil ca eu sa fi gresit, iar tu sa ai dreptate"; 2 "Sa dezbatem problema rational"; 3 "Putem sa ne apropiem de adevar, chiar daca nu suntem de acord"; Aceasta atitudine a maturizat conceptia despre "statul de drept" in Occident, in care cetatenilor le era consimtita o ampla libertate, fundamentata pe niste reguli comune, esentializate in "drepturile generale ale omului" intrebarea care se pune in lumea contemporana este daca toleranta mai este astazi suficienta sau pretinde, intr-o societate deschisa, o evolutie de la negativ spre pozitiv, adica trecerea de la respectarea celuilalt, la cooperarea cu el Filosoful musulman tunisian Mohhamed Talbi atrage atentia asupra faptului ca toleranta in trecut era utila, dar astazi nu mai este suficienta, deoarece este echivoca, intrucat "ceea ce se tolereaza simultan se si condamna 428 427 A se vedea K R Popper, Societatea deschisa si dusmanii ei Epoca marilor profetii: Hegel si Marx, ed Humanitas, Bucuresti, 1993 428 "in fata problemelor grave ale umanitatii, nu ajunge sa toleram, deoarece se impun niste comportamente indispensabile si niste interventii comune intr-o societate multiculturala, sunt necesare spatii de cooperare, de ospitalitate, de solidaritate Noul concept activ de "toleranta" comporta si depasirea fundamentalismelor si einicismelor, printr-un program comun de convietuire Sunt in criza in primul rand statele nationale, pentru ca sunt incapabile sa asigure privatilor un spatiu sigur si autosuficient de viata in viata internationala ele sunt cele care determina 218 Proiectul unei convietuiri intr-o mutuala reciprocitate este un ideal de pus in aplicare, care porneste de la acceptarea diferentelor, de la recunoasterea lor ca valoare si de la dorinta de a pune in aplicare, un proiect comun Convietuirea diferentelor este mai mult decat interdependenta, mai mult decat solidaritate, mai mult decat convietuire democratica: inseamna coexistenta pacifica, "inclusivism fara impuneri" 429 Mondialitatea ca "proiect" pare sa fie o utopie daca o raportam la conflictualitatea existenta intre State, dar este si un obiectiv crucial, daca se iau in considerare incertitudinile viitorului, legate de deteriorarea ecologica, de nedreptatile si disparitatile din dezvoltarea popoarelor precum si posibilitatea distrugerii atomice a planetei Ce rol au religiile in actualizarea acestei "convietuiri in diversitate"? Cand se vorbeste de religie, deja se face referinta la o credinta traita in concretul unui context cultural, fapt pentru care Paul Tillich afirma ca religia este continutul unei culturi, in timp ce cultura este forma unei religii Tocmai de aceea asistam pe de o parte, la o multiplicare a apelurilor spre inculturatia credintei, si pe de alta parte, la conflicte einice si culturale determinate de sacralizarea drepturilor si instantelor culturii Se profileaza astfel, intr-o forma noua, raportul dintre credinta si religie Daca nu se poate vorbi de om "credincios" fara o transformare a intregii persoane potrivit exigentelor credintei marturisite, tot la fel, este contra-productiv ca "credinta" sa se identifice cu forme istorice specifice unei anumite epoci Einocentrismul cultural, si al oricarei forme de fundamentalism religios (care pun in centru cultura sau credinta posedata intr-o forma exclusivista) trebuie sa li se substituie complexa realitate inter-culturala si dialogul inter-religios, cu convingerea ca in fiecare dintre acestea exista urme de umanitate si religiozitate (lucru demonstrat de faptul ca intregi populatii, prin intermediul unei anumite religii, au reusit sa conduca persoanele de la dependenta la autonomie si de la angoasa existentiala la "mantuire") Pentru a iesi deci din dezagregarea culturala contemporana, nu sunt necesare strategii politice, ci reconciliere, care sa nu fie ideologica La aceasta reconciliere se poate ajunge identificand "urmele" de adevar care nu au disparut din aceste culturi si religii, cu care ne putem afla in acord Este vorba despre recuperarea "culturii sentimentelor" 4 institutionalizarea violentei Anatomia optiunii fundamentaliste Fenomenul fundamentalismului, foarte apropiat integralismului, interpeleaza teologia intrucat refuza orice intermediere umana, atat in interpretarea textelor sacre cat si in acceptarea realitatii asa cum aceasta se prezinta Este deci purtator de teologie politica care adeseori se transforma in politica teologica, intrucat isi propune sa remodeleze lumea evenimentele declansand conflicte Este necesara o forma de organizare mondiala eficienta a popoarelor si a statelor," cfr Giuseppe Dal Fero, Radici , p 23 429 ibidem, p 24 219 Obsesia fundamentalista este aceea de a-L inlantui pe Dumnezeu intr-un simbol, in faptele istorice, in rit, in litera Se cade astfel in mod fatal intr-o noua si moderna forma de "magie", in care simbolurile devin garanti automatici ai mantuirii Dusmanul este acela care contesta formulele si imparatia se dezvolta prin extinderea simbolului la profan Un discurs analog trebuie facut referitor la adevar care trebuie permanent cautat, tocmai pentru ca din punct de vedere istoric nu poate fi niciodata posedat intr-o maniera desavarsita si definitiva A pretinde deci ca propria interpretare sau propria teologie constituie un absolut (precum in fundamentalism), in contrast cu cercetarea si cautarea altuia, echivaleaza cu ignorarea profunzimii misterului credintei, care are intotdeauna o prelungire eshatologica Grupurile fundamentaliste se caracterizeaza prin refuzul hermeneuticii (1) Pretentia acestora este ca un text, oricat de dificil si de misterios ar fi, intrucat constituie o revelatie a lui Dumnezeu, este accesibil tuturor si nu admite decat un singur semnificat Unele grupuri sunt suspicioase fata de orice ermeneutica dispretuind interpretarea, chiar daca apoi recurg la o interpretare intr-o maniera ideologica a textului sacru, adica potrivit modelelor de viata ale comunitatii create de ea O alta caracteristica a fundamentalismului religios este refuzul pluralismului (2) Pluralismul, considerat o expresie a modernitatii, trebuie combatut fiind imbibat de relativism Ordinea politica democratica asigura libertate de expresie tuturor parerilor, dandu-le astfel in mod virtual o recunoastere de legitimitate Se nasc astfel sisteme de relevanta diferite si se corup ratiunile de "a crede" in al treilea rand, gruparile fundamentaliste emit pretentii integraliste (3) Fundamentalistii, cu toate ca iisus a refuzat impunerea propriului adevar, tind spre integralism, adica spre extinderea la realitatea culturala, sociala si politica a modelului religios propriu, pentru a instaura hegemonia unui grup de "puri" Revelatia este pentru toata lumea si tuturor accesibila, in sens interior (Romani 2,14-16) Toti oamenii sunt deci parteneri in cautarea a ceea ce este (din punct de vedere etic) conform adevarului Aceasta atitudine este de fapt reversul refuzului logicilor mundane in al patrulea rand, intalnim in fundamentalism o viguroasa simpatie pentru milenarismul apocaliptic (4) in lupta impotriva progresului si a evolutionismului, milenarismul a devenit o perspectiva atragatoare "Dumnezeu poseda un control al istoriei, si comunitatii fundamentaliste ii revine autoritatea unei preluari a viitorului, negata oricui altcuiva" Nu istoria este purtatoare de "kairos", de har, ci "alesii", de aceea discutiile teologice devin sterile si doar profetia poate avea vreun sens 430 Din punct de vedere teologic trebuie sa ne intrebam daca integralismul, in sens generic, nu se supune mai mult unei logici psiho-sociologice decat teologice Lumea cauta in religie un univers imutabil si indiscutabil, dat fiind faptul ca viata cotidiana moderna este tiranizata de mode trecatoare Se cauta drept urmare sa fie redusa complexitatea si sa se fuga din fata problemelor 430 ibidem, p 25 220 Aceasta simplificare sfarseste prin a face din Dumnezeu un idol, iar din religie o organizatie autoritara, incapabila de a conduce si de a aprofunda misterul lui Dumnezeu in religii exista unele adevaruri care pretind o adeziune ferma si adevaruri care, analizand doar anumite aspecte ale adevarului, sunt inca obiect de discutie Credinta insasi, desi este o adeziune ferma, nu constituie o "evidenta rationala" si deci pretinde din partea credinciosului un progresiv discernamant in cunoasterea istorica, pentru o tot mai profunda intelegere si comunicare a ei Potrivit teologiei crestine, pozitia fundamentalista pune in discutie aceasta cautare si nu tine suficient cont de cadrul complex, total, integral, al credintei 431 Exista astazi o noua perspectiva asupra modernitatii, care a asigurat omului o bunastare materiala deosebita, dar a declansat si tensiuni enorme, deoarece a fost saraca in referinte valoriale si fara un autentic proiect de justitie in relatiile dintre popoare Miscarile integriste si fundamentaliste pleaca in special o critica a situatiei laicist-iluministe, considerata cauza predominarii ratiunii, a legitimarii puterii "celui mai puternic", cauza degradarii morale Ele se caracterizeaza prin trei tendinte sau motivatii profunde: cautarea inainte de toate a sigurantei intr-un mediu relativist si materialist, propunand deci, potrivit lui Enzo Pace 432, "un regim al adevarului" prin intermediul caruia sa se redefineasca raporturile dintre religie si politica (1); Cautarea unei identitati religioase precise compromise de subiectivism si de reductia religiei la sfera privata, propunand astfel refugiul in radicalitate, proclamand dreptul la diversitate, reactionand cu violenta uneori (2); Cautarea unei legitimari prin recursul la "carti infailibile" (3) 433 Ceea ce este gresit nu este atat mesajul vestit de aceste miscari, cat modul in care este formulat, intr- o maniera exclusivist-militanta Este semnificativ faptul ca aceste miscari, pe langa atitudinea radicala manifestata, reusesc sa realizeze si o revigorare spirituala a membrilor unei societati, subliniind valoarea harului care mantuieste si actiunea innoitoare a Evangheliei implicare in politic si in cultural Multi sunt inclinati sa considere integrismul si fundamentalismul drept reactii la modernitate Oriunde s-a manifestat modernitatea occidentala - potrivit viziunii acestor miscari - oamenii si-au ratacit propria identitate culturala, valorile, 431 "idealul "fermitatii" gandirii, cerut in primul rand de credinta, trebuie inteles intr-o tensiune eshatologica Hristos este punctul de referinta" (Evrei 12,2-3) Cercetarea si diversitatea opiniilor teologice este de aceea "asteptare a unei superioare clarificari" si "tensiune eshatologica"; Biserica, inteleasa ca "comuniune", nu pretinde uniformitate, ci o evolutie comuna in libertatea Duhului, actor primar al oricarui proces eclezial cu diferite harisme si diferite responsabilitati in masura in care ne indepartam de o conceptie sociologica despre biserica, apare de o importanta exceptionala punerea in valoare a coresponsabilitatii tuturor, chiar si a celor aparent privati de autoritate si putere Recunoasterea prezentei active a Spiritului, conduce la respect fata de altii si la dialog fratern", cfr Giuseppe Dal Fero, Radici , p 29 432 Foarte sugestiv este volumul Asceti e mistici in una societa’ secolarizzata, ed Marsilio, Venezia, 1983 433 "in fundalul acestor pozitii este proiectat intotdeauna visul unei lumi mai drepte din punct de vedere moral, si din punct de vedere religios mai concentrata pe traditia religioasa Aceste miscari se dezvolta incepand cu anii ’70, cand a avut loc criza petrolifera cu somajul corelativ, si cand s-a manifestat cu evidenta criza societatii moderne "Fundamentalistii - observa G Segalla - prospera in perioadele de criza, cand se trece de la increderea aroganta in progres la disperarea de a nu mai putea gestiona criza Atunci se cauta certitudini, sigurante, fundamentate pe stanca "cuvantului lui Dumnezeu", printr-un viraj eshatologico-apocaliptic", cfr Giuseppe Dal Fero, Radici , p 33 221 normele Potrivit lui J Moltman, identitatea fundamentala este o identitate amenintata, intimidata, fragilizata, indusa sa reactioneze intr-un mod agresiv De aici noua optiune pentru sacru si ancorarea in categoria " eternului" pentru a dobandi o baza sigura 1 in ciuda acestei pozitii atemporale, fundamentalistii nu trec cu vederea resursele stiintei capabile sa demonstreze "creationismul" si sa puna in evidenta fundamentul rational al afirmatiilor cartilor sacre Este vorba insa de un demers apologetic, pentru ca izvorul revelatiei este considerat nesupus unei exegeze umane si nu este conditionat din punct de vedere uman Se pretinde deci supunere totala, credinta fiind o autoritate anti-rationala 2 O a doua atitudine a acestor miscari este de tip social Lumea de astazi este fragmentata si nedreapta, si aceasta pentru ca este incapabila sa se reechilibreze prin ea insesi Se naste astfel fundamentalismul saracilor, care mai mult decat altii sufera din cauza modernitatii Lectura literala a textelor sacre devine promotoare a aspiratiilor populare care nu doresc sa depinda de "intelepti" pentru citirea Bibliei sau a Coranului Se naste simultan si setea de aparare a drepturilor violate la nivel international in aceasta a doua situatie este vorba de integrism, in sensul ca credinta devine for coagulator al actiunii politice si model de organizare sociala 3 O a treia atitudine, aparuta dupa falimentele politice, este replierea acestor miscari pe o cultura Ele manifesta o preocupare forte pentru recuperarea obiceiurilor, a traditiilor, a spatiilor rezervate trairii credintei, pretinzand respectarea propriilor drepturi religioase 434 O sinteza a interpretarilor fenomenului435 ne este prezentata de G Segalla, care distinge autorii in trei grupuri: Enzo Pace, care vede in aceste miscari un nou raport intre religie si credinta: Fundamentalismul pretinde sa creeze un "regim al adevarului; Thomas Meyer si Stephan H Pfuriner, care considera fenomenul o revolta impotriva modernitatii si autonomiei gandirii rationale, pentru o reintoarcere reactionara la mit si la dogmatism si pentru "refugierea in radical", adeseori unita cu violenta, si Bruce B Lawrence, care evidentiaza refuzul modernismului inteles ca lume iluminista si scientista si acceptare a modernitatii in sensul de "tehnica" utile in aplicarile ei concrete 434 "Potrivit lui Gilles Kepel, exista totusi o diferenta intre musulmani si evrei, pe de o parte, si crestini pe de alta Potrivit lui, Shariah si Halakah nu au echivalent crestin, intrucat in interiorul spatiului crestin s-a format, prin Reforma si iluminism, procesul care trebuia sa conduca la sistemul democratic modern, chiar daca acesta a trebuit sa lupte impotriva hegemoniei institutiei ecleziastice asupra societatii civile"; a se vedea Gilles Kepel, Dumnezeu isi ia revansa, ed Artemis, Bucuresti, 1994 si Renzo Guolo, il partito di Dio L’islam radicale contro l’Occidente, ed Guerini e Associati, Milano, 1994 435 cfr Giuseppe Dal Fero, Radici , p 35 222 Dupa fragilizarea certitudinilor si conturarea orizontului apocaliptic, s-a incercat sa se dea un nume dezordinii lumii uzandu-se de categorii religioase si sa se elaboreze proiecte plecand de la textele sacre Tendinta treptata a fost aceea de a se indeparta categoriile religioase (fundamentalismul) pentru a fi asumate cele socio-politice (integrismul) Fundamentalismul si integrismul se conditioneaza reciproc asociindu-se impotriva democratiei, acuzata de relativism moral si de secularism Aceste miscari constituie o sfidare serioasa in momentele de criza ale omenirii, momente in care ratiunea nu mai este suficienta pentru a da o orientare si pentru a furniza incredere in actiunea istorica Concluzie: Epoca noastra post- moderna pune problema capacitatii democratiei de a depasi faza de pura aparare a libertatilor civile pentru a infrunta problemele sociale, intre care cele referitoare la valori Contextul actual este pluralist si este necesar sa ne educam la dialog pentru a afirma propriile certitudini, dar si sa le confruntam cu cele ale altuia Este dificil insa - afirma Miroslav Volf436 - a sti sa comunici fara a folosi certitudinile intoleranta este un continuu pericol, ce nu accepta diluare prin dezbateri teologice in dialog, adevarul isi manifesta energia, se auto- acrediteaza drept "cuvant al lui Dumnezeu" S-ar putea zice atunci impreuna cu Pietro Rossano437 ca dialogul este o relatie inter-personala care are loc cu respectarea alteritatii interlocutorului, pe baza unei comuniuni deja existente, in vederea unui eveniment si a unei uniri mai profunde, pentru folosul reciproc" Din definitie rezulta ca fiind esentiala in aceste miscari nu doar reflexia asupra adevarului, ci mai ales statutul ontologic si teologic al interlocutorului, cu scopul de a crea o platforma de fraternitate si de acceptare reciproca in fata lui Dumnezeu Raspunsul la aceste miscari este libertatea de constiinta si de religie, ca mediu specific, pentru ca orice persoana in mod liber sa poata sa caute adevarul si odata gasit, sa-l comunice si manifeste si altora 436 ibidem, p 67 437 Pietro Rossano, Dialogo e annuncio cristiano L’incontro con le grandi religioni, ed Paoline, Milano, 1993, p 15 223 Notiunea de "saracie" in cultura postmoderna Pentru o pastorala a saracilor erei post-industriale 1 Saracia - intr-o analiza pluridisciplinara Analiza sistematica a notiunii de "saracie" in cultura post-moderna presupune o abordare enciclopedica, fundamentata pe oferta informationala a stiintelor antropologice Economia (1), de exemplu, ne prezinta "saracia" la nivel mondial, pe continente si natiuni, in cifre statistice si procente de persoane cu un castig inferior mediei, cu procentajul de boli si de morti cauzate de subnutritie, cu procentajul mortalitatii infantile, al celor fara locuinte, al somerilor; cu alte cuvinte, "foamea din lume" Studiind aceste date statistice ale fenomenului economic putem sa trecem la analizarea cauzelor si a posibilelor remedii ale situatiei; aceasta initiativa va angaja insa, in mod inevitabil, nu doar nivelul economic in sens restrans, ci si pe cel socio-politic global, specific societatilor nationale si internationale contemporane Sociologia (2), la randul ei, prezinta "saracia" in termeni de " analfabetism", "dezradacinare culturala" ca urmare a emigrarii si "marginalizare sociala" (batranii, bolnavii psihic, alcoolicii, drogatii, detinutii), intr-un cuvant, toti aceia care nu intra in procesul de productie avansata La randul ei, Sociologia politica (3) releva ariile de dictatura politica oprimanta (cu numarul de prizonieri politici si diferitele forme de negare a drepturilor fundamentale ale persoanei umane), enumera regimurile autoritariste care obstacoleaza participarea efectiva a cetatenilor la viata publica Faptul ca negarea acestor drepturi este considerata o forma intolerabila de saracie constituie un indiciu pretios al relativitatii culturale si al dinamismului nonconformist prezent in conceptul de " saracie" Psihologia (4) care considera diferitele boli psihice ca forme de saracie, adeseori rezultate ale saraciei economice si sociologice, ofera statistici ale bolnavilor psihici internati in diferitele spitale, descriind situatia lor, adeseori dezumanizanta La fel exista statistici ale sinuciderilor, ale casatoriilor naufragiate in divort Toate sunt expresii ale unei saracii ontologice a fiintei umane Psihologia muncii (5) - una dintre cele mai recente stiinte umane - ar putea sa ne descrie consecintele patologice pe care excesiva rationalizare a muncii industriale le are asupra muncitorilor Pe langa cercetarea acestor date, domeniul cercetarii trebuie sa se extinda la analizarea situatiei din literatura, arta si din cinematografie (6), din teoriile economice si politice, din filozofie si teologie (7), incercand sa fie identificata reverberatia termenului in cultura contemporana, amplificand conceptul de "saracie" mult peste frontierele saraciei economice si 224 punandu-l in corelatie cu noi situatii si categorii sociale care nu mai sunt doar cele ale orfanului, ale vaduvei sau ale strainului din cultura biblica, sau ale cersetorului din cultura Evului Mediu in societatea opulenta a bunastarii materiale, saracia nu se masoara doar prin prisma veniturilor de care cineva dispune sau de nivelul de viata de care el beneficiaza Ea depinde si de conditiile de existenta, de sentimentul de a se simti refuzat de progres, de evolutie, de cultura, de responsabilitate A devenit deci un fenomen complex in care se focalizeaza actiunea a multipli factori economici, psihologici si socio-culturali "Saracia" nu este doar un concept de natura financiara, ci si o realitate in care se manifesta solitudinea afectiva, crizele profesionale, lipsa sanatatii, absenta relatiilor inter-umane, handicapurile fizice si mentale, mizeriile familiale si toate frustrarile care provin din neputinta integrarii intr-un grup uman Saracul este, de fapt, cel care nu conteaza, care nu este ascultat niciodata, de care dispun altii fara a-l intreba sau interpela, care este scufundat intr-o izolare atat de dureros resimtita, incat subiectul poate sa ajunga la gesturi ireparabile de disperare 438 Exista o ampla bibliografie privitoare la problema saraciei 439 Primeaza cea cu caracter economico-social, preocupata - inainte de toate - de analizarea structurilor care fac posibila saracia la diferite nivele Literatura cu caracter pastoral, preocupata de fractura dintre lumea saracilor si Biserica are in obiectiv gasirea de noi cai pentru o reinnoita si eficace proclamare a mesajului Evangheliei in lumea saracilor 2 Ambiguitatea notiunii in reflectia filozofico-teologica Reflectia filosofico-teologica a urmarit sa cerceteze radacinile antropologico- existentiale ale saraciei, pe de o parte, iar pe de alta, lumina pe care credinta crestina poate sa o aduca saraciei umane Literatura cu caracter duhovnicesc a fost orientata spre cercetarea formelor concrete de traire a saraciei evanghelice in lumea contemporana, atat in viata monahala, cat si in cea laica 438 Pline de expresivitate sunt sintagmele din Dictionarul intelepciunii: "Din cauza saraciei cuiva rudele nu dau atentie vorbelor sale, prietenii sai cei mai dragi se indeparteaza de el, nenorocirile se inmultesc, energia scade, caracterul sau isi pierde stralucirea si fapta rea savarsita de altii i se atribuie lui" (n 4870, p 119); "intre saracie si moarte prefer moartea, iar nu saracia Moartea da putina suferinta, pe cand saracia este o mizerie infinita" (n 4867, p 118); "Acela pe care- l pateaza saracia devine un vas al mizeriei, un loc suprem al umilirii, un locas perpetuu al nenorocirii" (n 4853, p 116) Cfr Theofil Simenschy, Un dictionar al intelepciunii, ed Junimea, iasi, 1975 439 Mentionam doar cateva lucrari: il Terzo Settore tra economicita’ e valori, ed Gregoriana, Padova, 1997; Alessandro Castegnaro, il prezzo del consumo, Ed Dehoniane, Bologna, 1994; Benessere, ricchezza e ideale cristiano, rev Credereoggi, nr 4 1999 (112); il lavoro e la vita economica, rev Credereoggi, nr 4 1988 (46); La giustizia nel mondo economico, rev Credereoggi, 5 1991 (65); Hugo Assmann - F J Hinkelammert, idolatria del mercato Saggio su economia e teologia, ed Cittadella (Collana Teologia e Liberazione, 5), Assisi, 1993; ioan i ica - Germano Marani, Gandirea sociala a Bisericii Fundamente, documente, analize, perspective, ed Deisis, Sibiu, 2002 etc 225 in cultura contemporana conceptul de "saracie" este ambiguu, deoarece concomitent cu fenomenul secularizarii, se produce o scindare a interpretarii fenomenului in doua sensuri: cel religios-crestin si cel economico-social a) Aceasta ambiguitate este in primul rand in planul economico-social, intrucat saracia, in sens post-modern, este o notiune extrem de relativa S-a incercat sa fie definita ca o conditie a persoanelor ale caror resurse nu sunt suficiente sa satisfaca nevoile minime Dar trebuie sa se observe ca nevoile minime sunt corespondente exigentelor unui determinat timp si spatiu, dat fiind faptul ca civilizatia este prin ea insasi creatoare de "nevoi" 440 Saraci sunt aceia care - la un moment dat si intr-un determinat context geografic - nu poseda mijloacele necesare pentru satisfacerea nevoilor considerate fundamentale de catre concetatenii lor Conceptul, in mod esential relativ, suscita ambiguitati, dat fiind faptul ca trebuie, in urma globalizarii, sa urmarim contextele culturale si sociale diferite la nivel national si mondial si modul diferit personal de a simti sau de a califica drept fundamentale anumite nevoi 441 Dezvoltarea si progresul sunt termeni sinonimi cu bogatia si, de fapt, extraordinarul progres realizat in Europa ultimelor decenii consista, realmente, intr-o crestere a bogatiei Evolutia sistemului sanitar, invatamantul, dezvoltarea industriala, au determinat o crestere a bunastarii materiale colective, si conditiile generale de viata de astazi nu sunt nici macar de asemanat cu cele de la inceputul secolului XX Cu toate acestea, bunastarea si progresul nu au reusit sa elimine saracia, care in partea occidentala a continentului european se situeaza in jurul unui procent de 14% din populatie (aproximativ 44 milioane de oameni) Dimpotriva, progresul a dat nastere la noi forme de saracie 442 Saracia absoluta consta in lipsa conditiile minime pentru traiul uman "Conditiile minime" sunt extrem de diferite pentru cel care traieste in Europa sau in padurea amazoniana Saracia "absoluta" este, inevitabil, o saracie "relativa" in baza unei conventii acceptata la nivel general, este considerata "saraca" o persoana care are un venit inferior procentului de 50% venitului mediu pe persoana in respectiva tara Saracia se refera deci la inegalitatea sociala, mai mult decat la absenta concreta de bunuri materiale Cand inegalitatea depaseste o anumita limita, se vorbeste de "saracie" 443 440 Epoca postmoderna opereaza o deviere a dorintelor catre necesitati Accentul a inceput sa fie pus pe cheltuiala, iar nu pe economisire S-a trecut de la renuntarea voluntara (self- frustration) perceputa ca mijloc de reusita in domeniul economic, la consum, prezentat drept baza unei piete care se largeste la nesfarsit Sa nu amani satisfacerea nici unei dorinte, aceasta a devenit tendinta principala, atat in sfera sexului, cat si in cea a consumului material" Pr Henri de France, Puterea economica si libertatea spirituala, in Supliment SOP, nr 257, aprilie, 2001, p 12 441 De la ceasca de cafea zilnica pana la o locuinta luxoasa bine decorata, de la un post de munca sigur la ingrijiri medicale foarte avansate din punct de vedere tehnic, de la o scoala de performanta pentru copii, siguranta sociala in caz de boala sau de imbatranire pana la posibilitatea concreta de a participa la viata culturala si politica a tarii 442 Giovanni Sarpeloon, L’Europa delle poverta’ Datti e criteri di lettura, in vol Carita’ e politica La dimensione politica della carita’ e la soidarieta’ nella politica, ed Dehoniane, Bologna, 1990, p 462 443 Aceasta definitie, desi este foarte realista, are cateva aspecte paradoxale: poti sa fi inclus in aria de "saracie" chiar atunci cand, surprinzator, creste nivelul tau de viata; 226 Paradoxul persoanelor "bogate" intr-o tara ( de exemplu in Estul European), dar sarace in alta tara (din Vestul continentului), este doar aparent: de fapt, oamenii sunt obisnuiti sa se compare cu ceilalti oameni din vecinatatea lor, si deci o accentuata inegalitate social-materiala pune, in mod subiectiv - anumite persoane in conditia de "saracie" Progresul a generat noi forme de saracie (!?!) 444 Progresul are deci si niste consecinte nefaste in plan social De obicei, dezvoltarea genereaza noi activitati productive, dar face sa dispara altele; regiuni candva prospere, ajung sa fie in declin; profesiuni cautate cu indarjire candva, ajuns sa fie ulterior complet inutile in plus de aceasta, progresul promoveaza notiunea de "merit", scoate in fata ideea de "competitie", punand in umbra solidaritatea, considerand egale toate fiintele umane din start, cand, in realitate, oamenii "la plecare" nu sunt egali nici in posibilitati, nici in oportunitati Ambiguitatea este si mai grava daca aruncam o privire in planul cultural mai amplu in care prezenta crestina milenara a impregnat conceptul de "saracie" cu o serie de semnificatii care se impletesc si se conditioneaza reciproc, realizandu-se chiar o sacralizare a saraciei: saracia ca "fericire", ca stare de "intrupare" a lui Hristos, ca "paradigma contemporana" a Acestuia, conditie sociala "voita" de Dumnezeu Tot in crestinism mai intalnim saracia voluntara - institutionalizata in monahism si saracia - conditie sociala inevitabila, de acceptat in mod pasiv, cu incredere in Providenta si sansa oferita bogatilor de a fi compatimitori, practicand virtutea milosteniei 445 Odata cu fenomenul secularizarii care, incet si constant, a autonomizat scotand de sub influenta religioasa intregi "domenii" existentiale, vaste sectoare ale vietii umane, pentru a le studia si modifica printr-un program rational de interventii, conceptul religios de "saracie" a aparut culturii moderne si postmoderne tot mai putin utilizabil si tot mai ambiguu, deoarece conceptul crestin de "saracie" s-a compromis constant din cauza unei raportari excesiv sentimentale si superficiale la problemele istorice concrete, cu o atitudine consolatoare, in mod evident evaziva, raportat la modificarile structurale care trebuiau introduse in societate si, de - persoanele considerate sarace in anumite tari, pot sa aiba conditii de viata mai bune decat altele, considerate "bogate" in alte tari, chiar in interiorul lumii occidentale 444 Odata cu cresterea nivelului de bogatie, in termeni globali, intregi categorii de muncitori care au venituri modeste (si pensionarii) risca sa intre in categoria "saracilor" Se pare ca in italia 15% dintre muncitori (fata de 20% in Anglia si 25% in Statele Unite) au un venit inferior "treptei decentei" fixata de Consiliul Europei la aproximativ 750 de euro pe luna 445 Sub aspect religios-crestin deci, saracia se constituie intr-un mare mister, caruia trebuie sa- i intelegem semnificatia mantuitoare, atat pentru cel care o experimenteaza, cat si pentru cel care este chemat sa o usureze prin renuntarea partiala la bogatia lui Acest mister, revelat crestinului in mod special printr-un Hristos sarac, isi are conditiile antropologice intro saracie transcendentala omului, pe care filosofia poate sa o puna in lumina relevand esentiala creaturalitate a omului Omul este un "sarac transcendental", deoarece este finit si in acelasi timp deschis spre infinit, absolut dependent de Dumnezeu sub aspectul fiintei sale, capabil de Dumnezeu prin deschiderea sa spre fiinta si prin setea lui de absolut, incapabil de a ajunge prin propriile forte mantuirea absoluta, spre care tinde totusi in mod constant, nesatisfacut de mantuirile categoriale care le poate ajunge in istorie si care ii apar ca lucruri minore raportat la dorinta de infinit impregnata in strafundurile inimii lui Este vorba de o saracie ontologica, bine "fotografiata" de reflectia teologica contemporana Cfr Luciano Bordignon, Diaconia della Chiesa verso il povero, ed Universita, Padova, 2000, p 23 227 asemenea, cu un bagaj doctrinar in mod facil utilizabil ideologic pentru a conserva sau a pastra "status quo" 446 Astfel, noua semnificatie seculara si laica a saraciei, ca problema economico-sociala in sine, autonoma fata de orice influx religios, s-a impus in plan istoric prin intermediul unui proces de reactie agresiva la semnificatia religioasa a saraciei Uneori societatea civila a preferat sa abandoneze termenul de "saracie" din cauza ambiguitatilor conotatiilor lui religioase, optandu-se pentru termeni considerati "stiintifici" precum: inegalitate, injustitie sociala, si pentru notiuni complexe precum "cultura a saraciei" si "rol revolutionar al saracilor" 3 Relevanta secularizata a notiunii de "saracie" intre etapele istorice cele mai semnificative ale coagularii semnificatiei laice a termenului de "saracie" mentionam iluminismul, pe Karl Marx si pe Friedrich Nietzsche iluminismul, pe care se fundamenteaza toate initiativele laice de promovare a umanului la nivel de structuri politice globale, constituie nucleul de iradiere a problematicii secularizate a saraciei; Marx este considerat, in general, drept cel care a incercat pentru prima data o interpretare realmente rational-"stiintifica" a saraciei; prin Nietzsche ajunge la apogeu critica filozofico-culturala a conceptului crestin de "saracie", acesta luand in obiectiv fundamentele antropologico-metafizice ale acestei "valori religioase" 3 1 iluminismul Trei elemente convergente puncteaza evolutia iluminista a conceptului de "saracie" in primul rand, detasarea de o viziune statica a realitatilor sociale, in care saracia putea sa apara ca ceva natural, inevitabil, ineliminabil, pentru a se evolua spre o viziune ce impune implicarea activa a omului la nivel politic global, pentru a face sa progreseze societatea spre idealul depasirii tuturor rautatilor (inclusiv a saraciei), prin rationalizarea crescanda a vietii asociate Utopia unei vieti sociale deplin fericite pentru toti devine odata cu iluminismul nu doar o evaziune intelectuala, ci un proiect macro-social de aplicat in mod rational si sistematic in societate prin intermediul stiintei politice in al doilea rand, iluminismul detaseaza angajamentul 446 in lumea contemporana, acest status quo nu este deloc linistitor pentru un om duhovnicesc: "Astazi, pe glob, 20% din umanitate (SUA si Occidentul european) exploateaza nemilos 80% din resursele planetei, iar 500 de milioane de oameni traiesc confortabil, in timp ce 4,5 miliarde de semeni se zbat in saracie si nevoi in locul trambitatei "noi ordini mondiale" a pacii si prosperitatii s-a instalat mai degraba o era a dezordinii mondiale: o lume in care totul se complica enorm si al carei model previzibil este cel al "arhipelagului" Astfel, in timp ce miscarea de fuziune pare sa predomine, impusa fiind de imperativele globalizarii economice si tehnologice apare o miscare de "fisiune" sociala, care va face ca lumea viitorului apropiat, fracturata dramatic intre un "Nord" bogat si evoluat si un "Sud" tot mai sarac si subdezvoltat, sa arate ca un ocean de prosperitate cu tot mai numeroase si mai sarace insule de saracie in Nord, si un ocean de mizerie crunta, cu insule de bogatie si prosperitate in "Sudul" suprapopulat" Cfr ioan i ica, Globalizarea, mutatii si provocari, Gandirea sociala a Bisericii Fundamente, documente, analize, perspective (ioan i ica - Germano Marani), ed Deisis, Sibiu, 2002 228 politico-social de orice motivatie religioasa, fundamentandu-l pe doctrina laica a "drepturilor omului" Pe langa drepturile adevaratilor cetateni, adica a proprietarilor, Revolutia Franceza 447 stipuleaza - chiar daca intr-o maniera abstracta care va ramane litera moarta - drepturile saracilor intr-o societate 448 in al treilea rand, iluminismul considera ca rezolvarea problemei saraciei consta in deplina promovare istorica a omului, realizarea concreta a acestui deziderat insemnand deplina egalitate si dreptate intre oameni Caracteristicile evolutiei iluministe amintite acum constituie contextul cultural in care Biserica trebuie astazi sa-si desfasoare propria activitate mantuitoare, daca nu vrea sa riste sa-si faca mesajul nesemnificativ pentru timpurile noastre si lipsit de credibilitate Consecintele acestei evolutii psihologic-interpretative sunt de mare importanta pentru tratarea teologica a temei saraciei Biserica considera - in mod absolut legitim - ca saracia isi are una dintre interpretarile cele mai competente in reflectia teologic-pastorala crestina, reflectie care se integreaza astazi in domeniul larg al intersectiei dintre antropologie si pastorala, dintre misiologie si sociologie 3 2 Karl Marx si critica viziunii liberal-burgheze Pentru a intelege mai bine pozitia "stiintifica" clasica si revolutionara a lui Karl Marx privitor la saracie, este util sa subliniem sau sa trasam viziunea liberal-burgheza asupra saraciei care trona in cultura timpului sau si paradigma ideologica de matrice religios-crestina pe care a criticat-o si care l-a inspirat si i-a legitimat demersul filosofic in fata fenomenului pauperismului care se extindea tentacular la inceputurile societatii industrializate, pozitia liberal-burgheza clasica a oferit aceasta interpretare: saracia se produce printr-o lege eterna a naturii, potrivit careia crearea bogatiei pentru unii, implica, inevitabil, saracirea altora Cauza saraciei unora este ignoranta, risipa, lenea Cauza bogatiei altora este inteligenta, economia, munca Saracia, pe de alta parte, este utila sistemului capitalist, deoarece determina oamenii sa munceasca fara sa fie necesar sa fie folosite mijloace determinative brutale, precum, de exemplu, sclavia 449 447 "Ajutoarele publice sunt o datorie sacra Societatea este datoare sa garanteze supravietuirea cetatenilor saraci si nefericiti, fie oferindu-le un loc de munca, fie asigurand mijloace de supravietuire celor care nu sunt capabili sa munceasca" - se spune in Articolul 21 din Declaratia Drepturilor Omului si a ale Cetateanului care constituie prefata Constitutiei Franceze din 2 iunie 1793 448 intregul discurs este fundamentat rational: "Cu totii ne dam seama ca proprietatea este la baza societatii politice  Cel mai sacru cult este "cultul umanitatii" Dar acolo unde exista o clasa de oameni fara putere de supravietuire, acolo intalnim o violare a drepturilor umanitatii Echilibrul social a fost distrus " 449 Evita cresterea populatiei - considera Malthus - si este o ocazie pentru bogati sa faca milostenie Saracia nu este deci "de eliminat", cum se credea ca trebuie sa se faca prin primele legi contra pauperismului, dat fiind faptul ca ea face parte din sistemul economico-social "Legile de eliminare a saraciei - scria reverendul J Townsed in 1786 - au tendinta sa distruga armonia si frumusetea, simetria si ordinea acestui sistem, pe care Dumnezeu si natura l-au instalat in lume" (citat preluat de Karl Marx in "Capitalul" sau, Roma, 1964, p 708) 229 Matricea religios-crestina Pozitia ideologica religioasa isi gasea punctele forte de sustinere in doctrina providentei si a predestinarii, in mod special in context calvinist Dumnezeu a vrut ca in lume sa fie si saraci si bogati, si aceasta pentru binele societatii, mentalitate justificata de doctrina pacatului original, care constituie geneza tuturor relelor din lume, si argumentata prin porunca iubirii, care prezinta saracia drept o conditie si o ocazie privilegiata de milostenie: "Pe saraci pururi ii aveti cu voi" Denuntarea marxista a acestei pozitii liberal-burgheze privitoare la saracie si al rolului mistificant pe care il juca religia isi are punctul de plecare in conceptul secularizat de absoluta demnitate a omului proclamat de catre Marx, in urma demersului de critica a religiei operat in contextul stangii hegeliene, in mod special prin Feuerbach450) si inteleasa de el in sens operativ concret, imediat Critica religiei culmina cu teoria ca "pentru om, suprema fiinta este omul", si deci cu imperativul categoric de a eradica toate raporturile social-economice prin care omul devine o fiinta umilita, aservita, abandonata, dispretuita (Karl Marx, introducere la critica filozofiei dreptului lui Hegel, Bari, 1960, p 435) Primul pilastru al operatiunii de denuntare sta in demolarea presupusului absolut al legilor economiei liberal-burgheze clasice Saracia nu este o lege ineluctabila a naturii, ci o lege ineluctabila a procesului capitalist de industrializare, construit de oameni si, tot de oameni, eliminabil Mai precis, pentru Marx, cauza saraciei este procesul de separare al producatorului de mijloace de productie, din acest fapt nascandu-se bogatia capitalistului, iar pe de alta parte, saracia proletarului Aceasta nu este o simpla saracie individuala, ci accidentala, deoarece este o saracie de clasa, structurala in societatea capitalista, saracul se identifica in mod esential si structural cu proletarul 451 Marx recunoaste ca procesul de productie capitalist (deci si saracia de clasa a proletariatului) are o functie doar temporar pozitiva: faciliteaza acea industrializare care este o 450 Religia ca o alienare El refuza categoric pe Dumnezeu, pentru a afirma primatul absolut al omului impotriva credintei intr-un Dumnezeu transcendent si personal, trebuie pus in valoare ateismul Dumnezeu nu este altceva decat o proiectie a omului, o oglinda si un obiect al constiintei sale infinite, reprezentarea fantastica a ceea ce ar vrea sa fie (bunatate, inteligenta) Dumnezeu este omul idealizat De aceea, religia are un aspect pozitiv (intrucat omul achizitioneaza constiinta despre sine si despre aspiratiile sale cele mai profunde) si negativ ( intrucat provoaca in om o alienare) Tot ceea ce este atribuit lui Dumnezeu este sustras omului, care se simte astfel un nimic, un vierme Mai mult chiar, prin religie, omul vine introdus intr-o lume fictiva (un "dincolo") care-l face sa neglijeze realitatea prezenta Trebuie - zice Feuerbach - ca omul sa abandoneze aceste pozitii si sa substituie credintei in Dumnezeu credinta in om Dumnezeului din cer, Feuerbach ii substituie o alta divinitate: omul din carne si sange, iar moralei care recomanda iubirea de Dumnezeu ii substituie morala care recomanda iubirea omului in numele omului Acesta este umanismul lui Feuerbach: transformarea oamenilor din "iubitori de Dumnezeu" in "iubitori de oameni" (prieteni ai oamenilor): "din oameni care se roaga, in oameni care lucreaza, din candidati la imparatia de dincolo, in transformatori ai lumii de aici" Omul trebuie sa opteze pentru fericire neglijand orice realitate transcendenta in capitolul final al lucrarii sale principale, "Esenta crestinismului", el scrie: iubirea de om nu trebuie sa fie una derivata, sau mediata, ci originara: doar atunci va avea o putere adevarata, sfanta, sigura Daca fiinta umana este pentru om "fiinta suprema", si in practica, legea primordiala si suprema va fi iubirea de om pentru oameni "Homo homini deus est" - Plautus Acesta este noul punct de vedere, supremul principiu practic, care va insemna o dezvoltare decisiva in istoria lumii A se vedea in acest sens Alceste Minella, Antropologai filosofica, ed FTiS, Padova, 2001, p 23; 451 Luciano Bordignon, Diaconia della Chiesa verso il povero, ed Universita, Padova, 2000, p 49 230 indispensabila conditie pentru victoria omului asupra necesitatilor naturale Pe de alta parte, insa, ea creeaza in proletariat o situatie imposibil de acceptat din punct de vedere uman, de alienare si de oprimare, care va determina inevitabil revolutia proletara Aceasta revolutie nu doar va elimina saracia unei clase, ci va constitui depasirea oricarei forme de alienare dintre oameni si deplina lor emancipare Proletariatul oprimat de inlantuiri radicale nu are, de fapt, alt motiv de a revendica ceva decat in numele demnitatii omului Revendicand-o pentru sine, el o revendica pentru toti oamenii 452 in aceasta analiza "stiintifica" a saraciei, doua lucruri ne par in mod special de subliniat pentru tema noastra in primul rand, functia aproape mesianica atribuita proletariatului ca si clasa saraca care da origine unei specii de noua mistica laica revolutionara privitoare la saraci, in alternativa la cea religioasa in al doilea rand, faptul ca aceasta noua "mistica" nu mai are de a face nimic cu mistica mesianica a asteptarii pasive a eliberatorului si nici macar cu apelul crestin la iubirea semenului ca motor al transformarii istorice a saraciei Ea este animata de identificarea concreta a fortelor istorice care, dintr-un impuls autonom, vor putea si vor trebui sa opereze eliberarea 453 intalnim in Marx o viziune critica generala a religiei ca atare Ea este pentru Marx expresia mizeriei istorice concrete a omului, forma de protest ineficace si alienanta fata de aceasta mizerie, supra-structura ideologica elaborata de clasele dominante, pentru a tine subjugate clasele sarace oprimate 3 3 Friedrich Nietzsche Friedrich Nietzsche este in radicala opozitie cu viziunea crestina, atitudinea lui fata de saracie impunandu-se - paradoxal - in cultura de astazi Din punct de vedere formal, pozitia lui Nietzsche este importanta deoarece demonstreaza cat de mult vechea pozitie crestina este astazi in criza, nu doar intr-un context marxist, ci, in general, in toate contextele de cultura laica atee, care se inspira din Nietzsche intro maniera subtila, coerenta si radicala Din punct de vedere al continutului, 452 intre crestinism si marxism sunt multe puncte de convergenta, dar si multe divergente: intre convergente amintim: a) Viziune unitara si integrala despre lume (capabila sa aduca oamenilor un mesaj de "mantuire"); b) Sustin amandoua o etica care are drept principiu valoarea absoluta a omului si in care porunca iubirii este centrala; c) Omul apare ca artizan principal (iar nu obiect) in realizarea acestui ideal; d) Actiunea omului tinde sa construiasca o "cetate" pamanteasca, in care sa fie posibila o convietuire fraterna; e) Aceasta actiune implica umanizarea raportului economic ce conditioneaza dezvoltarea integrala a omului, fapt pentru care influenta omului asupra istoriei se exercita transformand infrastructurile economice; f) Omul se realizeaza pe el insusi doar in comunitate, de aceea bogatia are o functie sociala, precum si familia si proprietatea privata 453 intre divergentele macroscopice existente intre viziunea crestina si cea marxista despre om amintim: a) Marxismul este ateu prin natura sa; b) Valoarea absoluta a omului, chiar daca este proclamata, este de fapt sacrificata in functie de societate si de partid; c) Un sistem da valori radical istoricizat, ce nu garanteaza respectarea omului si posibilitatea unei convietuiri fraterne; d) O comunitate in care pentru a construi umanitatea trebuie sa te pierzi pe tine insuti, nu constituie realmente o victorie asupra alienarii 231 Nietzsche prezinta o critica radicala si sistematica a valorii evanghelice a saraciei si a fundamentelor antropologico-metafizice ale acestei valori Critica sa acerba o intalnim in mod special in opera "Genealogia moralei" care se inscrie in demersul nietzschean de demistificare a valorilor crestin-burgheze curente, pe care Nietzsche le intuieste in asa numita "morala a sclavilor" nascuta din resentimente, in confruntare cu "morala domnilor" Citam un fragment semnificativ: "Tot ceea ce a fost facut pe pamant impotriva nobililor, a puternicilor, a domnilor, a depozitarilor puterii, nu poate fi comparat cu ceea ce au facut evreii  Evreii, acest popor sacerdotal, care a stiut sa dobandeasca satisfactii de pe urma propriilor dusmani si dominatori numai si numai prin intermediul unui act imbibat de razbunare spirituala Evreii au fost cei care au indraznit, cu o terifianta indarjire, sa stranga din dinti cu ura cea mai abisala, ura neputintei Ei au realizat rasturnarea aristocratica a valorilor "Bun" era egal cu "nobil", "puternic", "frumos", "fericit", "iubit de zei" Totul s-a rasturnat Acum mizerabilii doar sunt cei buni, doar saracii, neputinciosii, umilii Cei "buni" sunt cei ce sufera, infirmii, deformatii  ei sunt unicii oameni piosi pentru care exista fericire in timp ce voi, voi cei nobili, cei puternici, sunteti pentru totdeauna blestemati, cruzi, nesatui, lipsiti de evlavie, sacrilegi, si veti fi pentru totdeauna damnati stim cine a mostenit aceasta rasturnare iudaica de valori!" (Friedrich Nietzsche, Genealogia moralei, in Opere, vol Vi, Milano, 1972, p 178) Critica lui Nietzsche nu are, desigur, nici un alt fundament istoric, decat faptul ca adeseori ceea ce el critica este o efectiva viziune in mod prea superficial consolatoare si compensatorie asupra saraciei 454 Constientizarea ecoului in contemporaneitate a viziunii lui este extrem de importanta, deoarece ne confera o pretioasa strategie de lectura psihologic-misionar-pastorala a realitatii, pe langa cea socio-economico-marxista "Fericirea saracilor" este complet incomprehensibila din punct de vedere rational pentru o civilizatie post-industriala, angajata prin orice mijloace lupta de eliminare a saraciei din mijlocul ei, o civilizatie care, in mod special gratie procesului de industrializare, robotizare si informatizare, este capabila (cel putin teoretic) sa depaseasca in mod efectiv o intreaga serie de nivele de saracie, si care vede in saracie un rau si simte cu putere imperativul categoric de a-l elimina ("Pot sa elimin saracia, deci trebuie sa o elimin!") A o cataloga drept o stare de "fericire", nu poate sa fie decat un semn de neputinta, o manifestare a resentimentelor pe care le ai fata de propria neputinta 454 "Cu simplul comentariu al pericopei evanghelice de la Craciun, oricat de vibrant, de patetic ar fi acesta, noi nu folosim intru nimic omului sarac Resemnarea nu este un ideal Apologia ieslei si doctrina despre kenoza nu salveaza oamenii din mizerie De atatea ori, din nenorocire, ele au contribuit la stabilizarea omului in mizerie, prin resemnarea la care l-au invitat", Pr prof dr Grigorie Cristescu, Antimamonism Un capitol de pastorala si misiune sociala, in rev Glasul Bisericii, nr 9 1948, p 23 232 Potrivit lui Nietzsche omul se "mantuieste"455 doar daca refuza lumea superioara, eshatologica, pe care o postuleaza Evanghelia, proclamand si realizand deplin moartea lui Dumnezeu si a oricarei valori obiective El invita omul sa-si ia, finalmente, viata in propriile maini, plasmuind-o potrivit propriei vointe, fara a visa imposibilul, dar si fara a neglija ceea ce este posibil de realizat "Vointa de putere" si "eterna reintoarcere" sunt concepte nietzscheene care incearca sa exprime acest dublu element, activ si pasiv, al noii antropologii, in mod radical istorico-terestra si imanenta, pe care Nietzsche a conceptualizat-o intr-un mod polemic extrem de eficace si cu o coerenta logica care pare astazi superioara celei specifice umanismului idealist si pozitivist Consecintele acestei antropologii pentru tema noastra sunt relevante Utopia depasirii saraciei nu trebuie pusa intr-un "dincolo" metafizico-religios (raiul), sau intr-un "dincolo" filozofico-social ("paradisul" socialist sau mitul pozitivist al progresului necesar si inevitabil al stiintei), ci in trairea deplina si concreta a sanselor si posibilitatilor pe care le ofera viata 4 istoria moderna a saraciei Dupa ce am evidentiat principalele etape istorice ale polarizarii sferei semantice a termenului de "saracie" (semnificatia religios-crestina si cea economico-sociala), este important sa evidentiem cateva problematici actuale inerente dinamismului economico-social Studiile economico-sociale pun in lumina trei etape semnificative ale fenomenului saraciei in epoca moderna456 1 Prima etapa corespunde societatii preindustriale, in care intalnim o saracie manifestata ca penurie a mijloacelor de subzistenta, stare cronica specifica celei mai mari parti a populatiei Suntem intr-o economie de subzistenta, dotata cu tehnici foarte primitive, problema primara fiind aceea a distribuirii bunurilor existente in acest tip de societate Biserica impune milostenia drept cale de usurare a saraciei si recomanda inserarea saracilor intro comunitate (de exemplu familia patronala sau feudala, cooperatiile de arta si meserii etc ) pentru a permite acestora accesul, intro oarecare masura, la bunuri in momentele de dificultate in aceasta etapa istorica se situeaza inca tarile din lumea a treia si a patra 457 455 Nietzsche este important deoarece reprezinta culmea criticii acelei antropologii filosofice care crede posibila intelegerea misterului "saraciei evanghelice" disociat de teologia crestina Nietzsche vrea sa infirme viziunea despre om ca si creatura incapabila de a se automantui, auto-salva, aflat intr-o situatie existentiala de asteptare a mantuirii din afara lui, din partea altuia 456 Cfr Luciano Bordignon, Diaconia della Chiesa verso il povero, ed Universita, Padova, 2000, p 38 457 ibidem, p 39 233 2 A doua etapa corespunde primei faze a revolutiei industriale, cum a avut loc in Europa Occidentala si-n America secolului al iXX-lea Saracia ramane starea majoritatii populatiei, intrucat dezvoltarea economica nu duce la o ridicare a castigului individual ci, dimpotriva, industrializarea creeaza fenomenul proletarizarii in masa, care da origine unui nou statut, de "clasa", saracilor Proletarii sunt terorizati de salariul care tinde spre un minimum si de nesiguranta cronica a locurilor de munca Problema nu pare sa fie aceea a distribuirii putinelor bunuri existente, ci aceea a modului de productie a bunurilor, care este izvor de bogatie pentru putini si de saracie pentru multi 458 3 A treia etapa corespunde primei faze a expansiunii capitalismului liberal realizata la inceputul secolului XX Saracia inceteaza sa mai fie o problema a majoritatii populatiei, dar totusi supravietuieste in forme acute si raspandite Cresterea economica determina inegalitati, creeaza sau consolideaza saracii si mizerii chiar si pentru simplul fapt ca a-l vedea pe cel care se imbogateste determina un sentiment mai acut al defavorizarii 459 Este vorba de problema prezentei saracilor in societatile bogate, potrivit conceptului de "saracie" amintit mai sus: "saraci" nu atat din punct de vedere economic, cat din punct de vedere socio-cultural 460 Studiile sociologice privitoare la acest fenomen pun in lumina tendinta acestei forme de saracie moderna sa se "categorizeze", sa se stereotipizeze, sau, mai bine zis, sa fie tot mai frecventa (facand referire la varsta a treia, scolarizarea fragila, zonele subdezvoltate sau rurale, somajul, familia numeroasa, sexul feminin, rasa si altele) Caracteristica comuna a acestor categorii este excluderea lor din procesul modern de productie in fata societatii post-industriale (orientata de "valoarea suprema" a productiei) sta tocmai aceasta exigenta esentiala: absorbirea acestor categorii defavorizate printr-o "rationalizare" superioara a procesului productiv Se pare ca acest tip de societate trebuie realmente "revolutionat", pentru ca este in mod esential marginalizator, periferizandu-i sau chiar eliminandu- i pe unii Astfel ea se tradeaza a fi in mod substantial irationala in ciuda crescandei ei rationalitati formale Problema nu priveste doar tarile sarace, ci are o dimensiune mondiala, data fiind corelatia dialectica dintre tarile bogate si tarile sarace: bogatia unora este cauza de saracie pentru altii, provocand in mod concret mecanismul exploatarii neocapitalist 461 458 ibidem, p 40 459 Forma suprema a saraciei este dorinta, nu putinatatea averii (Pancatantra 169); Nu cine are prea putin, ci acela care doreste mai mult, este sarac (Seneca, Epistolae 1,2) Cfr Theofil Simenschy, Un dictionar al intelepciunii, Ed Junimea, iasi, 1975 460 Giovanni Sarpellon, L’Europa delle poverta’: datti e criteri di lettura, in Francesco Marinelli - Luciano Baronio (editie ingrijita), Carita’ e politica La dimensione politica della carita’ e la solidarieta’ nella politica, Ed Dehoniane, Bologna, 1990, p 118 461 Luciano Bordignon, op cit , p 44 234 Analiza saraciei din societatea post-industriala implica competente care le depasesc pe cele monocolore si unidirectionale Diagnosticul economico-social al saraciei este vazut astazi de multi ca un punct de plecare structural pentru un diagnostic al intregii societati post-moderne si a modelului de om conturat de aceasta 462 Cert este ca saracia ramane o problema istorica de o importanta fundamentala pentru soarta civilizatiei 5 La intersectia dintre semnificatia seculara si cea religioasa a saraciei Este necesar sa identificam cateva perspective de interactiune intre problema contemporana a saraciei si mesajul crestin, "dincolo" si "mai presus" de scindarea etimologica si polemica a semnificatiei seculare si religioase a termenului O prima posibilitate ne este sugerata de catre Ernest Bloch, care propune ca metoda ermeneutica pentru studiul Bibliei o lectura partizana a Scripturii, adica o lectura care sa se concentreze pe temele care confera saracilor speranta intr-un viitor pamantesc mai bun, eliminand ceea ce-i poate determina la o supunere neputincioasa si resemnata fata de despotii pamantesti 463 Este vorba, in termeni tehnici, de ceea ce el numeste metoda ermeneutica a des- teocratizarii Nu este posibil pentru un crestin sa-l urmeze pe Bloch in demersul sau pana in final, pana la ateismul sau, acesta calificand orice specie de teism sau de credinta in existenta unui Dumnezeu transcendent drept teocratie opresiva si dispretuitoare a demnitatii omului Dar modul sau de "lectura partizana" a Bibliei, in sensul unei decisive si efective optiuni pentru saraci, concretizata in mod istoric efectiv, iar nu doar afectiv-sentimental, prin excluderea sistematica a tot ceea ce poate pune in dubiu sau obstacola eliberarea lor, pare astazi unicul mod de lectura care plaseaza Sfanta Scriptura intr-un orizont ermeneutic comprehensibil lumii moderne 464 O exigenta 462 Unii vad in saracii de astazi unica forta de salvare a societatii noastre dintr-o rationalizare formala invadatoare, care pare sa duca la insasi pierderea omului ca subiect Ne referim la cateva cunoscute teorii ale scolii de la Francoforte, potrivit carora clasa muncitoare inserata intr-un proces de productie a fost omogenizata de catre sistemul social, fie el capitalist occidental sau socialist oriental, printr-o participare progresiva la beneficiile economice ale sistemului insusi Astfel ea si-a pierdut acea incarcatura revolutionara pe care Marx i-o atribuia atunci cand reflecta asupra situatiei de extrema mizerie din prima faza a revolutiei industriale Noii saraci de astazi sunt "mizerabilii" pamantului lumii a treia si marginalizatii tarilor industrializate Climatul acestor teorii este inca in mod cert cel relevat de mistica marxista a saraciei pe care am catalogat-o drept imanentista si dialectica 463 Cfr Luciano Bordignon, Diaconia della Chiesa verso il povero, ed Universita, Padova, 2000, p 33 464 A doua perspectiva ne este sugerata de actualele reflectii asupra utopiei Functia fundamentala a utopiei este cea dialectica, de punere in discutie critica a status quo-ului, in vederea unei evolutii intr-o determinata directie, precum si continua punere in discutie a efectivei directii de dezvoltare a unei societati Utopia crestina sau proclamarea crestina a "mantuirii saracilor", poate sa-si gaseasca sensul in actuala cultura secularizata centrata pe promovarea umana nu doar daca se propune ca alternativa, ci daca ofera un ajutor concret de transfigurare a umanului in realitatea istorica contemporana Cfr Luciano Bordignon, Diaconia della Chiesa verso il povero, ed Universita, Padova, 2000, p 28 235 sine qua non a civilizatiei post-industriale este vehicularea de catre teologia crestina a unei "mantuiri" istorice cu prelungire eshatologica, iar nicidecum exclusiv eshatologica 465 in incheiere, ne intrebam retoric: "Poate sa constituie misterul lui Hristos "cel sarac" o "utopie" care sa stimuleze cursul civilizatiei noastre, pentru ca aceasta sa devina fidela idealului de a elimina saracia nu doar sub aspect economico-social, ci sub toate formele ei, garantandu-se astfel o evolutie galopanta spre suprema realizare istorica si supra-istorica a omului, conform principiilor crestine a egalitatii si dreptatii? Saracia ontologica a omului se "rezolva" numai si numai in deificarea sa, conform teologiei patristice rasaritene si invataturii Sfintilor Parinti ai Bisericii Ortodoxe Pedagogia intoarcerii (omului contemporan) la Dumnezeu 1 De la ateism la indiferenta religioasa Traim intr-o perioada istorica calificata de multi oameni de cultura drept "post-crestina" in trecut, ateii si credinciosii se combateau cu ferocitate Ca individ, atunci erai fie cu Dumnezeu, fie impotriva Lui Astazi, multi oameni nu sunt nici pentru Dumnezeu, nici impotriva Lui: sunt "fara" Dumnezeu Nu in sensul ca ei ar fi revoltati impotriva lui Dumnezeu, sau ca ar crede ca El nu exista Exista sau nu, pentru ei nu are aproape nici o incidenta asupra vietii practice de fiecare zi: ii lasa indiferenti Actuala epoca - post-crestina, sau chiar post-religioasa - ar fi era absentei lui Dumnezeu din viata oamenilor, era care a depasit faza ateismului militant si agresiv pentru a ajunge la o faza in care problema existentei lui Dumnezeu nu se mai pune Sau, cel putin, nu se mai pune la nivel social Ateismul de azi nu mai este militant, precum era in trecut, ci "pasnic", in sensul ca pentru el problema existentei lui Dumnezeu este moarta si eventuala Lui existenta nu creeaza probleme Au existat in trecut atei militanti, combativi, dar, astazi preferinta ateismului contemporan este pentru o "indiferenta" nepolemica Cu alte cuvinte, ateismul zilelor noastre este un ateism in regim de pace, care nu este impotriva lui Dumnezeu, ci il ignora pe Dumnezeu Un factor care pare sa determine indiferenta religioasa a lumii noastre este aparenta capacitate a stiintei si a tehnicii de a rezolva toate problemele umane si de a satisface toate exigentele fizice si spirituale ale oamenilor De fapt, in ciuda pesimismului specific oamenilor de stiinta privitor la stiinta si tehnica (din cauza limitelor acestora si a gravelor daune pe care folosirea neinteleapta a lor le-ar putea genera), majoritatea oamenilor simpli de azi au o incredere oarba ca ele - chiar daca lent si cu oarecare intreruperi - vor crea o lume fericita, eliberand umanitatea de 465 "Crestinismul acesta exclusiv "interior", "solemn", "abstract", "metafizic", "transuman" si, fatal "antiuman", care considera reala numai "lumea de dincolo", iar pe cea de aici "secundara" si " neglijabila" este o denaturare a crestinismului Evangheliei", cfr Pr prof dr Grigorie Cristescu, art cit , p 36 236 toate relele in realitate, ideea progresului infinit a fost dezmintita in ultimul timp, dar nu a pierit intru totul intr-adevar, aceasta incredere absoluta (o "credinta" - am putea-o numi in limbaj religios) in stiinta si in tehnica, si deci in capacitatea omului de a-si rezolva singur toate problemele, pare sa faca inutil discursul despre Dumnezeu Sunt unii care astazi se intreaba: "Dumnezeu la ce poate servi?" Dumnezeu a devenit inutil! Multi nici macar nu mai simt nevoia sa-si puna problema lui Dumnezeu Aceasta se intampla in primul rand la nivelul "de jos", unele persoane dedicandu-se completamente cautarii voluptoase de placeri hedoniste, de putere sau de bani Astfel, acesti oameni nu mai sunt capabili sa infrunte chestiuni de natura spirituala, precum cea a lui Dumnezeu, care in perspectiva lor asupra existentei (a lui "a avea", iar nu a lui "a fi"), apare inconsistenta si fara sens, de aceea sunt insensibili si refractari la problema lui Dumnezeu Privitor la trecerea de la ateismul "impotriva lui Dumnezeu" la ateismul "fara Dumnezeu", in care Dumnezeu este absent (si deci ignorat), este de observat ca ateismul a devenit mai putin agresiv si mult mai pasnic pentru ca a fost infrant in toate bataliile pe care le-a repurtat El a vazut in Dumnezeu dusmanul si opresorul numarul unu al omului, pe Cel care priveaza omul de libertatea si de demnitatea sa, impunandu-i legea Sa, poruncile, si facandu-l, cu alte cuvinte, rob De aceea ateismul a incercat sa elibereze omul de aceasta opresiune Rezultatul acestei lupte impotriva lui Dumnezeu a fost insa nu eliberarea omului, ci noi forme, mult mai grave si mai dezumanizante, de sclavie Nu nasterea de unui "om nou", nu aparitia altor valori noi, mai umane, ci pierderea tuturor valorilor, nihilismul in fata acestor esecuri, ateismul a devenit mai precaut si mai putin sigur de sine Astazi, in lumea occidentala, ar fi luat in deradere ateul care ar mai proclama cuvintele lui Nietzsche: "iata ca Dumnezeu este mort Oameni superiori, acest Dumnezeu a fost pentru voi un mare pericol Voi veti fi "realizati" si impliniti doar cand El va zacea in mormant Doar atunci omul superior devine Domn" (F Nietzsche, Asa grait-a Zarathustra) Sau cuvintele lui Goetz, care parodia un text din Pascal: "Dumnezeu nu exista! Bucurie, lacrimi de bucurie! Nu mai exista Cer Nu mai exista infern Exista doar Pamantul!" (J -P Sartre, Diavolul si bunul Dumnezeu) Cand analizam, cu ochi duhovnicesti, ce a devenit pamantul si lumea noastra, observam ca ateii nu mai au motive sa fie mandri de lupta lor pentru a elibera omul de Dumnezeu 2 Sfidari facute credintei de cultura contemporana a) Criteriile de identificare a adevarului Una din marile carente ale lumii intelectuale de azi este lipsa oricarui criteriu (universal acceptat si obiectiv) al adevarului Unele filosofii aflate la moda sustin chiar ca orice cautare a 237 adevarului se naste din slabiciunea omului si din incapacitatea lui de a se impaca cu haosul Potrivit acestei tendinte, nu exista nici un adevar obiectiv, ci totul este provizoriu Acest relativism, exaltat in multe sectoare ale activitatii intelectuale, exercita, in mod indirect, o influenta puternica asupra mentalitatii maselor 466 Paradigmatic este in acest sens urmatorul fragment apartinand filosofului italian E Scalfari: "Sa cautam sensul vietii? Este modul consolator pe care cu totii, in anumite momente, il adoptam ca nevoie de consolare Dar a gasi un sens este oprit chiar de conformatia mintii noastre; este o intrebare la care nu exista raspuns Sensul vietii este viata, care nu are alternative Natura isi pune oare aceasta intrebare? Natura traieste si atat iar noi, oare nu suntem si noi natura, cu atat daca nu facem un act luciferic de orgoliu, care ar vrea sa ne faca superiori naturii? Noi suntem diferiti, dar nu superiori Diferiti doar sub anumite aspecte, caci sub altele suntem realmente "natura" Personal, nu cred ca rolul speciei careia ii apartin, ar fi superior celui al albinelor sau al furnicilor, sau al pasarilor Singura diferenta, datorata evolutiei si dezvoltarii cerebelului meu, sta in faptul ca eu stiu ca trebuie sa mor, iar furnica sau pasarea nu stie, nici firul de iarba nu o stie Restul vine de la sine, inclusiv morala!"467 b) Agnosticismul si subiectivismul in plan religios, acesta incurajeaza agnosticismul468 si subiectivismul469 Vom vedea ca in lumea post-moderna, universul stiintelor exacte a devenit foarte deschis fata de mister si fata de religie Universul stiintelor umane si al neuro-stiintelor (precum psihologia, sociologia si unele studii literare) in schimb, se demonstreaza foarte sceptic fata de transcendenta si adeseori este chiar ostil fata de credinta crestina, ancorandu-se in scheme culturale depasite de mult 466 Cfr Michael Paul Gallagher, Parlare di Dio nella cultura di oggi, in La Civilta’ Cattolica, ii (1994), p 436 467 Omul este o fiinta dotata cu inteligenta, libertate si constiinta de sine Este o fiinta care, sub anumite aspecte, face parte din natura, sub alte aspecte, o transcende, fiind o fiinta spirituala El nu este subiect al determinismelor naturii, ci este capabil sa o domine si sa o schimbe Acest lucru nu-l poate face nici o pasare, nici o furnica Aceasta radicala superioritate a omului fata de toate fiintele vii face ca doar el sa-si puna problema: "De ce traiesc?" "Care este scopul vietii mele?" Omul traieste, dar nu se multumeste doar ca traieste ci se si intreaba de ce trebuie sa moara asemeni tuturor celorlalte fapturi Are deci constiinta mortii, ii simte toata absurditatea si se intreaba: "De ce trebuie sa mor?" Omul, spre deosebire de toate fiintele vii, este permanent nesatisfacut si nelinistit Nimic nu reuseste sa-l faca fericit Chiar si atunci cand are tot ceea ce viata poate sa-i ofere - bogatii, placeri, putere, onoruri, succese - ramane in el o insatisfactie profunda, simte ca totul va trece, ca totul se scufunda in nimic Viata insasi este permanent pandita de suferinta si de moarte Se naste astfel in el aspiratia spre ceva ce dureaza permanent, care sa satisfaca setea lui de fericire Aspiratia lui este una spre infinit si spre etern Dar exista acest infinit si Etern? Astfel "problema" lui Dumnezeu devine de fapt problema omului (R Encken) iar preotul cu mesajul lui de dincolo de lume intra in scena 468 Agnosticismul este o conceptie filosofica ce neaga posibilitatea cunoasterii originii, esentei si sensului existentei lucrurilor si fenomenelor Termenul a fost creat de Th Huxley, in 1869 Principalii sustinatori sunt D Hume, i Kant, A Comte in general, poate fi definit drept conceptia moderna care neaga capacitatea ratiunii umane de a cunoaste si de a descrie divinitatea; Conceptie care atribuie individului o autonomie absoluta in planul constiintei, vointei si actiunii Tendinta care neaga existenta lumii exterioare, reducand realitatea la cunostiinta pe care subiectul o are despre aceasta Atitudine personala, partinitoare fata de cineva sau de ceva 469 Subiectivismul este acea conceptie care atribuie individului o autonomie absoluta in planul constiintei, vointei si actiunii Tendinta care neaga existenta lumii exterioare, reducand realitatea la cunostinta pe care subiectul o are despre aceasta Atitudine personala, partinitoare fata de cineva sau de ceva 238 c) Fractura dintre cultura de azi si limbajul Bisericii Este de observat absenta realitatilor religioase si a reflectiei spirituale in lumea artelor (in special teatrul, televiziunea, cinematograful si literatura contemporana) Acest fapt este expresia discrepantei sau a fracturii dintre cultura470 de azi si limbajul Bisericii Este unul din motivele pentru care teologia este inchisa in ea insasi, lipsita de impactul pe care ar trebui sa-l aiba asupra culturii contemporane d) Suspiciune fata de institutii Cultura contemporana, atat la nivel intelectual cat si practic, lasa oamenii in confuzie, fara ancorari profunde, pana intr-atat incat lipsa unor semnificatii clare ajunge sa para normala Autonomia individuala, fara recunoasterea nici unei autoritati sau calauze morale, constituie o premisa seculara dominanta in cultura occidentala, extinzandu-se tentacular si in Orient Din multiforma mostenire a iluminismului, marxismul a cazut in dizgratie si uitare, in schimb liberalismul a ramas la putere Sustinut de o anumita viziune a stiintei, acest liberalism 471 alimenteaza un scepticism472 foarte puternic, impotriva oricaror forme de "porunci" care nu sunt emanate de propriul "eu", incurajand ca atare si suspiciunea fata de credinta religioasa si fata de institutiile religioase e) Ratacirea in complexitate O consecinta importanta a acestei situatii este ca in cultura contemporana, oamenii se ratacesc in complexitatea vietii de azi si sufera de lipsa unor ancorari puternice Nu este un fenomen nou: Jacques Martain473 vorbea de "consumatorul incoronat de stiinta" din cultura moderna Sinteza dintre inalta tehnologie si stilul de viata consumist este formula protejata de pragmatismul culturii din bogata si urbanizata lume occidentala f) individualismul si comoditatea 470 Termenul "cultura" are o intreaga "claviatura" de intelesuri Noi vom grupa in doua filoane principale aceste intelesuri: primul este acela de reflectie, exprimare si comunicare a omului, iar al doilea este cel de stil de viata si imagini sociale dominante Primul sens al termenului de "cultura" este constient, in timp ce al doilea este pasiv, precum "aerul" care se respira 471 Prin termenul de liberalism este desemnata acea doctrina politica care urmareste sa limiteze puterile statului in ceea ce priveste libertatile individuale Principiile teoretice ale liberalismului au fost fundamentate de Revolutia Franceza (Voltaire, Rousseau, Diderot etc) Liberalismul politic s-a opus in secolul al XViii-lea absolutismului monarhic; Acelasi termen face referionta la faptul de a fi liberal, la a avea o atitudine toleranta; 472 Scepticismul constituie o conceptie care pune la indoiala posibilitatea cunoasterii veridice a realitatii, a adevarului absolut, sau, in general, a oricaror cunostinte certe, accentuand caracterul relativ, incomplet si inexact al acestora Tot cu aceste termen este indicata atitudine de indoiala sau de neincredere fata de cineva sau fata de ceva sau neincrederea in reusita 473 Michael Paul Gallagher, Parlare di Dio nella cultura di oggi, in La Civilta’ Cattolica, ii (1994), p 437 239 in plus de aceasta, desi egoismul este mai vechi decat caderea omului in pacat, individualismul in formele sale cele mai acute, este un produs al momentului istoric al industrializarii si urbanizarii moderne El poate produce o lume solitara, care este neincrezatoare fata de orice solicitare care nu este a propriului "eu", si care, in ultima analiza, actioneaza ca un scut impotriva Revelatiei El evita "misterul" si promoveaza un stil de viata ce nu merge dincolo de comoditate si de problemele strict pamantesti g) Hegemonia vizualului Astazi exista o supra-incarcatura paralizanta de imagini confuze, manipulate de asa numita cultura a mass-mediei, care presupune o hegemonie a vizualului in crearea modelelor de viata Continutul sau este foarte adesea hedonist-consumist, avand insa o putere de hipnoza asupra tinerilor: ritmuri fragmentate, prezente in special in publicitatea televizata sau in clipurile muzicale, facandu-i pe tineri incapabili de liniste sau interiorizare Mesajul ascuns este tocmai acesta, ca realitatea este haotica, fragmentata, privata de ancorare, perceptibila doar prin intermediul "simturilor" Aceste lumi artificiale create de mass-media electronica pot sa fie simultan fascinante si sa exercite o conditionare periculoasa: poseda si propaga o superficiala filosofie a relativismului, care poate bloca accesul credintei la inima oamenilor La randul lor, filmele pornografice au un impact colosal asupra sub-culturii tinerilor h) Fragilitatea familiei de azi in interiorul familiei, persoanele invata sa reziste la tentatiile superficiale ale pseudo- culturii promovate de mass-media in aceasta cultura totul apare ca imediat si trecator, acest simt al provizoriului restrangand orizonturile sperantelor umane in societatea de azi intalnim extrem de multe familii destramate, dar si cand nu este acest caz, transmiterea semnificatiei si a credintei prin intermediul familiei este foarte slaba Rezultatul este o vulnerabilitate si o solitudine existentiala care ii lasa pe multi tineri privati de sustinere, fara o ancora intr-un "acasa" 474 i) Cautarea emotiilor puternice Un alt aspect al acestei lipse de radacini, de ancorari, este de exemplu, favorizarea si cautarea emotiilor puternice, dar de scurta durata, in mega-evenimente, precum concertele rock sau in universul discotecii Mesajul declarat al acestei culturi este adeseori un cinism fata de orice semnificatie a vietii, acolo unde mesajul implicit concentrat in eveniment este ca satisfactia instantanee, care priveste sfera sexuala (sau alta) este unica satisfactie certa intr-o lume dominata de haos 475 474 Michael Paul Gallagher, Parlare di Dio nella cultura di oggi, in La Civilta’ Cattolica, ii (1994), p 441 475 Michael Paul Gallagher, Parlare di Dio nella cultura di oggi, in La Civilta’ Cattolica, ii (1994), p 442 240 j) ispita resemnarii si a pasivitatii Exista, de asemenea, o rezistenta la orice viziune sociala pozitiva Poate pentru ca vechile ideologii s-au demonstrat inumane si i-au dezamagit inclusiv pe promotorii lor, asistam actualmente la o tendinta de restrangere a orizonturilor omului la privat, si la cercul restrans al apropiatilor Pe langa aceasta restrangere de orizonturi, exista un sentiment de neputinta in fata problemelor sociale majore (precum saracia si somajul) Este inevitabil ca acest sentiment de resemnare si de pasivitate va avea un efect clar si asupra lumii religioase 3 Orientari pastorale Am observat deci cateva caracteristici distinctive ale culturii contemporane Putem aprecia ca scepticismul dominant astazi nu este nici intelectual, nici ideologic, nici agresiv, nici lucid, ci un produs pasiv al influentelor culturale Orice persoana respira aerul tipic al mediului in care traieste; in mediul contemporan, credinta religioasa nu este atat negata, cat perceputa ca lipsita de importanta, ireala iata de ce contextul cultural este important atat pentru a intelege scepticismul de azi, cat si pentru a raspunde la el prin initiative pastorale Mai exista si alte influente care tin persoanele departe de implicarea religioasa: falsele imagini ale lui Dumnezeu476 sau experientele ecleziale subrede 477 O problema pastorala cruciala o constituie lipsa de maturitate duhovniceasca a credinciosilor declarati ortodocsi Acestia au o oarecare idee despre Dumnezeu, dar nu au luat inca contact cu plenitudinea revelatiei crestine Acesti credinciosi sunt pe mai mult de jumatate "neconvertiti", fiind pusi in mare pericol in fata mutatiilor culturale care au loc in jurul lor, caracterizate in special de o tot mai mare secularizare si complexificare Ceea ce am spus referitor la blocurile culturale este adevarat cand persoanele raman pasive, lipsindu-le o formare umana si religioasa corespunzatoare, cazand deci victime superficialitatii dominante Dar mai exista si oameni care experimenteaza o profunda insatisfactie fata de aceasta lume care iti impune sa te lasi tarat de curent, si care aspira la o viziune de viata de o mai mare amplitudine "inima" umana nu poate fi foarte usor sufocata Mai repede sau mai tarziu, persoana prizoniera unui stil de viata bazat pe exterioritate, va ajunge la un moment dat sa nu mai fie multumita O criza existentiala, o suferinta sau chiar o bucurie neprevazuta vor putea sa deschida credintei noi orizonturi 476 intreg volumul lui Karl Frielingsdorf " Ma Dio non e’ cosi’ Ricerca di psicoterapia pastorale sulle immagini demoniache di Dio, ed San Paolo, Milano, 1995, trateaza aceasta problematica 477 Pentru a fortifica apartenenta la Biserica si pentru a facilita dobandirea unor experiente duhovnicesti, Biserica Catolica a creat cadrul necesar dezvoltarii miscarilor intra-eclesiale Volumul aparut sub egida Pontificium Consilium pro Laicis i movimenti nella Chiesa, ed Vaticano, Roma, 1999, trateaza aceasta problematica 241 Cultura noastra da semne de dezumanizare a scopurilor si a aspiratiilor umane, existand o opozitie militanta fata de religie foarte redusa Prevederile pesimiste, privitoare la ireversibilitatea secularizarii, s-au demonstrat surprinzator de eronate, existand pretutindeni semnale ale unei cautari religioase explicite Este ca si cum unii, cel putin in lumea bunastarii materiale, s-au trezit a fi, dincolo de inselatorul materialism, "satui, dar nesatisfacuti", incepand sa caute semnificatie si valori in sectorul religiei Lucrul este valabil atat in Vestul european cat si in Est, unde in societatea ranita de comunism a aparut o vasta sete spirituala, foarte profunda Responsabilitatea proclamarii lui Dumnezeu de catre preoti in lumea noastra este insotita si de o frica: nu mai este frica pedepsirii sau a inchisorii de sub regimurile comuniste, ci frica de a nu reusi sa ajungi la inima oamenilor, foarte indepartati de Biserica 478 in spatele modelelor culturale cotidiene pot sa se ascunda idealuri de autenticitate si generozitate, in cautarea unui nou limbaj expresiv in aceasta lume complexa De aceea Biserica trebuie sa ofere instrumente de critica si discernamant Aceasta inseamna reflexie teologica si spirituala asupra problemelor oamenilor de azi (precum, de exemplu, modelele de viata familiala urbana) 3 2 Cum sa impartasim omului contemporan experienta intalnirii cu Dumnezeu? a) identificarea varstei duhovnicesti a interlocutorului in primul rand, trebuie sa plecam de la identificarea exacta a situatiei duhovnicesti a interlocutorului nostru Scopul nostru suprem este acela de a proclama revelatia lui Dumnezeu prin iisus Hristos Dar aceasta proclamare este conditionata de un humanum de anumite conditii si situatii in care traiesc credinciosii de azi Suntem precum Sfantul Pavel, in fata unui nou areopag, "cu respect profund pentru ceea ce este in fiecare om" Daca - cum zice insusi Sfantul Pavel (Romani 10,17) - credinta vine din auzire, o situatie pastorala frecventa azi este aceea a unei surzenii spirituale impuse, si de aceea un prim pas spre credinta ar fi o autentica dispozitie spre ascultare b) Largirea orizonturilor credinciosului 478 Este vorba, de fapt, despre o versiune contemporana a parabolei semanatorului, cu trei factori nocivi care obstacoleaza germinatia semintei: forte irezistibile care indeparteaza cuvantul, pamantul uscat de arsita si nenumaratele distrageri care fac inima omului superficiala si indepartata de adevarata cale Stilul de viata al omului modern (fascinat de TV) este unul incarcerat, privand persoanele de libertatea spirituala si deci de principalele dispozitii spre credinta Asa precum nici o fiinta umana inteligenta nu este fara prejudecati, la fel capacitatea de a-L cunoaste pe Dumnezeu este obstacolata sau ajutata de tendintele culturii inconjuratoare Parabola semanatorului vorbeste de diferite nivele de sol bogat, care produce "rod bogat" Michael Paul Gallagher, Parlare di Dio nella cultura di oggi, in La Civilta’ Cattolica, ii (1994), p 442 242 Acest pas comporta o largire a orizonturilor umane Omul trebuie sa fie constientizat de importanta vietii spirituale in existenta sa, de valorile interioritatii El trebuie ajutat sa-si redescopere capacitatea de a se minuna "Multi stau orbi si surzi in marele templu al naturii" (Many stand both blind and deaf in the great temple of Nature) Tocmai aceasta din urma dimensiune, a "receptivitatii", poate fi "adormita" de aspectele negative ale culturii c) Elogierea pozitivului din semeni in acest mod, precum Sfantul Pavel in Areopag, noi trebuie sa incercam sa patrundem in cultura inconjuratoare, incepand cu experientele umane cele mai semnificative Precum Sfantul Pavel - cu toate reactiile sale negative fata de ceea ce a gasit in jurul sau la Atena: superficialitati, idoli, iresponsabilitati intelectuale - isi inabusi repulsia si iesi cu generozitate in intampinarea ascultatorilor sai, folosind limbajul lor si premisele lor, citand din operele lor poetice, elogiind cautarea lor spirituala, la fel trebuie sa facem noi, mai inainte de a trece la socul si la sfidarea reprezentata de proclamarea mortii si a invierii lui iisus Hristos Experienta umana, totusi, nu trebuie sa fie detasata de hranirea intelectual-duhovniceasca prin cateheza si prin alte forme de formare si educare a mintii d) Transparenta in doctrina Astazi oamenii doresc transparenta in doctrina in timp ce anumite experiente - pe care le vom enumera - sunt vitale pentru a determina pregatirea pentru "a asculta", foamea de semnificatie a oamenilor din lumea contemporana trebuie sa fie conjugata cu o prezentare graduala a doctrinei crestine Este necesar chiar un "plan de initiere" crestina, care sa favorizeze dezvoltarea educatiei spre o viziune crestina 3 3 "Continutul" vorbirii despre Dumnezeu 1 O prezentare realmente pastorala este una biblica Acest lucru este in mod special necesar in lumea universitara laica de astazi (viitoarea intelectualitate romana) unde, printre studenti, se intalneste o oarecare admiratie fata de iisus Hristos, conjugata insa cu o ignorare a Evangheliilor si a Revelatiei Scriptura poate sa ajute studentii sa se apropie si sa mediteze asupra unor teme neglijate precum pacatul personal, mantuirea, Duhul Sfant, realitatile ultime, sexualitatea etc 479 2 Pe langa aceasta pastorala personalizata, este nevoie de o apologetica reinnoita, care sa aiba in centrul atentiei ultimele dezvoltari ale Teologiei Fundamentale Rolul ratiunii ca strategie de acces la credinta a fost neglijat in mod nejustificat Este 479 Michael Paul Gallagher, Parlare di Dio nella cultura di oggi, in La Civilta’ Cattolica, ii (1994), p 445; 243 posibil sa fie identificate noi carari care sa conduca la credinta, plecand de la viata si experienta cotidiana a oamenilor, intr-un limbaj care sa poata comunica multe omului de azi 480 Referitor la apologetica, este necesar sa subliniem raportul nou, pozitiv, existent intre stiinta si credinta, care s-a manifestat in ultimele decenii (paradigmatic este cazul Galileo Galilei) Vechile tensiuni intre credinta si stiinta isi aveau radacinile intr-un model de stiinta excesiv pragmatic si empiric Dar astazi, in interiorul metodologiei stiintifice, s-a dezvoltat o epistemologie* extrem de "umila", care nu mai are "vizibilul" drept unic criteriu al adevarului Vechiul scientism* nu mai este la moda (adica pretentia aroganta ca stiinta va putea rezolva toate problemele omului s-a discreditat, la fel de mult precum si ateismul) Lumea este constienta ca exista foarte multe lucruri pe care nu le cunoastem ("Exista ceva mai presus de noi ") 3 Dumnezeul a carui realitate noi incercam sa o comunicam lumii nu este o existenta solitara, deista*, ci un Dumnezeu trinitar Aceasta dimensiune profunda a credintei noastre nu a fost suficient exploatata Dumnezeul pe care multi il refuza este un "monarh solitar" de tip deist Termenul "experienta" este foarte important Contactul cu frumusetile naturii si cu misterele inevitabile ale nasterii si ale mortii, poate sa suscite interogative asupra sensului vietii si un sentiment de deschidere fata de transcendent Cultura noastra este caracterizata de o negare sau o "boicotare" a mortii Chiar si modul in care se desfasoara traditia funebra intr-o civilizatie urbanizata tinde sa ascunda realitatea mortii din constiinta si viata oamenilor Contactul cu familia sau grupul de prieteni ocazionat de o inmormantare este un moment pastoral important, in care indiferenta religioasa poate sa se dilueze prin interogative esentiale sau cautari existentiale A pune accent pe fecunditatea momentelor privilegiate nu inseamna a ignora faptul ca Duhul Sfant trebuie sa fie prezent (si credinta trebuie traita) in angajarile cotidiene ale vietii Crestinismul este, pe de o parte, o "scoala de umanitate", care ne invata arta convertirii, adica pasajul de la egoism la dragoste, "privind ferm spre Hristos" (Evrei, 12,2) 4 Dragostea este cea mai mare frumusete de pe pamant iubirea lui Dumnezeu trebuie sa fie de fapt comunicata credinciosilor Puternica logica a iubirii se evidentiaza acolo unde este experimentata sfintenia Nimic altceva nu poate crea mai multa bucurie si nu poate raspunde mai bine la nevoile inimii umane De aceea profetii si sfintii sunt "experti" in a vorbi despre Dumnezeu, pentru ca ei se exprima nu in proza, ci intr-o poezie de iubire transparenta care-l oglindeste pe Hristos Totusi sfintii sunt adeseori "personaje incomode", prezenta lor reprezinta o invitatie spre schimbare, spre convertire intalnirea cu ei pune in evidenta mediocritatea noastra si ne face sa ne 480 ibidem, p 445 244 dam seama ca convertirea inimii si a vietii este o conditie pentru a ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu iata de ce preotul este obligat sa depuna eforturi constante spre sfintire Prioritati pastorale a) Comuniune in comunitate Comunitatea are un rol crucial in calauzirea cuiva spre mantuire Multi au subliniat fecunditatea comunitatilor mici pentru evolutia duhovniceasca si capacitatea lor de a umple lacunele vietii urbane contemporane Unul din efectele grave ale asa-numitei lumi "civilizate" este ca multi oameni raman izolati si uitati Munca este competitiva Familiilor le lipseste vechiul nucleu de comuniune si comunicare De aceea, credinta si ospitalitatea unei comunitati crestine autentice exercita o atractie speciala asupra celor care sufera de anonimat Disponibilitatea altora fata de problemele proprii constituie o cale directa de sesizare a interventiei lui Dumnezeu in viata ta b) Dimensiunea sociala a credintei Legate de comunitate sunt implicarea, angajamentul, solidaritatea A lua contact cu realitatea suferintei si a nedreptatii, provoaca un examen de constiinta: trebuie sa existe un mod de a trai viata mai putin nedrept! Aceasta intrebare ii determina pe multi sa inceteze (dimensiunea sociala a credintei) sa considere credinta si religia circumscrisa privatului si subiectivitatii c) Suferinta: carare automata spre cer? Experienta suferintei si a mortii constituie un moment foarte important in existenta fiecaruia, dar este gresit sa credem ca aceasta pune in mod automat problema credintei in Dumnezeu Este vorba de un "taram" extrem de delicat, plin de nenumarate obstacole, conditionat de o imagine distorsionata despre Dumnezeu (care pedepseste persoanele cu suferinta) invitatia pozitiva spre suferinta, ca sursa de evolutie duhovniceasca, trebuie sa se focalizeze pe gratuitatea si pe vointa de a te jertfi precum mielul pascal, iisus Hristos Este indubitabil ca suferinta poate sa actualizeze chestiunile existentiale adormite Traim intr- o epoca in care cautarea de sens 481 poate sa se extinda la cautarea lui Dumnezeu, dar in aceste momente mesajul crestin trebuie sa fie prezentat cu o mare sensibilitate pastorala 482 481 Daca privim lumea de azi dintr-o perspectiva pastorala, trebuie sa operam o distinctie intre persoanele constiente (aflate in cautare) si victimele inconstiente Din nefericire, multi cad victime ale superficialitatii culturii dominante Aceasta este de fapt si o forma de "lipsa de libertate individuala", constituind una dintre principalele surse ale necredintei Oamenii trebuie insa cautati si "vizitati" in situatiile lor dramatice Doar astfel, momentele de necesitate (cand sunt loviti de o suferinta) pot deveni momente de har, gratie marturisirii si generozitatii unor credinciosi, fapt ce invita oamenii la o deschidere a inimii spre Cuvantul lui Dumnezeu ibidem, p 447 482 Michael Paul Gallagher, Parlare di Dio nella cultura di oggi, in La Civilta’ Cattolica, ii (1994), p 448 245 d) Noi limbaje de comunicare a credintei Trebuie descoperite noi modalitati si limbaje de comunicare a credintei Credinciosii de toate generatiile, din fiecare parte a lumii, trebuie sa invete sa discearna valorile din cultura lor Trebuie sa descopere cum sa se hraneasca si cum sa hraneasca pe altii in interiorul Bisericii, pentru a ajunge la o credinta matura, corespunzatoare complexitatii care exista in lumea de azi Pluralitatea de experiente naste o anumita intelepciune pastorala despre cum trebuie comunicata credinta astazi A vorbi despre Dumnezeu in lumea noastra inseamna a aduna toate experientele pastorale ale altor preoti in actualul climat de scepticism si de cautari, Biserica trebuie sa raspunda responsabilitatii ei de a comunica misterul lui Dumnezeu Noi il comunicam realmente pe Dumnezeu atunci cand nu ne limitam doar la cuvinte pentru a ne exprima Pentru a comunica credinta astazi, trebuie sa dam permanent prioritate exprimarii dragostei intr-o maniera noua Mai mult decat claritate conceptuala, avem nevoie sa luam contact cu vieti convertite, cu existente transformate de experienta intalnirii cu Dumnezeu Dumnezeu nu inceteaza sa vorbeasca umanitatii, nu doar prin profeti si sfinti, ci si prin schimbarea vietii unor oameni, a vietii personale si comunitare, parohiale, hranite din plenitudinea vietii in Hristos (Schimbarea vietii ca tema majora a predicilor din Noile Miscari Religioase) Acesta este pretul unei convertiri exigente si fecunde, germinata in inima tuturor culturilor e) Daramarea idolilor lumii contemporane "Tacerea" stiintei si tehnicii in fata interogativelor existentiale stiinta si tehnica pot realmente sa rezolve azi probleme umane care in trecut cauzau oamenilor mari suferinte (ne referim la progresul medicinii, eliminandu-se boli infioratoare) facand astfel mai placuta viata pe pamant in plus, stiintele sunt capabile sa descopere posibilitati infinite de dominare a fortelor naturii, imbunatatind conditiile de viata ale umanitatii Totusi, stiinta si tehnica, chiar daca rezolva aceste probleme, creeaza altele, care nu sunt mai putin grave sau mai putin periculoase pentru bunastarea materiala si destinul omului Descoperirea energiei nucleare a insemnat o etapa fundamentala in dezvoltarea tehnico-stiintifica; dar pentru prima data, tocmai din aceasta directie, umanitatea a fost pusa in fata perspectivei concrete a distrugerii totale si deci a sfarsitului istoriei Ceea ce este important sa relevam este ca stiinta si tehnica nu pot sa rezolve cele mai grave si mai dramatice probleme ale omului, care sunt acelea ale sensului vietii umane, ale destinului omului si al universului, al mortii E fara sens a intreba stiinta "de ce se traieste" si "de ce" se moare, ce sens are viata, pe care oricum moartea o anuleaza in mod brutal, sau "Ce este binele si raul?" 246 Dar punandu-ti aceste din urma intrebari, ajungi fara sa vrei la Dumnezeu! B i B Li OG RAFiA i Documente oficiale ale Bisericii Romano-Catolice a) Documente conciliare  Lumen Gentium Costituzione dogmatica su la Chiesa, in Enchiridion Vaticanum i (Documenti ufficiali del Concilio Vaticano ii 1962-1965), Edizioni Dehoniane, Bologna, 1981, p 118-262;  Gaudium et Spes Costituzione pastorale sulla Chesa nel mondo contemporaneo, in Enchiridion Vaticanum i (Documenti ufficiali del Concilio Vaticano ii 1962-1965), Edizioni Dehoniane, Bologna, 1981, p 770-968;  Ad Gentes Divinitus Decreto sull’attivita’ missionaria della Chiesa, in Enchiridion Vaticanum i (Documenti ufficiali del Concilio Vaticano ii 1962- 1965), Edizioni Dehoniane, Bologna, 1981, p 607-695;  Dei Verbum Costituzione sogmatica sulla divina rivelazione, in Enchiridion Vaticanum i (Documenti ufficiali del Concilio Vaticano ii 1962-1965), Edizioni Dehoniane, Bologna, 1981, p 487-517;  Orientalem Ecclesiarum Decreto sulle Chiese Orientali Cattoliche, in Enchiridion Vaticanum i (Documenti ufficiali del Concilio Vaticano ii 1962- 1965), Edizioni Dehoniane, Bologna, 1981, p 264-284;  Unitatis Redintegratio Decreto su l’Ecumenismo, in Enchiridion Vaticanum i (Documenti ufficiali del Concilio Vaticano ii 1962-1965), Edizioni Dehoniane, Bologna, 1981, p 286-325 247  Nostra Aetate Dichiarazione sulle relazioni della Chiesa con le religioni non cristiane, in Enchiridion Vaticanum i (Documenti ufficiali del Concilio Vaticano ii 1962-1965), Edizioni Dehoniane, Bologna, 1981, p 476-485 b) Documente postconciliare: Enciclici:  Giovanni Paolo ii, Slavorum Apostoli Lettera enciclica nel ricordo dell’ opera evanghelizzatrice dei santi Cirillo e Metodio dopo undici secoli, in Enchiridion Vaticanum 9, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1991, p 1528-1590;  idem, Redemptoris missio Lettera enciclica circa la permanente validita’ del mandato missionario, in Enchiridion Vaticanum 12, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1992 p 448-622;  idem, Veritatis Splendor Lettera enciclica circa alcune questioni fondamentali della dottrina morale della Chiesa, in Enchiridion Vaticanum 13, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1995, p 1314-1546; Esortazioni Apostoliche:  Paolo Vi, Evangelii nuntiandi Esortazione apostolica sull’evangelizzazione nel mondo contemporaneo, in Enchiridion Vaticanum 5, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1979, p 1008-1124;  idem, Catechesi tradendae Esortazione apostolica sulla catechesi nel nostro tempo, in Enchiridion Vaticanum 6, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1980, p 1174-1290;  Giovanni Paolo ii, Pastores dabo vobis Esortazione apostolica circa la formazione dei sacerdoti, in Enchiridion Vaticanum 13, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1995, p 564-858;  idem, Ecclesia in Africa Esortazione apostolica post-dinodale circa la chiesa in Africa e la sua missione evangelizzatrice verso l’anno 2000, in Enchiridion Vaticanum 14, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1995, p 40-41; Documente ale Consiliului Pontifical pentru Cultura sau a altor comisii oficiale  Pontificia Commissione Biblica, Fede e cultura alla luce della Bibbia Atti della Sessione plenaria 1979, LDC, Leumann (Torino), 1981, p 1- 343; 248  Commissione Teologica internazionale, Fede e inculturazione, in La Civilta’ Cattolica, 140 (1989), q 1326, p 158-177;  Pontificio Consiglio della Cultura, Per una pastorale della cultura, in il Regno Documenti, 15 1999, p 482-495 Studii critice si interpretari ale documentelor oficiale  Luigi SARTORi, La Chiesa nel mondo contemporaneo introduzione alla "Gaudium et spes", Ed Messaggero, Padova, 1995  La "Lumen Gentium" Traccia di studio, ed Messaggero, Padova, 1994  Piersandro VANZAN, Dossier bibliografico con piste di ricognizione della "Gaudium et Spes", in La costituzione conciliare "Gaudium et Spes" vent'anni dopo (Associazione Gaudium et Spes), ed Gregoriana, Padova, 1988, p 69-84 Lucrari referitoare la conceptul de "cultura"  Adriano BAUSOLA, Analisi critica del concetto di cultura, in Cristianesimo e cultura Atti del XLVi corso di aggiornamento culturale dell'universita cattolica Loreto, 21 settembre 1975, ed Vita e pensiero, Milano, 1975, p 16-35  Clyde KLUCKHOLN - Alfred L KROEBER, il concetto di cultura, il Mulino, Bologna, 1972  italo MANCiNi, Cultura cristiana: specificita e senso, in Cristianesimo e cultura Atti del XLVi corso di aggiornamento culturale dell'universita cattolica Loreto, 21 settembre 1975, ed Vita e pensiero, Milano, 1975, p 36-57  Michel DESPLAND, La notion moderne de culture Son emergence a l'ere des romantismes et ses enjeux selon Paul Tillich, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 225-238 Volume preocupate de "inculturatie" 249  Francis-Vincent ANTHONY, Ecclesial praxis of inculturation Toward an Empirical-theological Theory of inculturizing Praxis, ed Las (Biblioteca di Scienze Religiose - 136), Roma, 1997  Maurice ASSAD, il cristianesimo copto Processo di inculturazione e formazione dell'identita copta, in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 161-79  Gregory BAUM, Due punti interrogativi: inculturazione e multiculturalismo, in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 135-142  H CARRiER, inculturazione del Vangelo, in LATOURELLE R - FiSCHELLA R (a cura) Dizionario di teologia fondamentale, Assisi, 1998, p 587- 593  Giuseppe COLOMBO, La fede e l'inculturazione, in Teologia, 2 1990, pp 172-182  Giuseppe DAL FERRO, L'inculturazione, nuova frontiera del dialogo, in Teologia e dialogo interreligioso, Vicenza, 1999  Luigi DAL LAGO, Toward a Theology of inculturation Una proposta teologica, in Credereoggi, nr 1 2000, p 51-64  Paolo GiGLiONi, inculturazione e missione, in Chiesa locale e inculturazione nella missione (AAVV), ed Missionaria italiana (Studia Urbaniana - 30), Bologna, 1987, pp 76-130  Thomas GROOME, inculturazione: come procedere in un contesto pastorale, in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 159-176  Maria KO Ha Fond, Gesu’ e’ ritornato nel suo continente Riflessioni sull’inculturazione, della fede cristiana in Asia, in Credereoggi, nr 1 2000, p 95- 106  Godfroy KOUEGAN - Simon Mayunga, il sinodo sull’Africa e i problemi dell’inculturazione, in Credereoggi, nr 1  2000, p 77-94  Jose Saraiva MARTiNS, inculturazione slava, ecumenismo e radici cristiane dell'Europa secondo la "Slavorum Apostoli", in Chiesa locale e inculturazione nella missione (AAVV), ed Missionaria italiana (Studia Urbaniana - 30), Bologna, 1987, pp 259-282 250  Achiel PEELMAN, L'inculturazione La Chiesa e le culture, ed Queriniana (Giornale di Teologia - 216), Brescia, 1993  Robert SCHREiTER, inculturazione della fede o identificazione con le culture? in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 32-43  Antonio UGENTi, La teologia pastorale come mediazione della inculturazione, in La Teologia Pastorale Natura e compiti (a cura del P i P U L ), ed Dehoniane, Bologna, 1990, pp 185-212 V Opere cu caracter general, referitoare la cultura:  Henri BOURGEOiS, Fede e culture in che modo vivere e in che modo credere oggi, Ed Queriniana, Brescia, 1993  Herve CARRiER, Avvenire e cultura identita culturale e identita cristiana, ed Citta Nuova (Contributi di Teologia - 7), Roma, 1988  - La concezione moderna dei diritti culturali, in La Civilta Cattolica, q 3408 (1992), ii, pp 570-581  Giuseppe DAL FERRO, Liberta e culture Nuove sfide alle religioni, ed Messaggero, Padova, 1999  Gerard DEFOiS, il cristianesimo come fattore culturale, in i cristiani nella societa il mistero della salvezza nella sua traduzione sociale, ed Queriniana, Brescia, 1991, pp 179-316  Michael Paul GALLAGHER, Fede e cultura Un rapporto cruciale e conflittuale, ed San Paolo, Cinisello Balsamo (Mi), 1999  Rosino GiBELLiNi, Teologia della cultura, in La storia del XX secolo, Queriniana (Biblioteca di Teologia Contemporanea - 69), Brescia, 1993, p 85-197  Gualberto GiSMONDi, Fede e cultura: un'ermeneutica della religione, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (e ed Antonianum, Roma), 1991, pp 39-74  Louis J LOUZBETAK, L'Eglise et les Cultures Une anthropologie appliquee puor l'ouvrier apostolique, Ed Lumen Vitae, Paris, 1968 251  Mario MONTANi, Filosofia della cultura, ed LAS (Biblioteca di Scienze Religiose - 95), Roma, 1991  Paul POUPARD, Costruire l'uomo del futuro Per una cultura della civilta postindustriale, ed Citta Nuova, Roma, 1987  - Chiesa e culture Orientamenti per una pastorale dell'intelligenza, ed Vita e pensiero, Milano, 1985  - Dio e la liberta Una proposta per la cultura moderna, ed Citta Nuova, Roma 1991  Fede e cultura nei mutamenti del nostro tempo, in Regno-Documenti, n°7 1986, pp 219-225  Nuovi scenari per l'Europa Cultura, immigrazione, ecumenismo, ed Citta Nuova, Roma, 1999  Mediterraneo in ascolto Culture e nuova evangelizzazione, ed Citta Nuova, Roma, 1999  Teologia della evangelizzazione delle culture, in Regno-Documenti, 5 1986, pp 150-157  Camillo RUiNi, il Vangelo nella nostra storia Chiesa cultura e societa in italia, ed Citta nuova, Roma, 1989  Eraldo QUARELLO, Morale cristiana e culture, ed LAS (Biblioteca di Scienze Religiose - 28), Roma, 1979  Goffi TULLO, L'etica cristiana tra fede e cultura, in Trattato di etica teologica (diretto da Lorenzetti Luigi con la collaborazione di 14 specialisti), ed Dehoniane, Bologna, 1995, p 202-245 Vi Volume si studii avand in atentie "proiectul cultural"  Giuseppe ANGELiNi, Ancora sul "progetto culturale" e sul bisogno di teologia, in Teologia, 21 1996, p 131-140  Achille ARDiGO', Dottrina, culture, senso A proposito del "progetto culturale" della C E i , ed Dehoniane (Collana "Fede e storia" - 29), Bologna, 1998  Gianfranco BRUNELLi, La scelta culturale, in il Regno Attualita, 22 1996, p 665-667 252  Giovanni CAPRiLE, Orientamenti pastorali per la Chiesa italiana, in La Civilta Cattolica, q 3406 (1992), ii, pp 394-403  Paolo CASAVOLA, Palermo ci ha detto che  in Coscienza, n°2 1996, p 2  Lorenzo CASELLi, Un progetto culturale per andare oltre, in Coscienza, n°3 1998, pp 18-19  C E i (Servizio Nazionale per il progetto culturale) e A T i (a cura di), identita nazionale, culturale e religiosa, ed San Paolo, Milano, 1999  Civilta Cattolica (editoriale), Aprire il cuore alla speranza di un futuro migliore per l'italia, in La Civilta Cattolica, n°3493 (1996) i, pp 3-16  - il cammino del "progetto culturale orientato in senso cristiano", in La Civilta Cattolica, n°i (3521) 1997, pp 425- 434  Claudio FRESCHi, La persona al centro del "progetto culturale", in Coscienza, n°3 1998, pp 38-42  Francesco LAMBiASi, il progetto culturale della Chiesa italiana: coordinate, obiettivi e strumenti, in Rivista del Clero italiano, 78 1997, pp 5-29  Virgilio MELCHiORRE, Le ragioni di Abramo e il "progetto culturale", in Coscienza, n°3 1998, pp 32-37  Camillo RUiNi, intorno al progetto culturale, in Coscienza, n°1 1998, pp 10-16  - Aspettando il progetto culturale, in Regno Documenti 11 1996, pp 330-336  - Per un Progetto culturale orientato in senso cristiano, Ed Piemme, Casale Monferrato, 1996  Camillo RUiNi, Forme di cristianesimo, in Forme di cristianesimo (a cura di S ACCOMANDO e M TODiSCO), ed Dehoniane, Roma, 1992, pp 103- 117  Credenti: i principi oltre gli schiarimenti Riflessioni sull'intervento del Papa a Palermo, in Coscienza, n° 2 1996, p 31  Dopo Palermo, con il papa, verso il giubileo (prolusione al Consiglio permanente CEi), in il Regno-Documenti, n°5 1996, pp 147-150 253  Giovani MARCHESi, La CEi per un nuovo progetto culturale in italia, in La Civilta Cattolica, q 3504 (1996), ii , pp 599-608  Educare gli italiani alla liberta nella verita La XXXiX Assemblea Generale della CEi, in La Civilta Cattolica, q 3459-3460 (1994), iii, pp 284-292  Carlo Maria MARTiNi, Un proggetto culturale con valenze culturali, in Per un Progetto culturale orientato in senso cristiano (di Camillo RUiNi), Ed Piemme, Casale Monferrato, 1996, pp 48-63  C'e un tempo per tacere e un tempo per parlare, in Coscienza, n°2 1996, pp 19-23  Giampaolo SALViNi, Note sul progetto culturale della Chiesa italiana, in Civilta Cattolica, q 3543 (1998), i, p 248-259 Vii Dezbaterile culturale ale Congresului de la Palermo  Gianni AMBROSiO, Annuncio e testimonianza di carita, in il Regno- Documenti, n°19 1995, pp 606-610  Caritas italiana, il Vangelo della carita per una nuova societa in italia, in il Regno-Documenti, n°9 1995, pp 287-291  C E i - Consiglio permanente, il programma per Palermo, in il Regno-Documenti, n°19 1995, pp 596-599  Luigi CiOTi, Nel margine al centro, in il Regno-Documenti, n°19 1995, pp 601-105  Comitato preparatorio nazionale del Convegno ecclesiale di Palermo, Traccia di riflessione, in il Regno-Documenti, n° 3 1995, pp 68-78  Lorenzi PREZZi, Appunti per Palermo, in Regno-Attualita, n°14 1995, pp 398-401  Camillo RUiNi, Fine dell'unita politica, in il Regno-Documenti, n°9 1995, pp 282-286  Piero CODA, Una chiesa in ascolto dello Spirito per risvegliare la speranza, in il Regno-Documenti, 21 1995, pp 660-667  CONFERENZA EPiSCOPALE iTALiANA, Aspettando il progetto culturale, in il Regno-Documenti, 11 1996, pp 330-336 254  idem (a cura della), Progetto culturale orientato in senso cristiano Una prima proposta di lavoro, ed Paoline (Magistero - 265), Milano 1997  idem, Servizio Nazionale per il progetto culturale Tre proposte per la ricerca (sussidio), ed Dehoniane (collana Documenti Chiese Locali - 75), Bologna, 1999  idem (a cura del Servizio Nazionale per il Progetto Culturale), Fede, liberta, intelligenza Forum del progetto culturale, ed Piemme, Casale Monferrato, 1998  idem (a cura del Servizio Nazionale per il Progetto Culturale), Cattolici in italia tra fede e cultura Materiali per il progetto culturale, ed Vita e Pensiero, Milano, 1997  idem, Con il dono della carita dentro la storia, in il Regno- Documenti, 13 1996, pp 404-416  idem (iii Convegno Ecclesiale), il Vangelo della carita per una nuova societa in italia Testi fondamentali del Convegno e Nota pastorale dei vescovi, ed Vaticana, Citta di Vaticano, Roma, 1996  idem (Consiglio permanente), Un progetto da Palermo al giubileo, in il Regno-Documenti, n°5 1995, pp 163- 165  - il progetto avanza, in il Regno-Documenti, n°19 1996, pp 603-605  Franco GARELLi, Credenti e chiesa nell'epoca del pluralismo Bilancio e potenzialita, (relazione fondamentale al Convegno di Palermo), in il Regno-Documenti, 21 1995, pp 652-659  Giovanni PAOLO ii, i punti dolenti Discorso al iii Convegno Ecclesiale, in il Regno-Documenti, 21 1995, pp 668-671  Camillo RUiNi, il progetto culturale intervento conclusivo, in Regno-Documenti, n°21 1995, pp 683-689  Giovanni SALDARiNi, Chiamati alla perfezione della carita per rinnovare la societa alla luce del Vangelo (introduzione al Convegno di Palermo), in il Regno-Documenti, 21 1995, pp 650-652  Michele SiMONE, il iii Convegno Ecclesiale a Palermo, in La Civilta Cattolica, q 3493 (1996), i , pp 67-76  Marcelo MATTE', La fede degli adulti Adulti nella fede?, in Regno- Attualita, n°12 1995, pp 327-330 255  Cattolici in italia tra fede e cultura Materiali per il progetto culturale, ed Vita e pensiero, Milano, 1997 Viii Lucrari avand in centrul atentiei realitatile culturale italiene  Achille ARDiGO' - Franco GARELLi, Valori, scienza e trascendenza Una ricerca empirica sulla dimensione etica e religiosa fra gli scienziati italiani, ed Fondazione Giovanni Agnelli, Torino, 1989  Roberto CiPRiANi, Appartenenza, semiappartenenza, non appartenenza, in La religiosita in italia, ed Arnoldo Mondadore, Milano, 1995, pp 99-152  Giuseppe DE ROSA, La religiosita in italia Gli italiani e la fede cristiana, in La Civilta Cattolica, q 3498 (1996), i , pp 576-587  idem, La religiosita in italia Gli italiani, la Chiesa e la morale cristiana, in La Civilta Cattolica, q 3500 (1996), ii , pp 161-171  idem, La religiosita degli italiani, in La Civilta Cattolica, q 3395 (1991), iV, pp 507-516  idem, i valori degli italiani nel contesto europeo, in La Civilta Cattolica, q 3422 (1993), i, pp 173-182  Pierpaolo DONATi, Quale societa civile per l'italia del XXi secolo? in il Regno-Documenti, n°1 2000, pp 21-32  Franco GARELLi, Religione e chiesa in italia, ed il Mulino (Contemporanea - 44), Bologna, 1991  idem, Credenze ed esperienza religiosa, in La religiosita in italia, ed Arnoldo Mondadore, Milano, 1995, pp 19-68  idem, Gli italiani e la chiesa, in La religiosita in italia, ed Arnoldo Mondadore, Milano, 1995, pp 237-264  idem, il volto di Dio L'esperienza del sacro nella societa contemporanea, ed De Donato, Bari, 1983  Clemente LANZETTi, i comportamenti religiosi, in La religiosita in italia, ed Arnoldo Mondadore, Milano, 1995, pp 69-98  idem, Tra innovazione e conservazione Alcune questioni di fondo, in La religiosita in italia, ed Arnoldo Mondadore, Milano, 1995, pp 265-290 256  Giovanni MARCHESi, Loreto: la "grande preghiera" per l'italia, in La Civilta Cattolica, q 3470 (1995), i, pp 168-177  Giandomenico MUCCi, il ruolo degli intellettuali in italia, in La Civilta Cattolica, q 3468 (1994), iV, pp 542-551  Giannino PiANA, Quale societa civile per l'italia, in il Regno- Documenti, n°1 2000, pp 13- 21  Vittorio POSSENTi, Societa e democrazia in italia, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 195-222  Paul POUPARD, La politica dei poli: alla ricerca del centro disperso, in La religiosita in italia, ed Arnoldo Mondadore, Milano, 1995, pp 203-236  Giancarlo ROVATi, La politica dei poli: alla ricerca del centro disperso, in La religiosita in italia, ed Arnoldo Mondadore, Milano, 1995, pp 203-236  idem, Etica pubblica, etica privata, in La religiosita in italia, ed Arnoldo Mondadore, Milano, 1995, pp 153-202  Luigi SARTORi, Monsignor Girolamo Bortignon (1905-1992) promotore di cultura, in Per una teologia in italia Scritti scelti, (vol ii), ed Messaggero, Padova, 1997, pp 179-188  Luigi SARTORi, Teologia e cultura in italia il problema di uno "storico steccato", in Per una teologia in italia Scritti scelti, (vol ii), ed Messaggero, Padova, 1997, pp 7-20  Piersandro VANZAN, L'Azione Cattolica italiana verso "Palermo" e oltre, in La Civilta Cattolica, q 3483-3484 (1995), iii, pp 275-283  Giorgio VECCHiO, i cattolici italiani e la politica tra storia recente e attualita, in il Cristiano e la politica (a cura di Adriano CAPRiOLi e Luciano VACCARO), ed Morcelliana, Brescia, 1994, pp 41-60  Carmelo ViGNA, Per la testimonianza dell'Evento cristiano nella societa italiana contemporanea Una proposta, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 223-244 257 iX Alte studii si articole:  Olivier ABEL, La correlation religion-culture dans la theorie du symbol chez Paul Tillich, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 141-158  Evandro AGAZZi, il valore culturale e formativo dell'interdisciplinarita, in Cultura scientifica e interdisciplinarita, ed "La Scuola", Brescia, 1994, pp 125-133  Giuseppe ALBERiGO, il Vaticano ii e la sua eredita, in il Regno- Documenti, n°17 1995, pp 573-581  Adriano ALESSi, Culture concorrenti in dialogo, in La cultura europea tra crisi e speranza (a cura di Adriano Alessi), ed LAS, Roma, 1985, p 67-82  Bernard ARDURA, L'Europa: la sfida della cultura, in Paul POUPARD, Nuovi scenari per l'Europa Cultura, immigrazione, ecumenismo, ed Citta Nuova, Roma, 1999, pp 13-43  Jean-Pierre BELAND, Structure de l'idee d'une theologie de la culture in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 217-224  Peter R BERGER, Una gloria remota Avere fede nell'epoca del pluralismo, ed il Mulino, Bologna, 1994  Ulderico BERNARDi, Diritti delle minoranze e delle culture, in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994, p 203-212  Renzo BERTALOT, L' echo de la pensee de Paul Tilllich en italie, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 19-26  Angelo BERTANi, Etica e cultura per uscire dal groviglio politico attuale, in "Coscienza" (Rivista del Movimento Ecclesiale di impegno Culturale), n°2 1999, pp 45-46  Klemens BROCKMOLLER, Cultura industriale e religione, ed Elle di Ci, Torino-Leumann, 1968 258  Gabriele BRUNETTi, Culture diverse: conflitto o convivenza? in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994, p 289-298  Alessandro CASTEGNARO (a cura di), il prezzo del consumo, ed Dehoniane, Bologna, 1994  Fernando CASTiLLO, Cristianesimo e inculturazione in America Latina, in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 104-121  Fernand CHAPEY, Morale e religion chez Paul Tillich, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 79-92  Civilta Cattolica, La mediazione culturale nell'epoca della secolarizzazione, in Civilta Cattolica, n°3160 1982 (anno 133), vol i, pp 313-325  idem, Punti nodali dell'enciclica " Fides et ratio", in La Civilta Cattolica, q 3560 (1998), iV, 107-116  Giancarlo COLLET, "Dal vandalismo teolgico al romanticismo teologico?" i problemi dell'identita multiculturale del cristianesimo, in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 44- 60  Giuseppe DAL FERRO, Criteri per educare alla tolleranza, al dialogo, alla collaborazione e alla mondialita, in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994, p 367- 372  Andre DARTiGUES, La rivelazione dal senso alla salvezza, ed Queriniana, Brescia, 1988  Filippo FRANCESCHi, Pastorale e cultura, in Cristianesimo e cultura Atti del XLVi corso di aggiornamento culturale dell'universita cattolica Loreto, 21 settembre 1975, ed Vita e pensiero, Milano, 1975, p 82-103  Enzo FRANCHiNi, Dentro la nuova cultura, in Testimoni 19 1997, p 21-29  Franco FERRAROTTi, Una fede senza dogmi, ed Sagittari Laterza, Roma- Bari, 1990  Mariam FRANCiS, il cristianesimo in Pakistan, in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 92-103 259  Jean-Paul GABUS, introduction a la Theologie de la culture de Paul Tillich, ed "Presses universitaires de France", Paris, 1979  idem, Actualite du projet tillichien d' une theologie de la culture in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 287-298  Michael Paul Gallagher, Fede e cultura Un rapporto cruciale e conflittuale, ed San Paolo, Milano, 1999  Michael Paul GALLAGHER, il discernimento nell'ambito della cultura, in La Civilta Cattolica, iii q 3530 1997, pp 119-129  idem, Presenza della Chiesa nella cultura universitaria, in La Civilta Cattolica, q 3467 (1994), iV, pp 480-484  Antonio GAMBiNO, Gli altri e noi: la sfida del multiculturalismo, ed il Mulino (Tendenze - 14), Bologna, 1996  Franco GARELLi, La cultura e l'impegno storico, in Per un Progetto culturale orientato in senso cristiano (di Camillo RUiNi), Ed Piemme, Casale Monferrato, 1996, pp 64-70  - Credenze ed esperienza religiosa, in La religiosita in italia, ed Arnoldo Mondadore, Milano, 1995, pp 19-68  Gli italiani e la chiesa, in La religiosita in italia, ed Arnoldo Mondadore, Milano, 1995, pp 237-264  , il volto di Dio L'esperienza del sacro nella societa contemporanea, ed De Donato, Bari, 1983  Giuseppe GEMMELLARO, Segni profetici di una nuova Europa nel Magistero insegnamenti e orientamenti dei Pontefici contemporanei, in La cultura europea tra crisi e speranza (a cura di Adriano Alessi), ed LAS, Roma, 1985, p 101-112  GiOVANNi PAOLO ii, Fede e ragione Messaggio per il nuovo millennio, ed Piemme, Casale Monferrato, 1998  Giuseppe GRAMPA, Contro la gnosi, ovvero quale "mediazione culturale" in Vita e pensiero, n°4 1981, p 5-10  Norbert GREiNACHER - Norbert METTE, Cristianesimo - esperimento multiculturale, in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 11-16 260  Nicole GRONDiN, Genese de l'idee d'une theologie de la culture, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 207-216  La fede cristiana nell’epoca post-moderna, in La Civilta’ Cattolica, 1992, iV, 329-342;  Giuseppe LAZZATi, Cultura, societa e promozione umana, in Cristianesimo e cultura Atti del XLVi corso di aggiornamento culturale dell'universita cattolica Loreto, 21 settembre 1975, ed Vita e pensiero, Milano, 1975, p 58-81  Jo LESSARD, Sacre et profane, eglise et societe dans "Kirche und Kultur" de Paul Tillich, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 69-78  Konrad LORENZ, il declino dell'uomo, ed Arnoldo Mondadori, Milano 1985  Francois Kabasele LUMBALA, Processo di elaborazione della Chiesa nello Zaire Opportunita reciproca di un incontro, in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 80-91  Andree MARCiL, Une analyse reflexive de l'absolu - influence dans la religion et la culture, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 121-140  Carlo Maria MARTiNi, Dialoghi di fine millennio, ed Superbur Saggi, Milano, 1999  idem, Coraggio sono io, non abbiate paura, ed Centro Ambrosiano, Milano, 1999  idem, La Chiesa e i media, in Morale in una cultura dei mass-media (Werner WOLBERT ed ), ed San Paolo, Milano 1998, p 117-128  Marco MASCiA, Legalita e diritti culturali, in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994, p 194-202  Paolo MiCCOLi, Cultura filosofica occidentale e Cristianesimo, in Chiesa locale e inculturazione nella missione (AAVV), ed Missionaria italiana (Studia Urbaniana - 30), Bologna, 1987, pp 131-156 261  Mario MiDALi, Attuali correnti e progetti culturali in ambito europeo, in Teologia pastorale o pratica Cammino storico di una riflessione fondante e scientifica, (Biblioteca di Scienze Religiose - 69), ed LAS, Roma, 1985, pp 151-280  idem, La Lettera apostolica di Giovanni Paolo ii "Orientale lumen", in La Civilta Cattolica, q 3481 (1995), iii, pp 65-74  Bartolomeu MELiA, Culture indigene ed evangelizzazione nell'America Latina, in La Civilta Cattolica, q 3443 (1993), iV, pp 462-473  Marc MiCHEL, La theologie dans la culture, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 507-510  Mario MiDALi, Teologia pastorale o pratica Cammino storico di una riflessione fondante e scientifica, (Biblioteca di Scienze Religiose - 69), ed LAS, Roma, 1985, pp 270-273  Carlo MOLARi, il problema della verita delle formule nel nuovo orizzonte culturale, in Verita Chiesa e missione (Associazione Teologica italiana), ed Messaggero, Padova, 1989, p 226-234  E MONNiER, il personalismo, ed AVE, Roma, 1987, p 162-164  Edgar MORiN, L'industria culturale, ed il Mulino, Bologna, 1962  Giandomenico MUCCi, La coscienza antilluministica dei cattolici, in La Civilta Cattolica, n°3493 (1996), i, pp 17-27  Jean-Guy NADEAU, Evangelizzazione e cultura dei giovani nella prospettica del Canada francese, in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 122-134  John NAVONE, Quale cultura religiosa negli Stati Uniti? in La Civilta Cattolica, q 3581 (1999), iii, pp 380-392  idem, La crisi culturale negli Stati Uniti, in La Civilta Cattolica, q 3485 (1995), iii, pp 371-384  Valeer NECKEBROUCK, La terza chiesa e il problema della cultura, ed Paoline, Cinisello Balsamo (Milano), 1990  Luciano PADOVESE, Cultura, strutture e annuncio, in impegno morale del cristiano Dalla radicalita evangelica una proposta di novita, ed Concordia Sette, Pordenone, 1996, pp 256-274 262  Enzo Pace, il pluralismo culturale e religioo: un panorama sociologico, in Credereoggi, nr 1 2000, p 7-14  Sabino PALUMBiERi, La ricerca di un'anima, il travaglio di una storia, in La cultura europea tra crisi e speranza (a cura di Adriano Alessi), ed LAS, Roma, 1985, p 83-100  idem, Cultura e fede oggi Questioni di teologia morale e pastorale (dispense ad uso degli studenti), Padova, 1998  Wolfhart PENNENBERG, Compiti della teologia cristiana nella cultura secolare, in Cristianesimo in un mondo secolarizzato, Morcelliana, Brescia, 1991, pp 59-82  V PERONE, Religione e fede nel tempo della modernita, in Atti del Convegno di Psicologia, Religione e Cultura (a cura del Centro di Psicologia Applicata - G P Grandi e dell'istituto "Adler" di Torino), vol i, ed Proing, Torino, 1987, pp 49-56  Jean-Claude PETiT, L'esperience du rien dans la comprehension tillichienne de la religion - un aspect important de la relation entre religion et culture dans l'oeuvre de Paul Tillich, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 111-120  Pierluigi PiZZAMiGLiO, L’annuncio evangelico e la comunicazione interculturale, in Vita e Pensiero, 5 1996, p 356-366  Franco PiZZOLATO, La polemica sulla cosiddetta "mediazione", in Vita e pensiero, n°4 1981, pp 48-59  Vittorio POSSENTi, Tra secolarizzazione e nuova cristianita, ed Dehoniane, Bologna, 1990  Bernard REYMOND, Kulturprotestantismus, Kulturkampf et theologie de la culture in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 239-250  Jean RiCHARD, Religion et culture dans l'evolution de Paul Tillich, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 53-68  Felice RiZZi, Nuovo concetto di sviluppo, in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994, p 83-87 263  idem, Forme di cristianesimo, in Forme di cristianesimo (a cura di S ACCOMANDO e M TODiSCO), ed Dehoniane, Roma, 1992, pp 103-117  Pietro ROSSANO, Dialogo con le culture, in Cristianesimo e cultura Atti del XLVi corso di aggiornamento culturale dell'universita cattolica Loreto, 21 settembre 1975, ed Vita e pensiero, Milano, 1975, p 104-123  idem, Vangelo e cultura Note per un incontro tra il Vangelo e la cultura contemporanea, ed Paoline, Roma, 1985  idem, Religione e cultura nelle differenti tradizioni religiose, in Dialogo e annuncio cristiano L'incontro con le grandi religioni, ed Paoline (Saggi Teologici - 11), Milano, 1993, pp 225-236  idem, Dialogo con le culture, in Dialogo e annuncio cristiano l'incontro con le grandi religioni, ed Paoline (Saggi Teologici - 11), Milano, 1993, pp 165-192  Luigi Sartori, Rapporto fede cristiana e culture nella teologia conciliare e post-conciliare, in Credereoggi, nr 1 2000, p 15-28  Silvia SCHROER, Trasformazioni della fede Documenti di apprendimento interculturale nella Bibbia, in Cristianesimo e culture: un arricchimento reciproco? Concilium 1 1994, pp 17-31  Bruno SECONDiN, Messaggio evangelico e culture Problemi e dinamiche della mediazione culturale, ed Paoline, Roma, 1982  C M SERSALE (a cura), Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico, ed Dehoniane, Bologna (e ed Antonianum, Roma), 1991  Andre SEUMOiS, Chiesa Missionaria e fattori socio-culturali in Teologia missionaria, Ed Dehoniane (Corso di Teologia sistematica - 12), Bologna 1993, p 203-248  Bruno SEVESO, Edificare la Chiesa La teologia pastorale e i suoi problemi, Ed Elle Di Ci (Collana di Teologia Pratica - 1), Torino, 1982  idem, Per una definizione di "pastorale", in Enciclopedia di Pastorale 1 Fondamenti (a cura di Bruno SEVESO e Luciano PACOMiO), Piemme, Casale Monferrato, 1992, pp 5- 36  idem, La Pastorale nell'intreccio della cultura (dispense ad uso degli studenti), Padova, 1998 264  idem, il "progetto culturale orientato in senso cristiano": prospettive ed implicazioni, (dispense ad uso degli studenti), Padova, 1999-2000  idem, La Pastorale ordinaria nella prospettiva di una societa di "mista religione", in Cristianesimo e religione, ed Glossa ("Disputatio" - 4), Milano, 1992, pp 169-198  Bartolomeo SORGE, i cristiani nel mondo postmoderno Presenza, assenza, mediazione? in Civilta Cattolica 3189 1983 (vol ii), pp 243-254  Aldo Natale TERRiN, Mondo culturale oggi e nuova religiosita, in introduzione allo studio comparato delle religioni, ed Morcelliana, Brescia, 1991, pp 219-276  idem, il rapporto tra culture e il dialogo tra le religioni, in Credereoggi, nr 1 2000, p 15-28  Giorgio TONiNi, Cultura della mediazione e svolta antropologica, in Vita e pensiero, n°6-7 1981, pp 65-69  Mario TOSO, Welfare Society L'apporto dei pontefici da Leone Xiii a Giovanni Paolo ii (Biblioteca di Scienze Religiose - 116), ed LAS, Roma, 1995  Goffi TULLO, L'etica cristiana tra fede e cultura, in Trattato di etica teologica (diretto da Lorenzetti Luigi con la collaborazione di 14 specialisti), ed Dehoniane, Bologna, 1997, p 202-245  Piersandro VANZAN, implicazioni teologiche nel dibattito sulla "mediazione culturale", in Civilta Cattolica, n° 3176 1982 (vol iV), pp 114-126  idem, La mediazione culturale nell'epoca della secolarizzazione, in Civilta Cattolica, n°3160 1982 (vol i), pp 313-323  idem, L'esperienza religiosa giovanile, in La Civilta Cattolica, q 3567 (1999), i, pp 252-262  Roberto ZAUPA, Verso una societa multiculturale, in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994, p 275-284  Giancarlo ZiZOLA, L'uso delle istanze religiose nel mondo politico italiano, in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni '80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 78-113  Angelo Vincenzo ZANi, Re-imparare Cristo per cogliere le sfide culturali della postmodernita e della secolarizzazione, in Paul POUPARD, 265 Mediterraneo in ascolto Culture e nuova evangelizzazione, ed Citta Nuova, Roma, 1999, pp 21-41  idem, Dalla decolonizzazione al neocolonialismo, in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994  Paul M ZULEHNER, Teologia pastorale Futurologia Pastorale La Chiesa in cammino verso la societa di domani, Queriniana, Brescia, 1992  Hans WALDENFELS, La teologia e il suo contesto, in Teologia Fondamentale nel contesto del mondo contemporaneo, ed San Paolo, Torino, 1988, pp 15-70 X Conceptul antropologic de cultura Cultura postmoderna  Manuel ALCALA', Eclissi teologica? in La Civilta Cattolica, q 3506 (1996), iii, pp 141-152  Giuseppe ANGELiNi, Diversita "in materia di fede e di costumi": le strutture della coscienza "religiosa" contemporanea e la scelta della "fede", in Cristianesimo e religione, ed Glossa, Milano, 1992, pp 15-50;  Gianni AMBROSiO, Cosmopolitismo religioso: l'esperienza cristiana fra palingenesi del sacro e crisi del confessionalismo, in Cristianesimo e religione, ed Glossa, Milano, 1992, pp 51-75;  Sergio BASTiANEL, L'Enciclica sulla morale: "Veritatis Splendor", in La Civilta Cattolica, q 3441 (1993), iV, pp 209-219  Peter L BERGER, L'imperativo eretico Possibilita contemporanee di affermazione religiosa, ed Elle Di Ci, Torino, 1987  Una gloria remota Avere fede nell'epoca del pluralismo, ed il Mulino (intersezioni - 133), Bologna, 1994  Gian Luigi BRENA, La costruzione dell'identita moderna secondo C Taylor, in La Civilta Cattolica, q 3528 (1997), ii, pp 579-590  Teologia sistematica secondo Panneberg, in La Civilta Cattolica, q 3479 (1995), ii, pp 487-499  - "Habermas e la teologia", in La Civilta Cattolica, q 3433 (1993), iii, pp 51-54 266  Ferdinando CASTELLi, "La mia vita e una discesa nel nulla": Friedrich Dùrrenmatt, in La Civilta Cattolica, q 3512 (1996), pp 117-129  - L'uomo d'oggi di fronte a Cristo, in La Civilta Cattolica, q 3486 (1995), iii, pp 485-495  George V COYNE, interrogativi religiosi della cosmologia moderna, in La Civilta Cattolica, q 3542 (1998), i, pp 142-151  Francesco CULTRERA, i diritti umani a una svolta, in La Civilta Cattolica, q 3501 ( 1996), ii , pp 272-278  Leon Bloy, pellegrino dell'assoluto, in La Civilta Cattolica, q 3503 (1996), ii , pp 443-456  Civilta Cattolica (editoriale), La fede cristiana nel mondo di oggi, in Civilta Cattolica, iV (3536) 1997, pp 107-116  La responsabilita dei cattolici nell'ora presente, in La Civilta Cattolica, q 3447 (1994), i, pp 209-219  A Dio attraverso la "via della contingenza", in La Civilta Cattolica, q 3502 (1996), ii , pp 327-337  il mondo dopo il crollo del comunismo e la guerra del golfo Verso un nuovo ordine mondiale? in La Civilta Cattolica, q 3401 (1992), i, pp 417-430  La fede cristiana nell'epoca postmoderna, in La Civilta Cattolica, q 3418 (1992), iV, pp 329-342  A Dio per la "via della finalita", in La Civilta Cattolica, q 3503 (1996), ii , pp 431-442  - Conoscenza di Dio e ateismo, in La Civilta Cattolica, q 3501 (1996), ii , pp 221-232  - Da Hegel a Drewermann il cristianesimo non parla il linguaggio del mito, in La Civilta Cattolica, q 3496 (1996), i , pp 319-326  - Fede cristiana e prove razionali dell'esistenza di Dio, in La Civilta Cattolica, q 3499 (1996), ii , pp 3-13  Francis Bacon, ovvero i percorsi moderni del "Regnum hominis", in La Civilta Cattolica, q 3495 (1996), i , pp 213-221  - La carne e il cardine della salvezza La concezione cristiana del corpo umano, in La Civilta Cattolica, q 3427 (1993), ii, pp 3-15 267  - il cristianesimo e le altre religioni il dibattito sul dialogo religioso, in La Civilta Cattolica, q 3494 (1996), i , pp 107-120  - il problema di Dio oggi, in La Civilta Cattolica, q 3496 (1996), i , pp 425-435  Perche non si crede? La risposa di Diostoievskij, in La Civilta Cattolica, q 3429 (1993), ii, pp 209-216  La fede, dono di Dio e responsabilita dell'uomo, in La Civilta Cattolica, q 3543 (1998), i, pp 213-223  il fondamentalismo oggi, in La Civilta Cattolica, q 3451 (1994), i, pp 3-16  La fede cristiana, in Civilta Cattolica, iV (3537) 1997, pp 213-224  La fede cristiana, pienezza dell'uomo, in La Civilta Cattolica, q 3573 (1999), ii, pp 213-223  La fede cristiana alla prova del silenzio di Dio, in La Civilta Cattolica, q 3573 (1999), ii, pp 430-438  La rivelazione cristiana Natura, possibilita, esistenza, in La Civilta Cattolica, q 3510 (1996), iii, pp 449-462  - La religione entro i limiti della sola ragione, in La Civilta Cattolica, q 3481 (1995), iii, pp 3-12  L'apofatismo e la preghiera cristiana, in La Civilta Cattolica, q 3572 (1999), ii, pp 107-119  Quali ragioni per credere? Gesù, il segno più alto di credibilita della fede cristiana, in La Civilta Cattolica, q 3553 (1998), iii, p 3-16  - La responsabilita dell'uomo nell'atto di fede Tra l'accettazione e il rifiuto, in La Civilta Cattolica, q 3549 (1998), ii, pp 213-224  Nascita e sviluppo della fede, in La Civilta Cattolica, q 3583 (1999), iV, pp 3-13  Maturita e morte della fede, in La Civilta Cattolica, q 3584 (1999), iV, pp 107-119  "Perche non possiamo non dirci cristiani", in La Civilta Cattolica, q 3478 (1995), ii, pp 441-449  "Voi chi dite che io sia?" E' possibile credere oggi in Gesù, Figlio di Dio? in La Civilta Cattolica, q 3468 (1994), iV, pp 531-541 268  Mariasusay DHAVAMONY, L'induismo postmoderno, in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 67-72  Giuseppe DE ROSA, Jung, la religione e il cristianesimo, in La Civilta Cattolica, ii 1994 (3452), pp 129-142  - Jung, la religione e il cristianesimo La psicologia analitica, in La Civilta Cattolica, q 3449 (1994), i, pp 445-458  Jung, la religione e il cristianesimo La visione religiosa di Jung, in La Civilta Cattolica, q 3452 (1994), ii, pp 120-142  Jean DELUMEAU, Le ragioni di un credente, ed Marietti, Genova, 1987  Severino DiANiCH, Chiesa estroversa Una ricerca sulla svolta dell'ecclesiologia contemporanea, ed Paoline, Cinisello Balsamo (Milano), 1987  Carmelo DOTOLO, La teologia fondamentale davanti alle sfide del "pensiero debole" di Gianni Vattimo, ed LAS, Roma, 1999;  Giuseppe FERRARO, il metodo in teologia secondo il Concilio Vaticano i, in La Civilta Cattolica, q 3465 (1994), iV, pp 226-236  Michael Paul GALLAGHER, Verso un'apologetica rinnovata, in La Civilta Cattolica, n°3493 (1996), i, pp 40-48  - Parlare di Dio nella cultura di oggi, in La Civilta Cattolica, q 3455 (1994), ii, pp 435-448  Carlo GALLi, L'Europa e la rivoluzione della modernita, in il Mulino 1 1990, (n° 327), p 3-8  Valentino GROLLA, L'agire della chiesa Teologia pastorale, ed Messaggero, Padova, 2000  Friedrich GOGARTEN, Destino e speranza dell'epoca moderna La secolarizzazione come problema teologico, ed Morcelliana, Brescia, 1972  Paul GiLBERT, Liberta e impegno, in La Civilta Cattolica, q 3505 (1996), pp 17-30  Luigi GiUSSANi, il senso di Dio e l'uomo moderno La "questione umana" e la novita del Cristianesimo, ed Biblioteca Universale Rizzoli, Milano, 1994  GONCALVES Osorio Teresa, il crescente pluralismo religioso come fenomeno mondiale: chiavi di lettura e risposte dal punto di vista cattolico, in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 8-18; 269  Jurgen HABERMAS, il discorso filosofico della modernita Dodici lezioni, ed Laterza, Roma-Bari, 1988  Joseph JOBLiN, il ruolo dei cristiani nella societa e la sua evoluzione nel nostro secolo, in La Civilta Cattolica, n° i (3520) 1997, pp 376-378  L'era del dubbio in Occidente e la reazione cristiana, in La Civilta Cattolica, q 3498 (1996), i , pp 552-564  Franco iMODA, Aspetti psicologici nella formazione al celibato sacerdotale, in La Civilta Cattolica, q 3437 (1993), iii, pp 359-372  Michel LAGARDE, islam e postmodernita, in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 61-66  Jesus LOPEZ-GAY, Problematica sul buddismo e la modernita, in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 73-76  Giuseppe LORiZiO, Cattolicesimo e postmodernita, in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 45-53  Henri de LUBAC, il dramma dell'umanesimo ateo, ed Morcelliana, Brescia, 1949  Angelo MACCHi, L'iran tra conservazione e modernita, in La Civilta Cattolica, q 3542 (1998), i, p 193-202  Giovanni MARCHESi, Lo statuto della Chiesa e del mondo nei recenti discorsi del papa, in La Civilta Cattolica, q 3568 (1999), i, pp 378-387  La difficile situazione della chiesa nei paesi a maggioranza islamica, in La Civilta Cattolica, q 3570 ( 1999), i, pp 591-600  Carlo Maria MARTiNi, il seme, il lievito e il piccolo gregge, in La Civilta Cattolica, q 3565 (1999), i, pp 3-14  Sandra MAZZOLiNi, La chiesa e essenzialmente missionaria il rapporto "natura della Chiesa" - "missione della Chiesa" nell'iter della costituzione de Ecclesia ( 1959-1964), ed Pontificia Universita Gregoriana (Analecta Gregoriana), Roma, 1999  Mario MiDALi, Cultura postmoderna ed evangelizzazione nuova (Dispense ad uso degli studenti), Roma, 1999 270  Jurgen MOLTMANN, Dio nel progetto del mondo moderno Contributi per una rilevanza pubblica della teologia, ed Queriniana (Biblioteca di Teologia Contemporanea 107), Brescia, 1999  Giandomenico MUCCi, Considerazioni sul moderno e il postmoderno Koslowski, Lyotard e il cristianesimo, in La Civilta Cattolica, q 3381 (1991), ii, pp 223- 232  - Dopo Auscwitz il Dio impotente di Hans Jonas, in La Civilta Cattolica, q 3487 (1999), iV, pp 425-438  - il Postilluminismo in due recenti documenti pontifici, in La Civilta Cattolica, ii 1994 (3452), pp 118-128  - Crisi dei valori Una terapia comune tra laici e cattolici? in La Civilta Cattolica, q 3419 (1992), iV, pp 450-457  - il nichilismo nell'Enciclica "Fides et Ratio", in La Civilta Cattolica, q 3568 (1999), i, pp 359-369  - il postmoderno e la compagnia della cultura cristiana, in La Civilta Cattolica, q 3525 (1997), ii , pp 236-244  - La diffusione dell'individualismo e lo sgretolamento della solidarieta sociale, in La Civilta Catolica, iii (3534) 1997, pp 468-477  - La coscienza antilluministica dei cattolici, in La Civilta Cattolica, n°3493 (1996), i, pp 17-27  - Le relazioni personali nella modernita, in La Civilta Cattolica, iV (3536) 1997, pp 145-152  - Le origini del nichilismo contemporaneo, in La Civilta Cattolica, q 3571 (1999), ii, pp 31-44  - L'assenza di Dio nel postmoderno, in La Civilta Cattolica, n° ii (3528) 1997, pp 543-551  - La postmodernita buona, in La Civilta Cattolica, n°i (3521) 1997, pp 435-443  La ragione "creativa" di Gianni Vattimo, in La Civilta Cattolica, q 3499 (1996), ii , pp 24-31  - "Lo scisma sommerso" Un saggio di Pietro Prini, in La Civilta Cattolica, q 3581 (1999), iii, pp 366-379  Un effetto del postmoderno: l'apatia per la bellezza, in La Civilta Cattolica, q 3565 (1999), i, pp 28-40 271  Saturnino MURATORE, La "via ad Deum" nella teologia contemporanea, in La Civilta Cattolica, n° i (3522) 1997, pp 558-569  Paolo NASO, Protestantesimo e postmoderno, in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 41-44  Antonio NiTROLA, Cos'e il postmoderno? in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 19-29  Antonio ORAZZO, Teologia e umanesimo ateo il passaggio dal confronto al dialogo, eredita della "Gaudium et spes", in La Civilta Cattolica, q 3413 ( 1992), iii, pp 365-377  Giuseppe PiROLA, Fine della speranza? in La Civilta Cattolica, q 3504 (1996), ii , pp 574-588  Joseph RATZiNGER, La fede e la teologia ai giorni nostri, in La Civilta Cattolica, n°iV (3515) 1996, pp 477-490  John A T ROBiNSON, Dio non e così, ed Vallecchi, Firenze, 1965  Giacomo ROSSi, il libro di Drewermann sui "chierici" e i criteri di un'antropologia adeguata, in La Civilta Cattolica, n°iV (3513) 1996, pp 262-270  Harald SCHONDORF, Rene Descartes La fondazione della filosofia moderna, in La Civilta Cattolica, n° iii (3507- 8) 1996, pp 238-250  Jean SEGUY, Cristianesimo e societa La sociologia di Ernst Troeltsch, ed Morcelliana, Brescia, 1994  Mar Bawai SORO, La chiesa assira d'oriente di fronte al postmodernismo e alle sue sfide in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 54-60  Charles TAYLOR, il disagio della modernita, ed Sagittari Laterza, Roma- Bari, 1994  Ernst TROELTSCH, il protestantesimo nella formazione del mondo moderno, ed La Nuova italia, Firenze, 1974  Paolo VALORi, Pensiero debole e fede cristiana A proposito del volume "Credere di credere" di Gianni Vattimo, in Rassegna di Teologia, n°39 1998, pp 276-282  Gianni VATTiMO, La fine della modernita Nichilismo ed ermeneutica nella cultura post-moderna, ed Garzanti, Milano, 1985 272  Postmoderno: una societa trasparente? Ed Garzanti, Milano, 1989  Piero CODA, Religione cristiana nella modernita: declino o rigenerazione? in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 137-154;  Giuseppe DAL FERRO, Teologia e dialogo interreligioso, (dispense ad uso degli studenti), Venezia, 1998;  Jacques DUPUiS, Vie divine di salvezza o espressioni dell'uomo religioso? L'interpretazione teologica delle religioni mondiali dal Concilio Vaticano ii ad oggi, in Cristianesimo e religione, ed Glossa, Milano, 1992, pp 77-100;  - Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso, ed Queriniana, Brescia, 1998, p 583;  Marc DUMAS, Le depassement du concept de religion chez Paul Tillich e chez Karl Barth, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 617-628;  Adriano FABRiS, La categoria della religione in un contesto pluralistico, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 123-136;  Franco FERRAROTTi, il paradosso del sacro, ed Laterza (collana Saggi Tascabili - 94), Roma-Bari, 1983;  Giovanni FiLORAMO, Religione e religioni nella ricerca storica, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 39-56;  Michael Louis FiTZGERALD, Chiesa cattolica e dialogo " mondiale" delle religioni: il cammino delle istituzioni, in Cristianesimo e religione, ed Glossa, Milano, 1992, pp 76-100;  Bruno FORTE, Verita - Rivelazione - Pluralismo: religioni in dialogo, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 197-205;  elisabeth J LACELLE, Le refus de la conciliation comblante - Karl Barth et le rapport foi, religion, culture, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 629-640; 273  Giuseppe LORiZiO, Pluralita e unita del sapere: l'esperienza religiosa in prospettiva teologico-fondamentale, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 5-29;  Giovanni MARCHESi, Carisma e istituzione della Chiesa nella Teologia di Hans Urs von Balthasar, in La Civilta Cattolica, q 3421 (1992), i, pp 14-30  - Perche credere oggi? in La Civilta Cattolica, q 3406 (1992), ii, pp 359-364  Andrea MiLANO, italo Mancini L'ermeneutica della rivelazione, in Filosofia della religione Storia e problemi (ed Piergiorgio GRASSi), Queriniana, Brescia, 1988, p 363-392;  Franco MORANDO, Le "strutture ultime" dello psichismo umano sono religiose? in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 291-295  Stefano MOSCHETTi, Una nuova teoria sul peccato originale, in La Civilta Cattolica, q 3447 (1994), i, pp 260-269  Giandomenico MUCCi, il postilluminismo in due recenti documenti pontifici, in La Civilta Cattolica, q 3452 (1994), ii, pp 118-128  La fine della storia? il dibattito sulla tesi di Francis Fukuyama, in La Civilta Cattolica, q 3439 (1993), iV, pp 51-64  Religione, laicismo e postmodernita, in La Civilta Cattolica, q 3422 (1993), i, pp 131- 139  Saturnino MURATORE, Ragione scientifica e religione Dal conflitto ad una possibile integrazione, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 159-184;  - "Dio nelle nuove cosmologie", in La Civilta Cattolica, q 3450 (1994), i, pp 553-566  - La rinascita dell'iluminismo dopo il 1989, in La Civilta Cattolica, q 3426 (1993), i, pp 535-546  Luciano PELLiCANi, Ricerca della certezza e rifiuto della modernita, in il mondo incerto (a cura di Pera), ed Laterza (Sagittari Laterza - 74), Roma-Bari, 1994, pp 227-246 274  Carlo PRANDi, Religione - religioni nella lettura fenomenologica, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 57-84;  Marco RAVERA, il punto acquisito su religione i nella filosofia della religione, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 115-122;  Graziano RiPANTi, Ermeneutica della fede e filosofia della religione, in Filosofia della religione Storia e problemi (ed Piergiorgio GRASSi), Queriniana, Brescia, 1988, p 9-40;  Giacomo ROSSi, il male, l'angoscia e la colpa Risposte della morale e risposte della fede Riflessioni in margine al "caso Drewermann", in La Civilta Cattolica, q 3439 ( 1993), Vi, pp 27-42  Marko ivan RUPNiK, il ruolo dei cristiani nell'Est europeo, in La Civilta Cattolica, q 3471 (1995), i, pp 263-268  Dominique SALiN, Saint-Exupery o la nostalgia di Dio, in La Civilta Cattolica, q 3456 (1994), ii, pp 567-577  Gianpaolo SALViNi, L'uomo e il suo destino, in La Civilta Cattolica, q 3435-3436 (1993), iii, pp 256-262  Bruno SEVESO, La pastorale ordinaria nella prospettiva di una societa di "mista religione" Congetture e teorie, in Cristianesimo e religione, ed Glossa, Milano, 1992, pp 169-198;  - interdisciplinarita e pastorale, in Teologia, n°3 1989, pp 245-277  Bartolomeo SORGE, il discorso della chiesa sulla societa contemporanea, in La Civilta Cattolica, q 3406 (1992), ii, pp 345-358  Piersandro VANZAN, L'esperienza religiosa giovanile, in La Civilta Cattolica, q 3567 (1999), i, pp 252-262  - La razionalita moderna: come nasce, tramonta e può rifondarsi, in La Civilta Cattolica, q 3474 (1995), i, pp 567-574  Teologia nella chiesa, oggi Contesto, soggetti e metodo, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 21-38 275  Antoine VERGOTE, Religione, fede, incredulita Studio psicologico, ed Paoline, Milano, 1985;  John VERHAAR, Aspetti del postmoderno, in La Civilta Cattolica, q 3470 (1995), i, pp 135-142  Stefano ViSENTiN, Rivelazione divina ed esperienza umana Proposta di George Tyrrell e risposta di Karl Rahner, ed Peter Lang, Bern, 1999, pp 280;  Vincenzo ViTiELLO, Del rapporto della filosofia con la teologia o, più ampiamente, con la religione, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 185-196;  Maurizio FERRARiS, il senso dell'essere come traccia ontica determinata, in Annuario Filosofico Europeo: La Religione (a cura di Jacques DERRiDA e Gianni VATTiMO), ed Laterza, Roma-Bari, 1995, p 169-196;  F Saverio FESTA, Filosofia e fenomenologia della religione, in Filosofia della religione Storia e problemi (ed Piergiorgio GRASSi), Queriniana, Brescia, 1988, p 195-24;  Hans- Georg GADAMER, La religione e le religioni, in Annuario Filosofico Europeo: La Religione (a cura di Jacques DERRiDA e Gianni VATTiMO), ed Laterza, Roma-Bari, 1995, p 197-207;  Aldo Giorgio GARGANi, L'esperienza religiosa come evento e interpretazione, in Annuario Filosofico Europeo: La Religione (a cura di Jacques DERRiDA e Gianni VATTiMO), ed Laterza, Roma-Bari, 1995, p 109-134;  Piergiorgio GRASSi, La riduzione illuministico-liberale della religione, in Filosofia della religione Storia e problemi (ed Piergiorgio GRASSi), Queriniana, Brescia, 1988, p 41-86;  Franz-Xaver KAUFMANN - Johann Baptist METZ, Capacita di futuro Movimenti di ricerca nel cristianesimo, (Giornale di Teologia - 184), ed Queriniana, Brescia, 1988;  Tina MANFERDiNi, La filosofia della religione in Paul Tillich, Dehoniane, Bologna, 1977;  Enrico MONRONi, La forma antropocentrica della filosofia idealistica della religione, in Filosofia della religione Storia e problemi (ed Piergiorgio GRASSi), Queriniana, Brescia, 1988, p 87- 116;  Paul TiLLiCH, il futuro delle religioni, Queriniana, Brescia, 1970; 276  Eugenio TRiAS, Pensare la religione (il simbolo e il sacro), in Annuario Filosofico Europeo: La Religione (a cura di Jacques DERRiDA e Gianni VATTiMO), ed Laterza, Roma-Bari, 1995, p 91-108;  Piersandro VANZAN, Ricchezza di motivi teologici in una galleria filosofica contemporanea, in La Civilta Cattolica, q 3446 (1994), i, pp 147-154  - Crisi e recupero del "teocentrismo trinitario", in La Civilta Cattolica, q 3433 (1993), iii, pp 143-146  Gianni VATTiMO, La traccia della traccia, in Annuario Filosofico Europeo: La Religione (a cura di Jacques DERRiDA e Gianni VATTiMO), ed Laterza, Roma-Bari, 1995, p 75-90;  Vincenzo ViTiELLO, Deserto Ethos Abbandono Contributo a una topologia del religioso, in Annuario Filosofico Europeo: La Religione (a cura di Jacques DERRiDA e Gianni VATTiMO), ed Laterza, Roma-Bari, 1995, p 135-168;  Paul M ZULEHNER, Teologia pastorale Futurologia Pastorale La Chiesa in cammino verso la societa di domani, Queriniana, Brescia, 1992; ii Antropologie culturala si filosofica  Aristotel, Despre suflet, ed Aion, Oradea, 1996;  Jean Brun, Socrate, ed Humanitas, Bucuresti, 1996;  Jonathan Barnes, Aristotel, ed Humanitas, Bucuresti, 1982;  Cristian Badilita (coord ), Socrate omul Chipul lui Socrate in "Dialogurile" lui Platon, ed Humanitas, Bucuresti, 1996;  Acad C i Gulian, Metoda si sistem la Hegel, ed Academiei R P R , Bucuresti, 1963;  Georg Wilhem Friederich Hegel, Studii filosofice (traducere de D D Rosca), ed Academiei, Bucuresti, 1967;  Diogenes Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, ed Academiei R P R , Bucuresti, 1963;  Gabriel Marcel, Dialoguri cu Pierre Boutang, ed Anastasia, 1996;  idem, Jurnal metafizic, ed Amarcord, Timisoara, 1995;  idem, A fi si a avea, ed Apostrof, Cluj Napoca, 1997; 277  Franz Mehring, Karl Marx, istoria vietii sale, ed Politica, Bucuresti, 1959 Katalin Szego, Problema moralitatii in filosofia lui Hegel, in Andrei, Marga - Vasile Musca, Teme hegeliene, ed Dacia, Cluj-Napoca, 1982;  Alceste Minella, Antropologia filosofica, ed FTiS, Padova, 2001;  Pannayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit Perspective pentru o antropologie ortodox (Studiu introductiv si traducere de ioan i ica jr ), ed Deisis, Sibiu, 1999;  Pythagoras si elementele doctrinei anonime, in Filosofia greaca pana la Platon ( vol i, partea a 2-a), ed stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1979;  Friedrich Nietzsche, Anticristul, Ed Eta, Cluj Napoca, 1991;  idem, Ecce homo, ed Centaurus, Bucuresti, 1991  Sir David Ross, Aristotel, ed Humanitas, Bucuresti, 1998;  Victor Sahleanu, Conceptii despre om in medicina contemporana, ed Discobolul, Cluj Napoca, 1976;  Ernest Stere, istoria filosofiei antice si medievale, ed Didactica si Pedagogica, 1976;  istoria Filosofiei, ed stiintifica, Bucuresti, 1959 Cultura, religie, economie  Enzo BALBONi, istituzioni della politica e ricerca del bene comune, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 155-194  Peter L BERGER - Thomas LUCKMANN, La realta come costruzione sociale, ed il Mulino, Bologna, 1997  Sergio BERNAL, Etica, economia e sviluppo Una ricerca dell'istituto "Jacques Maritain", in La Civilta Cattolica, q 3449 (1994), i, pp 459-468  Luigi CAMPiGLiO, Scelte economiche, fallibilita umana e responsabilita sociale, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 23-52 278  Lorenzo CASELLi, Per una societa del lavoro libero, dell'impresa, della partecipazione, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 275-310  - Per un'economia a misura d'uomo, in Coscienza, n°3 1999, pp 24-27  Alessandro CASTEGNARO, i significati dei consumi Una proposta di riflessione etica e culturale, in il prezzo del consumo (a cura di Alessandro CASTEGNARO), ed Dehoniane, Bologna, 1994, p 19-68  - Le "distrazioni" delle societa benestanti, in il prezzo del consumo (a cura di Alessandro CASTEGNARO), ed Dehoniane, Bologna, 1994, p 69-82  Mauro COZZOLi, Significato teologale e coscienza ecclesiale dell'azione sociale, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 341-378  Giampaolo CREPALDi, Una riflessione teologica sui temi del lavoro e della disoccupazione, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 311-340  Elio DALLA ZUANNA, L'affermazione della sovranita sulle cose: la festa, in il prezzo del consumo (a cura di Alessandro CASTEGNARO), ed Dehoniane, Bologna, 1994, p 173-179  italo DE SANDRE, il senso dei consumi e dei suoi soggetti, in il prezzo del consumo (a cura di Alessandro CASTEGNARO), ed Dehoniane, Bologna, 1994, p 83-104  Paolo DONi, il cristiano di fronte ai beni della terra Riflessione etico- teologica, in il prezzo del consumo (a cura di Alessandro CASTEGNARO), ed Dehoniane, Bologna, 1994, p 125-134  Giovanni Paolo ii, Corresponsabilita per il futuro dell'economia mondiale, in il Regno-Documenti, n°3 1986, pp 99-104  Antonio GROSSi e Antonio ViANELLO, Marketing e consumo "morale", in il prezzo del consumo (a cura di Alessandro CASTEGNARO), ed Dehoniane, Bologna, 1994, p 119-124 279  Benedetto GUi, Economia e "fioritura umana", in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 53-80  - il ruolo del Terzo Settore: aspetti economici ed etici, in il Terzo Settore tra economicita e valori (a cura di Benendetto GUi), ed Gregoriana, Padova, 1997, p 25-48  Siegfried KARG, Arthur Rich (1910-1992), Maestro del dialogo fra etica e economia, in Arthur RiCH, Etica Economica, Queriniana (Biblioteca di Teologia Contemporanea - 73), Brescia, 1993, p 719-740  Antonio LATTUADA, Politica e societa complessa nella prospettiva della dottrina sociale della Chiesa, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 245-274  Jean-Louis LAViLLE, L'"association": una liberta propria alla democrazia, in il Terzo Settore tra economicita e valori (a cura di Benendetto GUi), ed Gregoriana, Padova, 1997, p 83-114  Ferruccio MARZANO, Etica ed economia: le sfide dell'oggi, in Coscienza Rivista del Movimento Ecclesiale di impegno culturale), n°3 1999, pp 37-41  Giuseppe MAZZOCCATO, Consumismo: "eutanasia" della fede? in il prezzo del consumo (a cura di Alessandro CASTEGNARO), ed Dehoniane, Bologna, 1994, p 157-172  Sebastiano MOSSO, Etica, economia e sviluppo nell'insegnamento episcopale, in La Civilta Cattolica, q 3486 (1995), iii, pp 472-484  ignazio MUSU, Esigenze de etica della finanza in un contesto di globalizzazione, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 81-118  Giuseppe PiROLA, interesse e gratuita in ambito socio-economico: il punto di vista morale, in il Terzo Settore tra economicita e valori (a cura di Benendetto GUi), ed Gregoriana, Padova, 1997, p 49-64  Vittorio POSSENTi, Societa e democrazia in italia, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 195- 222 280  Gianni RiCCAMBONi, La regolazione sociale: il Terzo Settore oltre lo Stato e il mercato, in il Terzo Settore tra economicita e valori (a cura di Benendetto GUi), ed Gregoriana, Padova, 1997, p 65-82  Arthur RiCH, Etica Economica, Queriniana ( Biblioteca di Teologia Contemporanea - 73), Brescia, 1993  Michele SiMONE, A proposito di etica ed economia, in Civilta Cattolica, q 3381 (1991), ii, pp 262-266  Cristoforo SQUARiSE, il cristiano di fronte ai beni della terra Riflessione biblica, in il prezzo del consumo (a cura di Alessandro CASTEGNARO), ed Dehoniane, Bologna, 1994, p 135-156  Mario TOSO, Welfare Society L'apporto dei pontefici da Leone Xiii a Giovanni Paolo ii (Biblioteca di Scienze Religiose - 116), ed LAS, Roma, 1995  Maria Grazia TATOLA, Verso una nuova antropologia economica: la proposta del settore non profit, in il Terzo Settore tra economicita e valori (a cura di Benendetto GUi), ed Gregoriana, Padova, 1997, p 115-138  Francesco ViOLA, Una moralita basata sui diritti, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 379- 416  Stefano ZAMAGNi, Requisiti morali di un nuovo ordine sociale e economia civile, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 119-154  Antonio ZULiANi, i percorsi dell'identita, in il prezzo del consumo (a cura di Alessandro CASTEGNARO), ed Dehoniane, Bologna, 1994, p 105-118  Carmelo ViGNA, Per la testimonianza dell'Evento cristiano nella societa italiana contemporanea Una proposta, in Economia, democrazia, istituzioni in una societa in trasformazione Per una rilettura della Dottrina Sociale della Chiesa (a cura di Stefano ZAMAGNi), ed il Mulino, Bologna, 1997, p 223-244 Religie, cultura, politica  Giuseppe ALBERiGO, Beniamino ANDREATA, Enzo BiANCHi, Federico STAME, Tra ragione politica ed escatologia: pro e contro un nuovo ordine costantiniano, in 281 Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni '80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 200-212;  Giuseppe ANGELLiNi, La crisi delle ideologie, in il Cristiano e la politica (a cura di Adriano CAPRiOLi e Luciano VACCARO), ed Morcelliana, Brescia, 1994, pp 61-84;  L BEiRNAERT, irriducibile violenza, in Verso una teologia della violenza? ed Queriniana (Giornale di Teologia 36), Brescia 1969, p 61-82;  Paola Gaiotti DE BiASE, Per una nuova politica dell'Europa, in La cultura europea tra crisi e speranza (a cura di Adriano Alessi), ed LAS, Roma, 1985, p 115-129;  P BLANQUART, Fede cristiana e rivoluzione, in Verso una teologia della violenza? ed Queriniana (Giornale di Teologia 36), Brescia, 1969, p 159-181;  Franz BOCKLE, Riflessioni teologico-morali sulla "teologia politica", in Dibattito sulla teologia politica, ed Queriniana (Giornale di Teologia - 51), Brescia, 1971, p 85-94;  Franco BOSELLO, il problema dell'interdipendenza internazionale, in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994, p 323-326;  Raymond F BULMAN, Tillich's Critique of Political Theology, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 353-366;  CASAMAYOR, Sociologia della violenza, in Verso una teologia della violenza? Queriniana (Giornale di Teologia 36), Brescia 1969, p 35-60;  Conferenza Episcopale del Triveneto, Educazione cristiana alla politica, in Regno-Documenti, n°7 1993, pp 203-208;  Conferenza Episcopale italiana, Pastorale familiare e contesto politico, in Regno-documenti, n°11 1993, pp 333-335;  Hervey COX, La citta secolare La "morte di Dio" nella tecnopoli: la Bibbia nella civilta industriale, ed Vallecchi, Firenze, 1968;  Civilta Cattolica Editoriale, La politica come "servizio" Un'utopia o una realta? in La Civilta Cattolica, q 3452 (1994), i, pp 107-117  - Verita e democrazia Contrasto o mutuo arricchimento? in La Civilta Cattolica, q 3431 (1993), ii, pp 417-427  Francesco CULTRERA, "Nel crepuscolo della probabilita" Etica e politica, in La Civilta Cattolica, q 3428 (1993), ii, pp 153- 160 282  La politica riscopre l'etica, in La Civilta Cattolica, q 3399 (1992), i, pp 260-266  Cattolici e politica, in La Civilta Cattolica, q 3397 (1992), i, pp 50-53  P DABEZiES, Guerra e violenza, in Verso una teologia della violenza? Queriniana (Giornale di Teologia 36), Brescia, 1969, p 83-110;  Giuseppe Dal Ferro, Radici dell'integralismo religioso, (Dispense per gli studenti), Padova, 1998;  Rassegna delle posizioni teologiche cattoliche e protestanti di fronte alle religioni, in Studi Ecumenici, 15 1997, p 215-233;  Diritti civili e politici, in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994, p 175-185;  Giuseppe DE ROSA, "Destra", "sinistra", "centro" Hanno ancora un significato? in La Civilta Cattolica, q 3483-3484 (1995), iii, pp 239-248  Michel DiON, Le socialisme religieux de Paul Tillich dans le contexte de sa theologie de la culture, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 339-352;  Paolo DONi, La novita di un metodo, in La costituzione conciliare "Gaudium et Spes" vent'anni dopo (Associazione Gaudium et Spes), ed Gregoriana, Padova, 1988, p 51-68;  A DUMAS, Bibbia e violenza, in Verso una teologia della violenza? ed Queriniana (Giornale di Teologia 36), Brescia, 1969;  Franco FERRAROTTi, Alle radici della violenza, ed Rizzoli, Milano, 1979;  Mohammad GAMAL-UD-DiN, i diritti umani nell'islam Una presa di posizione musulmana, in Concilium, nr 2 1994, pp 119-132;  Ana Maria GENTiLi, Politica e cristianesimo nell'Africa contemporanea, in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni '80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 180-192;  Lawrence GRAY, Religione e politica in America: una coesistenza inscindibile, in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni '80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 40-54;  Hermann HARRiNG, Superamento della violenza nel nome della religione Cristianesimo - islam, in Concilium, n° 4 1997, p 140-160; 283  impegnarsi nel bene Sul superamento della violenza nel nome delle religioni Rituali di memoria della violenza nelle religioni, in Concilium, n° 4 1997, p 161-185;  Francois HOUTART, il culto della violenza in nome della religione Un panorama, in Concilium, n° 4 1997, p 18-32;  Theo JUNKER, Politique et religion chez Paul Tillich et a la lumiere de Paul Tillich, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 367-376;  Hans KUNG, Pace mondiale, religioni mondiali, etica mondiale, in Concilium, nr 3  1994, pp 183-198;  Tommaso LA ROCCA, La decostruzione marxista della religione, in Filosofia della religione Storia e problemi (ed Piergiorgio GRASSi), Queriniana, Brescia, 1988, p 117;  Gilles LANGEViN, Methode de correlation et anthropologie transcendentale - Paul tillich et Karl Rahner, in Religion e Culture Colloque du centenaire Paul Tillich Universite Laval Qebec 1986, Les editions du Cerf, Quebec - Ottawa, 1987, pp 605-616;  Antonio LATTUANDA, L'evoluzione dell'insegnamento sociale della Chiesa in ordine all'interpretazione del presente il tema politico, in il Cristiano e la politica (a cura di Adriano CAPRiOLi e Luciano VACCARO), ed Morcelliana, Brescia, 1994, pp 21-40;  P LECOCQ, Marxismo e violenza, in Verso una teologia della violenza? Queriniana (Giornale di Teologia 36), Brescia, 1969, p 111-158;  Karl LEHMANN, La "teologia politica": legittimazione teologica e aporia presente, in Dibattito sulla teologia politica, ed Queriniana (Giornale di Teologia - 51), Brescia, 1971, p 95-136;  Carlo Maria MARTiNi, La speranza che appassiona alla politica, in Regno- documenti, n°7 1993, pp 199-202;  C'e un tempo per tacere e un tempo per parlare, in Coscienza, n°2 1996, pp 19-23  Hans MAiER, "Teologia politica"? Obiezioni di un laico, in Dibattito sulla teologia politica, ed Queriniana (Giornale di Teologia - 51), Brescia, 1971, p 27-60;  Daniele MENOZZi, Tra vecchio e nuovo costantinismo il dibattito interno al mondo cattolico, in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni '80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 28-39; 284  Johann Batist METZ, Sul concetto della nuova teologia politica 1967-1997, (= Collana Biblioteca di Teologia Contemporanea, 101), Queriniana, Brescia, 1998;  La "teologia politica" in discussione, in Dibattito sulla teologia politica, ed Queriniana (Giornale di Teologia - 51), Brescia, 1971, p 231-276;  Jurgen MOLTMANN, "Teologia politica" della speranza, in Dibattito sulla teologia politica, ed Queriniana, (Giornale di Teologia - 51), Brescia, 1971, p 207-230;  Giandomenico MUCCi, Chiesa, democrazie e relativismo etico, in La Civilta Cattolica, q 3490 (1995), iV, pp 333-344  Wolfhart PANNENBERG, Fatti della storia ed etica cristiana Sulla rilevanza dei problemi oggettivi politico-storici per l'etica cristiana, in Dibattito sulla teologia politica, ed Queriniana (Giornale di Teologia - 51), Brescia, 1971, p 157-178;  Antonio PAPiSCA, Nuova cultura politica del sociale, in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994, p 237- 338;  Verso un nuovo ordine internazionale, in il libro della pace (a cura di Giuseppe dal Ferro e Annalisa Lombardo), ed Rezzara, Vicenza, 1994, p 339-358;  Helmut PEUKERT, introduzione al dibattito sulla teologia politica, in Dibattito sulla teologia politica, ed Queriniana ( Giornale di Teologia - 51), Brescia, 1971, p 17-26;  Politica (la voce), in Nuovo Dizionario di Teologia (a cura di Giuseppe BARBAGLiO e Severino DiANiCH), ed Paoline, Roma, 1979, p 1184;  Krzysztof POMiAN, Religione e politica in Polonia, in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni ' 80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 114-165;  Lorenzo PREZZi, Si alla modernita, no all'egemonia politica, in Regno- Attualita, n°18 1995, pp 523-527  Karl RAHNER, La questione sul futuro Sulla base teologica della critica cristiana alla societa, in Dibattito sulla teologia politica, ed Queriniana (Giornale di Teologia - 51), Brescia, 1971, p 179-206;  Etienne RENAUD, Le molteplici forme del fondamentalismo musulmano contemporaneo, in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni '80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 192-199; 285  Trutz RENDTORFF, Etica politica o "teologia politica", in Dibattito sulla teologia politica, ed Queriniana (Giornale di Teologia - 51), Brescia, 1971, p 137-156;  Andrea RiCCARDi, Le religioni del Novecento fra violenza e dialogo, in Concilium, n° 4 1997, p 128-139;  Giuseppe RUGGiERi, Una nuova pace costantiniana? in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni '80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 12-27;  Camillo RUiNi, Fede e politica, in Forme di cristianesimo (a cura di S ACCOMANDO e M TODiSCO), ed Dehoniane, Roma, 1992, pp 11-29;  - Nuovi cristiani in politica, in Regno-documenti, n°7 1993, pp 209-212;  Luigi SARTORi, Sviluppi delle coordinate teologiche della "Gaudium et Spes", in La costituzione conciliare "Gaudium et Spes" vent'anni dopo (Associazione Gaudium et Spes), ed Gregoriana, Padova, 1988, p 39-50;  Luigi SARTORi, La Chiesa nel mondo contemporaneo introduzione alla "Gaudium et Spes", ed Messaggero, Padova, 1995;  Edward SCHiLLEBEECKX, Religione e violenza, in Concilium, n° 4 1997, p 217-235;  Raymund SCHWAGER, La religione come fondazione di un'etica del superamento della violenza, in Concilium, n° 4 1997, p 199-216;  Angelo SCOLA, Dio tra guerra e pace C'e la religione all'origine dei conflitti contemporanei? in Nuntium, n° 8 1999, p 10-18;  Pietro SCOPPOLA, Evoluzione del quadro storico che sta alla base della "Gaudium et Spes" in La costituzione conciliare "Gaudium et Spes" vent'anni dopo (Associazione Gaudium et Spes), ed Gregoriana, Padova, 1988, p 17-38;  Jon SOBRiNO, La violenza dell'ingiustizia La redenzione dalla violenza, in Concilium, n° 4 1997, p 75-102;  Luiz Alberto de SOUZA, Alcune riflessioni sulla chiesa d'oggi nell'esperienza latino-americana, in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni '80 ( a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 169-179;  Piersandro VANZAN, Dossier bibliografico con piste di ricognizione della "Gaudium et Spes", in La costituzione conciliare "Gaudium et Spes" vent'anni dopo (Associazione Gaudium et Spes), ed Gregoriana, Padova, 1988, p 69-84; 286  Karl Barth: Strutture della fede e incidenza politica della teologia, in Civilta Cattolica, ii 1991, pp 244-256  Giorgio VECCHiO, i cattolici italiani e la politica tra storia recente e attualita, in il Cristiano e la politica (a cura di Adriano CAPRiOLi e Luciano VACCARO), ed Morcelliana, Brescia, 1994, pp 41-60;  Paul ViGNAUX, Tra "nuova destra" e "nuova sinistra" francese, in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni '80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 55-77;  Miroslav VOLF, Bosnia: il superamento della violenza e il ruolo della religione; in Concilium, n°4 1997, p 63-74;  Jean-Pierre WiLS, La violenza come costante antropologica? Verso nuovi criteri di valutazione, in Concilium, n° 4 1997, p 186-198;  Giancarlo ZiZOLA, L'uso delle istanze religiose nel mondo politico italiano, in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni ' 80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 78-113; Religie, stiinta, cultura  Evandro AGAZZi, La scienza non e solo un sapere, in Cultura scientifica e interdisciplinarita, ed "La Scuola", Brescia, 1994, pp 43-51;  - Tra Scienza e scetticismo, in il mondo incerto (a cura di Pera), ed Laterza (Sagittari Laterza - 74), Roma-Bari, 1994, pp 85-104  Tito ARECCHi, Scienza moderna e interdisciplinarieta, in RUi (Rivista di cultura universitaria), n°73 1999, pp 22-26;  Antonio Maria BAGGiO, Scienza e bellezza, in Nuova Umanita, n°57 1988, pp 33-47;  Achille ARDiGO' - Franco GARELLi, Valori, scienza e trascendenza Una ricerca empirica sulla dimensione etica e religiosa fra gli scienziati italiani, ed Fondazione Giovanni Agnelli, Torino, 1989;  Vincenzo BATTAGLiA, La teologia in dialogo con la filosofia e le scienze umane Aspetti metodologici, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 241-244 287  Carlo BORASi, Scienza e teologia Ragioni di un dialogo, ed Dehoniane, Bologna, 1993  Ennio BROVEDANi, Le dimensioni etiche della ricerca scientifico- tecnologica, in La Civilta Cattolica, q 3437 (1993), iii, pp 382-387  George V COYNE, Religione e scienza: tradizione e attualita, in Civilta Cattolica, q 3396 (1991), iV, pp 585-592;  Christopher J CORBALLY, Scienza e fede: il punto di vista di un astronomo, in La Civilta Cattolica, q 3459-3460 (1994), iii, pp 274-283  Jacques DERRiDA, Fede e sapere Le due fonti della "religione" ai limiti della semplice ragione, in Annuario Filosofico Europeo: La Religione (a cura di Jacques DERRiDA e Gianni VATTiMO), ed Laterza, Roma-Bari, 1995, p 3-74;  Dumitru Constantin DULCAN, inteligenta materiei, ed Teora, Bucuresti, 1992  Fiorenzo FACCHiNi, Le origini dell'uomo: le ragioni della scienza e le ragioni della fede, in Sette e Religioni, 4 1991, pp 621-647  Franco Ferrarotti, i limiti della scienza e il suo illusorio trionfo, in Una fede senza dogmi, ed Laterza, Roma-Bari 1990, pp 69-98;  Michael Paul GALLAGHER, A proposito di un recente dialogo su Dio e scienza, in La Civilta Cattolica, q 3430 (1993), ii, pp 327-338  Gualberto GiSMONDi, Etica fondamentale della scienza, ed Cittadella, Assisi, 1997;  - Fede e ragione scientifica i limiti strutturali del razionalismo scientifico, ed istituto Padano di Arti Grafiche, Rovigo, 1980;  Scienza e fede: binari per la vita dell'uomo, in Presbyteri, n°33 1999, pp 581-592;  Scienze umane e fenomeno religioso, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 177-197  - Le scienze umane in dialogo con la filosofia e la teologia Aspetti metodologici, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 219- 240  Carlo Maria MARTiNi, Orizzonti e limiti della scienza Decima cattedra dei non credenti, ed Raffaello Cortina, Milano, 1999; 288  Jose Antonio MERiNO, La filosofia in dialogo con la teologia e le scienze umane Aspetti metodologici, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico ( a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 207-218  Alexandru MiRONESCU, Limitele Cunoasterii stiintifice, ed Harisma, Bucuresti, 1994  Henry M MORARRiS, Bazele bilbice ale stiintei moderne, ed Societatea Misionara, Wheaton, illinois, 1993  Saturnino MURATORE, Futuro del cosmo, futuro dell'uomo Le sfide dei saperi scientifici alla teologia, in La Civilta Cattolica, q 3482 (1995), iii, pp 107-121  Luciano PELLiCANi, Ricerca della certezza e rifiuto della modernita, in il mondo incerto (a cura di Pera), ed Laterza (Sagittari Laterza - 74), Roma-Bari, 1994, pp 227-246  Giuseppe PHAN Tan Thanh, La teologia e le scienze delle religioni, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna, 1991, pp 269-276  Petru Popovici, Biblia este totusi adevarata, ed Evangelica, Timisoara, 1990;  Giacomo ROSSi, interpretazione del Vangelo e Psicologia Osservazioni in margine a un libro di E Drewermann, in La Civilta Cattolica, q 3482 (1995), iii, pp 148- 156  Gianpaolo SALViNi, La tecnologia: aiuto o pericolo? in Civilta Cattolica, ii 1994 (3452), pp 154-164  Clementina VERASANi, Scienze fisico-naturali e religione, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 109-128 Cultura si Mass-media  Enrico BARAGLi, Mutazioni dei "mass media" e strutture ecclesiali, in Civilta Cattolica, 1990 ( ) 149, (3351), p 260- 169;  Gregory BAUM, La chiesa e i mass media, in Concilium "i Mass Media" (ed John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6 1993, p 90-100; 289  William BiERNATZKi, L'internazionalizzazione dei mezzi di comunicazione, in Concilium "i Mass Media" (ed John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6  1993, p 63-73;  Bruno CESCON, Partecipazione e comunicazione: la liturgia e la cultura della notizia, in Rivista Liturgica, n° 69, LXXX (1993), p 212-223;  John COLEMAN, La sociologia dei media, in Concilium "i Mass Media" (ed John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6 1993, p 15- 28;  C CORSATO, il "Filioque": il lungo cammino di una difficile comunicazione, in Credereoggi, 13 1983, pp 33-44;  Giuseppe DAL FERRO, Comunicazione sociale e partecipazione, ed Dehoniane, Bologna, 1979;  - Mass media ed emarginazione sociale, in Le chiese del Nord-Est Religiosita e cultura (a cura di Giuseppe Dal Ferro, S Fortuna, M V Nodari), ed Messaggero, Padova, 1991;  Giuseppe DE ROSA, Tra informazione e disinformazione il ruolo dei "mass media" in italia, in La Civilta Cattolica, q 3420 (1992), Vi, pp 621-630  P DONi, Comunicare per un genere diverso di vita, in Credereoggi, 13  1983, pp 93-102;  Franz-Josef EiLERS, Comunicare nella comunita introduzione alla comunicazione sociale, ed Elle Di Ci, Torino, Torino, 1997;  Franz-Josef EiLERS - Roberto GiANNATELLi (a cura di), Chiesa e comunicazione sociale i documenti fondamentali, ed Elle Di Ci, Torino, 1996;  Virgilio FANTUZZi, Cinema, veicolo di cultura e proposta di valori, in La Civilta Cattolica, q 3478 (1995), ii, pp 363-374  Ottmar FUCHS, L'uso dei media da parte della chiesa, in Concilium "i Mass Media" (ed John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6 1993, p 111-125;  Michael GALLACHER, Teologia, Arte, discernimento e cinema, in La Civilta Cattolica, q 3478 (1995), ii, pp 388-398  Elena A A GARCEA, La comunicazione interculturale Teoria e pratica, ed Armando, Roma, 1996;  P GiURiATi - G GAMBiN, La comunicazione umana: struttura, caratteri, forme, in Credereoggi, 13 1983, pp 5-20; 290  Thomas HAUSMANNiNGER, Linee fondamentali di un'etica dell'intrattenimento nei mass-media, in Morale in una cultura dei mass-media (Werner WOLBERT ed ), ed San Paolo, Milano 1998, p 89-116;  Joan HEMELS, Democratizzazione e controllo dei media i problemi e il dibattito, in Concilium "i Mass Media" (edd John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6 1993, p 40-62;  Arnd HENZE, "Ragazzo scendi dal pulpito!" Le esperienze di un teologo nel giornalismo politico secolare, in Concilium "i Mass Media" (ed John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6 1993, p 138-153;  Gerfried W HUNOLD, Etica dell'informazione prolegomeni a una cultura dello spazio pubblico mediale, in Morale in una cultura dei mass-media (Werner WOLBERT ed ), ed San Paolo, Milano 1998, p 27-52;  Aldous HUXLEY, il mondo nuovo, Mondadori, Milano, 1951;  Wilhem KORFF, il mondo dei media come ambito culturale autonomo, in Morale in una cultura dei mass-media (Werner WOLBERT ed ), ed San Paolo, Milano 1998, p 7-26;  Karl-Josef KUSCHEL, Estetica senza etica? Alcune analisi sulla letteratura contemporanea, in Morale in una cultura dei mass-media (Werner WOLBERT ed ), ed San Paolo, Milano 1998, p 53-88;  Giovanni LEONARDi, il "concilio di Gerusalemme": un caso tipico di comunicazione nella Chiesa, in Credereoggi, 13 1983, pp 21-32;  Carlo Maria MARTiNi, La Chiesa e i media, in Morale in una cultura dei mass-media (Werner WOLBERT ed ), ed San Paolo, Milano 1998, p 117-128;  Mass media (la voce) in Nuovo Dizionario di Spiritualita (a cura di Stefano De FLORES e Tullo GOFFi), ed Paoline, Roma, 1979, p 917-932;  D MC QUAiL, Le comunicazioni di massa, il Mulino, Bologna, 1986;  Jose Antonio MERiNO, L'uomo come dimensione relazionale implicazioni epistemologiche, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 129-148  Johann Baptist METZ, La trappola elettronica Osservazioni teologiche sul culto religioso in televisione, in Concilium "i Mass Media" (ed John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6  1993, p 83-89; 291  Gian Franco POLi - Marco CARDiNALi, La comunicazione in prospettiva teologica Riflessione sugli aspetti comunicativi della fede, ed Elle di ci, Torino, 1998;  Neil POSTMAN, Divertirsi da morire il discorso pubblico nell'era dello spettacolo, Longanesi, Milano, 1986  Lorenzo PREZZi, La coscienza ecclesiale nel mare dei media, in Regno- Attualita, n°6 1996, pp 179-187;  Karl RAHNER, Messa e televisione, in Missione e grazia Saggi di Teologia Pastorale, Paoline, Roma, 1966, p 271;  Michael RUSSO, Come i vescovi americani usano la televisione, in Concilium "i Mass Media" (edd John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6 1993, p 126- 136;  Luigi SARTORi, il dialogo, metodo della Chiesa del Vaticano ii, in Credereoggi, 13 1983, pp 59-72;  Paul SOUKUP, i documenti della chiesa sui mezzi di comunicazione, in Concilium "i Mass Media" (ed John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6  1993, p 100- 110;  John STAUDENMAiER, i media: tecnica e cultura, in Concilium "i Mass Media" (ed John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6 1993, p 28-39;  Strumenti di comunicazione sociale (la voce) in Nuovo Dizionario di Teologia (a cura di Giuseppe BARBAGLiO e Severino DiANiCH), ed Paoline, Roma, 1979, p 1583-1596;  Miklòs TOMKA, Europa Centro-Orientale: la trasformazione del mondo dei media, in Concilium "i Mass Media" (ed John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6 1993, p 74-82;  Giuseppe TRENTiN, Movimenti ecclesiali, identita cristiana e competenza comunicativa, in Credereoggi, 13 1983, pp 83-92;  Kenneth WOODWARD, La religione sulla stampa laica: l'impatto del mezzo sul messaggio, in Concilium "i Mass Media" (ed John COLEMAN e Miklòs TOMKA), n° 6 1993, p 137-152; Religie, cultura, crestinism 292  Vincenzo BATTAGLiA, La teologia di fronte al fenomeno religioso, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 75-95  La Civilta Cattolica (Editoriale): Cristianesimo e religione il cristianesimo e una "religione"? in La Civilta Cattolica, q 3483-3484 (1995), iii, pp 351-363  - il cristianesimo e le religioni del mondo La specificita del cristianesimo, in La Civilta Cattolica, q 3486 (1995), iii, pp 457-471  il cristianesimo e le altre religioni La teologia cristiana delle religioni, in La Civilta Cattolica, q 3487 (1995), iV, pp 3-16  - il cristianesimo e le altre religioni il dialogo interreligioso, in La Civilta Cattolica, q 3490 (1995), iV, pp 319-332  Peter ANTES, La religione nelle teorie della scienza della religione, in Corso di Teologia Fondamentale (1) Trattato sulla religione (edd Walter KERN, Hermann J POTTMEYER, Max SECKLER), Queriniana, Brescia, 1990, pp 33-60  Jacques DUPUiS, Cristianesimo e religione, in La Civilta Cattolica, q 3411- 3412 (1992), iii, pp 272-277  Alois HADLER, La religione come atto fondamentale dell'esistenza umana, in Corso di Teologia Fondamentale (1) Trattato sulla religione (edd Walter KERN, Hermann J POTTMEYER, Max SECKLER), Queriniana, Brescia, 1990, pp 182-202  A K W HULDENFELD - Johann FiGL, L'ateismo, in Corso di Teologia Fondamentale (1) Trattato sulla religione (edd Walter KERN, Hermann J POTTMEYER, Max SECKLER), Queriniana, Brescia, 1990, pp 108-133  Walter KERN, Strutture antropologiche alla luce della rivelazione, in Corso di Teologia Fondamentale (1) Trattato sulla religione (edd Walter KERN, Hermann J POTTMEYER, Max SECKLER), Queriniana, Brescia, 1990, pp 229-432  Gunter LANCZKOWSKi, il fenomeno religioso nella storia dell'umanita, in Corso di Teologia Fondamentale (1) Trattato sulla religione (edd Walter KERN, Hermann J POTTMEYER, Max SECKLER), Queriniana, Brescia, 1990, pp 15-32  Joseph MOLLER, il problema di Dio nella storia del pensiero europeo, in Corso di Teologia Fondamentale (1) Trattato sulla religione (edd Walter KERN, Hermann J POTTMEYER, Max SECKLER), Queriniana, Brescia, 1990, pp 80-107  Lino PRENNA, ipotesi di profilo disciplinare: una metodologia di elaborazione, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico 293 (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 197-206  Graziano RiPANTi, Un'ermeneutica dell'esistenza, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 167-177  Richard SCHAEFFLER, Verso un concetto filosofico di religione, in Corso di Teologia Fondamentale (1) Trattato sulla religione (edd Walter KERN, Hermann J POTTMEYER, Max SECKLER), Queriniana, Brescia, 1990, pp 61-79  Richard SCHAEFFLER, La critica della religione, in Corso di Teologia Fondamentale (1) Trattato sulla religione (edd Walter KERN, Hermann J POTTMEYER, Max SECKLER), Queriniana, Brescia, 1990, pp 134-156  Max SECKLER, il concetto teologico di religione, in Corso di Teologia Fondamentale (1) Trattato sulla religione (edd Walter KERN, Hermann J POTTMEYER, Max SECKLER), Queriniana, Brescia, 1990, pp 203-228  Jorg SPLETT, Sulla possibilita di pensare Dio oggi, in Corso di Teologia Fondamentale (1) Trattato sulla religione (edd Walter KERN, Hermann J POTTMEYER, Max SECKLER), Queriniana, Brescia, 1990, pp 157-181  Aldo Natale TERRiN, Sulla definizione di religione nella storia delle religioni, in introduzione allo studio comparato delle religioni, ed Morcelliana, Brescia, 1991, pp 31-40  Bernhard WELTE, Dal nulla al mistero assoluto, ed Marietti (Collana di Filosofia - 15), Casale Monferrato, 1985  Wilhelm WEiSCHEDEL, il Dio dei filosofi Fondamenti di una teologia filosofica nell'epoca del nichilismo (volume iii, Definizione e fondamento), ed il Melangolo, Genova, 1994  Piersandro VANZAN, La teologia del XX secolo, in La Civilta Cattolica, q 3432 (1993), ii, pp 566-568 ***  Umberto BURRONi, Trapianti sull'uomo: problema di cultura i La donazione di organi dopo la morte, in La Civilta Cattolica, q 3410 (1992), iii, pp 121-130  idem, Trapianti sull'uomo: problema di cultura ii Accertamento della morte del donatore, in La Civilta Cattolica, q 3411-3412 (1992), iii, pp 221-235  Civilta Cattolica Editoriale, "Chi" e persona? in La Civilta Cattolica, q 3420 (1992), Vi, pp 547-559 294  idem, Difendere e promuovere la dignita della persona umana, in La Civilta Cattolica, q 3417 (1992), iV, pp 221-232  idem, il ritorno di Cristo e il giudizio universale, in La Civilta Cattolica, q 3416 (1992), iV, pp 111-120  idem, il giudizio particolare dopo la morte, Joseph JOBLiN, Ritorno dei valori morali Moralita e disarmo, in La Civilta Cattolica, q 3415 (1992), iV, pp 3-12  - il purgatorio non l'ha inventato Dante, in La Civilta Cattolica, q 3410 (1992), iii, pp 111-120  - Morte, immortalita dell'anima e risurrezione dei morti, in La Civilta Cattolica, q 3399 (1992), i, pp 209-220  il "cielo" del paradiso e il "fuoco" dell'inferno Simboli e realta, in La Civilta Cattolica, q 3406 (1992), ii, pp 429-437  La predicazione dell'inferno oggi, in La Civilta Cattolica, q 3404 (1992), ii, pp 111-120  La vita eterna: il paradiso, in La Civilta Cattolica, q 3403 (1992), i, pp 3-15  C T i , Alcune questioni attuali riguardanti l'escatologia, in La Civilta Cattolica, q 3401 (1992), i, pp 458-494  Joseph JOBLiN, Ritorno dei valori morali Moralita e disarmo, in La Civilta Cattolica, q 3416 (1992), iV, pp 131-144  Rene MARLE', Situazione e missione del teologo, in La Civilta Cattolica, q 3405 (1992), ii, pp 269-277  Sebastiano MOSSO, "Bene comune", "Strutture di peccato", "Solidarieta" Categorie centrali del Magistero sociale della Chiesa i e ii , in La Civilta Cattolica, q 3414 (1992), iii, pp 475-485, e q 3413 (1992), iii, pp 355-364  Saturnino MURATORE, Antropocentrismo cosmologico e antropocentrismo teologico, in La Civilta Cattolica, q 3411-3412 (1992), iii, pp 236-247  John NAVONE, Tendenze religiose negli Stati Uniti, in La Civilta Cattolica, q 3401 (1992), i, pp 453-457  George NEDUNGATT, il codice dei canoni delle chiese orientali in La Civilta Cattolica, q 3398 (1992), i, pp 133-142 e q 3400 (1992), i, pp 325-338  Giovanni RULLi, Verso una ristesura dei diritti fondamentali dell'uomo? in La Civilta Cattolica, q 3420 (1992), Vi, pp 602-611 295  Guido SOMMAViLLA, Franz Kafka, uomo religioso? in La Civilta Cattolica, q 3415 (1992), iV, pp 51-59  Piersandro VANZAN, "Pastores dabo vobis": chiavi di lettura ecclesiologico-trinitaria cristologica e pastorale, i e ii, in La Civilta Cattolica, q 3418 (1992), iV, pp 353-361 e q 3417 (1992), iV, pp 233-243  Adam ZAK, La situazione dell'uomo nell'Europa dell'Est, in La Civilta Cattolica, q 3406 (1992), ii, pp 582-588 Globalizare si cultura  AAVV, il Terzo Settore tra economicita’ e valori, ed Gregoriana, Padova, 1997  AAVV, New Global Dalla crisi della globalizzazione del capitale al nuovo modello di mondo solidale, ed Zeling, Milano, 2003;  Alejandro Angulo, La solidarieta’: una necessita’ per l amondializzazione, in La Civilta’ Cattolica, 1997, iii, p 130-141  Sergio Bernal, Etica, economia e sviluppo Una ricerca dell’istituto "Jacques Maritain", in La Civilta’ Cattolica, 1994, i, p 459-468  ioan i ica jr si Germano Marani (ed ), Gandirea Sociala a Bisericii Fundamente, documente, analize, perspective, ed Deisis, Sibiu, 2002  Joseph Joblin, Chiesa e mondializzazione, in La Civilta’ Cattolica, 1998 i, p 129-141  il lavoro e la vita economica, in Credereoggi, nr 4 1988  Sebastiano Mosso, Globalizzazione: una sfida per la pace: solidarieta’ o esclusione? in La Civilta’ Cattolica, 1999, , p 558-570  idem, Etica ed economia nell’insegnamento degli episcopati cattolici dei paesi industrializzati, in La Civilta’ Cattolica, 3313, i, p 52-59  idem, Etica, economia e sviluppo nell’insegnamento episcopale, in La Civilta’ Cattolica, 1995, iii, p 472-484  Gianpaolo Salvini, La globalizzazione: minaccia o mito?, in La Civilta’ Cattolica, 1997 i p 118-131;  idem, Globalizzazione e sviluppo umano, in La Civilta’ Cattolica, 1999, iV, p 240-250 296 Teologie practica si cultura  Piersandro VANZAN, La teologia del XX secolo, in La Civilta Cattolica, q 3432 (1993), ii, pp 566-568  Umberto BURRONi, Trapianti sull'uomo: problema di cultura i La donazione di organi dopo la morte, in La Civilta Cattolica, q 3410 (1992), iii, pp 121-130  -, Trapianti sull'uomo: problema di cultura ii Accertamento della morte del donatore, in La Civilta Cattolica, q 3411-3412 (1992), iii, pp 221-235  Civilta Cattolica Editoriale, "Chi" e persona? in La Civilta Cattolica, q 3420 (1992), Vi, pp 547-559  - Difendere e promuovere la dignita della persona umana, in La Civilta Cattolica, q 3417 (1992), iV, pp 221-232  il ritorno di Cristo e il giudizio universale, in La Civilta Cattolica, q 3416 (1992), iV, pp 111-120  il giudizio particolare dopo la morte, Joseph JOBLiN, Ritorno dei valori morali Moralita e disarmo, in La Civilta Cattolica, q 3415 (1992), iV, pp 3-12  - il purgatorio non l'ha inventato Dante, in La Civilta Cattolica, q 3410 (1992), iii, pp 111-120  - Morte, immortalita dell'anima e risurrezione dei morti, in La Civilta Cattolica, q 3399 (1992), i, pp 209-220  il "cielo" del paradiso e il "fuoco" dell'inferno Simboli e realta, in La Civilta Cattolica, q 3406 (1992), ii, pp 429-437  La predicazione dell'inferno oggi, in La Civilta Cattolica, q 3404 (1992), ii, pp 111-120  La vita eterna: il paradiso, in La Civilta Cattolica, q 3403 ( 1992), i, pp 3-15  C T i , Alcune questioni attuali riguardanti l'escatologia, in La Civilta Cattolica, q 3401 (1992), i, pp 458-494  Joseph JOBLiN, Ritorno dei valori morali Moralita e disarmo, in La Civilta Cattolica, q 3416 (1992), iV, pp 131-144  Rene MARLE', Situazione e missione del teologo, in La Civilta Cattolica, q 3405 (1992), ii, pp 269-277 297  Sebastiano MOSSO, "Bene comune", "Strutture di peccato", "Solidarieta" Categorie centrali del Magistero sociale della Chiesa i e ii , in La Civilta Cattolica, q 3414 (1992), iii, pp 475-485, e q 3413 ( 1992), iii, pp 355-364  Saturnino MURATORE, Antropocentrismo cosmologico e antropocentrismo teologico, in La Civilta Cattolica, q 3411-3412 (1992), iii, pp 236-247  John NAVONE, Tendenze religiose negli Stati Uniti, in La Civilta Cattolica, q 3401 (1992), i, pp 453-457  George NEDUNGATT, il codice dei canoni delle chiese orientali in La Civilta Cattolica, q 3398 (1992), i, pp 133-142 e q 3400 (1992), i, pp 325-338  Giovanni RULLi, Verso una ristesura dei diritti fondamentali dell'uomo? in La Civilta Cattolica, q 3420 (1992), Vi, pp 602-611  Guido SOMMAViLLA, Franz Kafka, uomo religioso? in La Civilta Cattolica, q 3415 (1992), iV, pp 51-59  Piersandro VANZAN, "Pastores dabo vobis": chiavi di lettura ecclesiologico-trinitaria cristologica e pastorale, i e ii, in La Civilta Cattolica, q 3418 (1992), iV, pp 353-361 e q 3417 (1992), iV, pp 233-243  Adam ZAK, La situazione dell'uomo nell'Europa dell'Est, in La Civilta Cattolica, q 3406 (1992), ii, pp 582-588 Fertilizarea crestina a culturii - Studii de Teologie Pastorala Fundamentala - (Cuprins) Partea i interactiunea dintre cultura si pastorala in spatiul occidental contemporan Paradigma italiana 1 Mutatii de paradigma culturala in lumea postmoderna Noua exigenta de "fertilizare crestina" a culturii; 1 "Fertilizarea" crestina a culturii: utopie sau imperativ categoric? Cultura - nou "teritoriu" de misiune in era postmoderna 2 Biserica si cultura in contextul special al societatii italiene contemporane 3 Dez-occidentalizarea credintei inculturatie, misiune si pastorala in crestinismul contemporan 4 Raportul Biserica-cultura in doctrina romano-catolica contemporana 298 Anexa: Pentru o pastorala a culturii 5 Radiograma socio-culturala a crestinismului occidental contemporan Subiectivizarea credintei in spatiul italian 6 Pastorala si cultura italiana in interactiune (1965-2000) Repere ale unui traseu pastoral-misionar inedit; 7 "Proiectul pastoral-cultural" italian Tentativa de penetrare dirijata a valorilor evanghelice in tesutul social italian; 8 Dimensiunea pastoral-misionara a Proiectului Cultural italian; 9 Episcopia Romano-Catolica de Padova: exemplu concret de implicare pastorala in universul culturii Partea a ii-a Conditia culturii occidentale post-moderne si sfidarile facute credintei 10 Traseul valoric al omului in istoria culturii occidentale Notiuni de antropologie pastorala 11 New Age sau cultura relativului 12 Globalizarea - primatul economiei asupra culturii 13 Religie, cultura si stiinta 14 Pentru o cultura post-moderna a nonviolentei 15 Notiunea de "saracie" in cultura postmoderna Pentru o pastorala a saracilor erei postindustriale" Concluzii: Pedagogia intoarcerii (omului contemporan) la Dumnezeu Bibliografie Colectia Pastorala Misionara Misiologie Pastorala - nr 2 Arhimandrit Teofil Tia - Lector univ dr - Elemente de "Pastorala Misionara" pentru o societate post-ideologica 299 300 Arhimandrit Teofil Tia - Lector univ dr - 301 Elemente de PASTORALa MiSiONARa pentru o societate post-ideologica 2003 302 Prefata: Teologia Pastorala o disciplina teologica tot mai importanta 303 Preotul este pastor Turma trebuie condusa pe calea mantuirii Lucrul acesta este cunoscut de la intemeierea Bisericii Sfantul Petru ii povatuia pe preoti, spunandu-le: "Pastoriti turma lui Dumnezeu data in paza voastra cercetand-o, nu cu silnicie, ci cu voie buna, dupa Dumnezeu, nu pentru castig urat, ci din dragoste" (1 Petru 5, 2) istoria Bisericii este plina de modele de pastori cu viata sfanta, care s-au facut pilda convingatoare pentru credinciosii lor si, daca e sa concretizam, in vremurile grele, cand romanii n-aveau conducatori din neamul lor care sa-i inteleaga si sa-i ajute, il aveau pe preot El le era parinte, invatator, conducator si povatuitor Metodele si mijloacele de pastoratie erau cele traditionale, mostenite de la sfintii parinti si de la pastorii cu experienta Folosindu-le, nu dadeau gres Lumea in care traim noi acum, insa, cunoaste mutatii de neimaginat in trecut Nu mai avem de a face cu o societate traditionala asezata, respectand anumite randuieli unanim acceptate Principiile crestine insa raman aceleasi "iisus Hristos, ieri si azi si in veci, este acelasi" (Evrei 13, 8), dar El trebuie facut cunoscut oamenilor intr-un grai si cu mijloace intelese de ei Parintele arhimandrit Teofil Tia face aceasta lucrare de pionierat: ne pune la indemana mijloace de pastoratie pentru lumea post-moderna Consideram ca "Elementele de Pastorala Misionara pentru o societate post-ideologica" le vor fi de folos preotilor, dascalilor si tuturor celor ce se preocupa de formarea oamenilor Binecuvantam tiparirea acestei carti si-L rugam pe Dumnezeu ca ea sa fie de folos † A N D R E i, Arhiepiscopul Alba iuliei 304 introducere TEOLOGiE PASTORALa SAU "PASTORALiTATE" A TEOLOGiEi ? 1 Pastorala - concretizarea vocatiei interdisciplinare a teologiei Unul din marile neajunsuri ale acestui inceput de veac, de mileniu si de era post- moderna este faptul ca faramiteaza atentia individului si a societatii in toate directiile Nu se mai poate vorbi in lumea de astazi de "stiinta", ci de "stiinte", fiecare din acestea avand sectorul 305 ei de preocupare si de interes, fiind finalizate, drept urmare, cu o cunoastere sectoriala, partiala, doar a unui segment din complexa realitate in care traim Traim in universul specializarilor in care ne lipseste viziunea de ansamblu sau nu ne intereseaza, deoarece ni se pare ca ne putem dispensa de ea Universitatea moderna este, in aceasta privinta, un campion: fiecare facultate are un propriu sector de interes, iar adeseori inter-disciplinaritatea este o cenusareasa in invatamantul academic 483 in aceasta lume parcelizata si fracturata de interese stiintifice diverse, exista totusi un spatiu al interdisciplinaritatii, al "stiintei" universale, al cunoasterii globale si exhaustive a realitatii, unde putem descoperi complementaritatea cunostintelor noastre: acesta este teologia La randul ei, insa, teologia cunoaste o extrem de vasta si de complexa compartimentare interioara, corespunzatoare la patru filoane de baza: biblic (Studiul si Exegeza Noului Testament, Studiul si Exegeza Vechiului Testament, limba ebraica, limba greaca, limba latina etc ); istoric (istoria Bisericii Ortodoxe Romane, istoria Bisericeasca Universala, Bizantinologia, Patrologia etc ); sistematic (Teologia Dogmatica, Teologia Fundamentala, Teologia Morala, Misiologia, Ecumenismul, Sectologia etc ) si practic (Teologia Liturgica, Omiletica si Catehetica, Dreptul Bisericesc, Ritualul si Muzica bisericeasca, Pastorala etc ) Abundenta atator discipline teologice (cu subdiviziunile corespunzatoare - de exemplu: Teologia Morala cuprinde si Mistica, Ascetica, Formarea duhovniceasca etc ) comporta riscul faramitarii Teologia insasi a cazut deci victima fragmentarii specifice stiintei contemporane Studiindu-se exagerat de multe discipline (aproximativ 40 de- a lungul curriculum-ului universitar, daca luam in considerare si limbile moderne, filosofia, disciplinele psiho-pedagogice etc ) lipseste adeseori viziunea de ansamblu, sintetica si conclusiva Teologiei Pastorale - disciplina ce confera de altfel denumirea sectiei insesi de "Teologie Pastorala" (T P - an iii, an iV, in corespondenta cu sectiile Teologie Litere, Teologie Asistenta Sociala, Teologie Patrimoniu etc ) - ii revine responsabilitatea sintezei, a "extragerii numitorului 483 "Lumea academica uita din pacate ca toate aceste "stiinte" ne sunt de prisos daca nu reusim sa trecem dincolo de ele, sa le transcendem, sa pasim in universul esentelor si al eternitatii, univers nesupus legilor fluctuante ale materiei La urma urmelor, exista o unica problema care ne intereseaza, si aceasta este aceea a destinului nostru etern Doar dupa ce am dezlegat aceasta enigma, a realitatii de dincolo de aparenta, ne putem permite luxul unei aprofundari a tainelor acestui univers terestru", cfr Gurie Georgiu - Cristian Tia, Despre mantuirea sufletului in era post-industriala, ed info, Craiova, 2001, p 217 306 comun": ea este disciplina care are vocatia esentializarii retrospective: este, prin excelenta, o disciplina inter-disciplinara in plus de aceasta, Teologia Pastorala este o disciplina a prezentului, de analiza a contemporaneitatii Este preocupata de arta actiunii pastorului in lumea de azi expunand strategiile concretizarii practice a vocatiei preotesti Tocmai de aceea este disciplina teologica cea mai ancorata in prezent Ea comunica cu realitatea vie de azi, isi trage seva din teologia si cultura vremii in care traim Ea este disciplina teologica prin care "Teologia in general" comunica cu civilizatia lumii in care traim 484 Teologia pastorala incearca deci sa ne introduca in mod responsabil in gandirea teologica si culturala a lumii contemporane Este absolut legitim sa vorbim de o "pastoralitate" a teologiei in general, deoarece toate disciplinele teologice au o dimensiune pastorala Disciplinei noastre ii revine sarcina de a pune in valoare aceasta vocatie Criza prin care a trecut Teologia Pastorala vreme de mai mult de un secol (in Biserica Ortodoxa Romana, singurul manual de Teologie Pastorala care s-a impus cu autoritate in studiul "universitar" pentru o perioada indelungata a fost cel al mitropolitului Andrei saguna Manual de studiu pastoral, ed Arhiepiscopiei, Sibiu, 1872!) a fost o criza de "desconsiderare", determinata de insistenta teologiei - sub influenta culturii iluministe occidentale, pe asimilarea teoretica de cunostinte teologice Desconsiderarea Teologiei Pastorale ca disciplina teologica are insa ca efect neglijarea practicii pastorale concrete (intr-un sondaj psihologico-pastoral, un preot tanar, venit la Cursurile de indrumare a Clerului, marturiseste: "Tot ceea ce am studiat la facultate este rupt de realitatea pastorala concreta din parohie !"), adica neglijarea pastoratiei, iar acest lucru determina falimentul preotiei insesi Tocmai de aceea teologia de azi se reintoarce cu atentie si responsabilitate spre avertismentele 484 Cea mai veche catedra universitara de Teologie Pastorala din lume este aceea a Universitatii din Viena Disciplina "Teologie Pastorala" poate fi structurata pe mai multe teme: Fundamente (1), Comunitatea crestina (2), Pe cararile apropierii de Dumnezeu (3) si Sfidarile viitorului (4) Teologia Pastorala analizeaza practica Bisericii in sanul societatii contemporane asa cum aceasta se prezinta prezent si cum - plecand de la trecut - se va dezvolta in viitor intrucat lumea contemporana cunoaste un proces galopant de transformare si evolutie, este foarte clara dificultatea de a fixa la nivel teoretic prioritatile pastorale din lumea noastra Nu e de mirare ca un manual de Teologie Pastorala incepe sa fie deja depasit din momentul publicarii lui 307 divine din Vechiul Testament: "Vai de pastorii care se pasc pe ei insisi! Nu trebuie pastorii sa pastoreasca turma? Voi mancati grasimea, va imbracati cu lana, taiati ce e gras, dar nu pasteti oile! (iezechiel 34,2); "Pe viata Mea - zice Domnul Dumnezeu - pentru ca oile Mele au ajuns de jaf, imi voi lua inapoi oile din mainile pastorilor, nu-i voi mai lasa sa-Mi pasca oile, si nu se vor mai paste nici pe ei insisi, caci imi voi scapa oile din gura lor, si nu le vor mai sluji cu hrana Eu insumi imi voi paste oile" (iezechiel 34, 15) Extrem de acustic este si reprosul pe care Mantuitorul il face fariseilor: "Vai voua! Caci ati luat cheile imparatiei Voi insiva n-ati intrat, iar pe cei care voiau sa intre i-ati impiedicat" (Luca 11,52) 2 Pastorala si filosofie Fiecarui om, la nastere, i sa da cheia spre portile raiului; Aceeasi cheie deschide insa si portile iadului (Proverb budist) in cunoasterea globala a realitatii, un loc special il are filosofia importanta ei este deosebit de mare atunci cand omului ii lipseste familiaritatea cu Biserica si cu lumea valorilor crestine, deoarece ea poate orienta fiinta umana spre esentialitate Putine discipline sau "stiinte" au capacitatea de a te conduce spre o reala cunoastere, spre o cunoastere realmente "indestulatoare", deoarece cunoasterea autentica este una reflexiva si contemplativa, iar nu doar informativa Filosofia este deci "arta de a cunoaste", in mod reflexiv si profund, realitatea de dincolo de aparente Ea este, pentru omul secularizat al zilelor noastre, arena intrebarilor esentiale, unde se pun cu competenta intrebarile corespunzatoare interesului nostru ultim Puterea filosofiei sta in capacitatea de a pune bine intrebarile, dar raspunsurile nu le poate da important este insa faptul ca intr-o intrebare bine pusa gasim deja jumatate din raspuns in contextul culturii (care uneori e constelata de false valori) filosofia ramane o pledoarie pentru esentialitate 308 Rostul filosofiei este acela de a conduce (este cazul intelectualilor care stau inca departe de Biserica) spre profunzimile insondabile ale fiintei umane Este o carare spre adancime, spre descoperirea de sine Omul este mai mult decat pare la prima vedere, iar prin filosofie ajunge sa-si descopere "eul" cel inaccesibil la prima vedere Filosofia este deci o cale spre o noua identitate, este poarta de acces spre unica adevarata identitate, spre "eul" nostru metafizic Filosofia este o reflexie sistematica care, dusa pana la ultimele ei consecinte, ne poarta fie la extaz, fie la disperare, deoarece ne descopera, pe de o parte, efemeritatea, iar pe de alta, importanta uluitoare a acestei lumi Dupa ce filosofia l-a condus pe un om la marile intrebari existentiale, intervine teologia si Biserica cu marile raspunsuri Fara o reflexie filosofica, omul se trezeste ca primeste raspunsuri la intrebari pe care nu si le-a pus niciodata iata de ce putem spune ca filosofia este de fapt o vocatie a noastra a tuturor si de exercitarea (sau manifestarea) ei depind adeseori si solutiile la marile noastre framantari 485 Filosofia unei epoci este capabila sa determine orientarea culturii respectivei epoci Tocmai de aceea Biserica trebuie sa fie preocupata de convertirea institutiilor care determina orientarea culturii: scolile, facultatile, universitatile, academia etc Fara o convertire a acestora "descrestinarea societatii este asigurata!" 486 Biserica este spatiul unei cunoasteri metafizice, care este preocupata de ceea ce este dincolo de aparenta Aceasta cunoastere este, de fapt, cunoasterea lui Dumnezeu, care se realizeaza in Biserica, fiind insa diferita de cea obtinuta in urma eforturilor stiintifice Ea este directa si totala, este rezultatul unei experiente, nu este de natura strict teoretica Este o experienta de o asemenea tarie si forta incat nu o poate contesta nimic 487 Teologiei Pastorale ii revine responsabilitatea de a crea contextul necesar pentru o astfel de experienta 485 Giacomo Panteghini, La teologia e le scienze, in Credereoggi (La teologia scienza della fede) nr 0 1980 (i), p 90 486 Pr Prof Dr ion Bria, Misiunea in mediile urbane din Romania, Seminar international, Brasov, 1996 (f ed ), p 5 487 Carlo Maria Martini, Orizzonti e limiti della scienza Decima cattedra dei non credenti, ed Raffaello Cortina, Milano, 1999, p 115 309 3 Obiectivul pastoral prioritar: experienta lui Dumnezeu intrebarea esentiala a fiecarui preot ar trebui sa fie aceasta: De ce unii oameni il cunosc pe Dumnezeu, iar altii doar presupun existenta Lui? Din nefericire, a doua categorie constituie imensa majoritate a populatiei planetei noastre, iar prima este alcatuita dintr-un numar foarte mic de oameni, o adevarata "elita" duhovniceasca Aceasta elita are o anumita pudoare interioara in a-si marturisi propria experienta interioara inima omului contemporan este impietrita si nu-L mai percepe pe Dumnezeu Este adevarat ca experienta intalnirii cu Dumnezeu, a cunoasterii si a "unirii mistice" cu El nu este o experienta usor de dobandit si, mai ales, de comunicat Cuvintele nu pot surprinde complexitatea momentului in care Dumnezeu se reveleaza sufletului uman si daca acestea insista sa o faca, reusesc doar intr-un mod reductionist, simplificant, tradator chiar 488 Occidentul s-a incapatanat mult in tentativa de a surprinde in cuvinte extazul mistic al sufletului care L-a gasit pe Dumnezeu, crezand ca, prin cuvinte, va putea si comunica acest extaz Orientul, in schimb, s-a incapatanat sa nege in mod sistematic faptul ca expresiile rationale, folosite pentru a exprima, experienta profunda a sufletului in unire cu Dumnezeu, corespund exact trairilor sale duhovnicesti (apofatism catafatism) 489 Simtirea lui Dumnezeu nu se poate comunica cu facilitate acelor oameni care nu s-au pregatit pentru o experienta a simtirii lui Dumnezeu, deci care nu au manifestat interes in directia cunoasterii Sale Cea mai elementara forma de cautare a lui Dumnezeu este dorinta de a-L cunoaste Dumnezeu se releva doar celor care traiesc mai intai tensiunea cautarii Lui Exista unele lucruri a caror valoare si importanta unica in viata noastra o constientizam doar in momentele de maxima criza a vietii noastre, deoarece atat timp cat o fiinta umana este confortabil instalata in istorie, este lipsita de interes fata de 488 Arhimandritul Sofronie, Mistica vederii lui Dumnezeu, ed Adonai, Bucuresti, 1995, p 7 489 Giordano Frosini, Teologia oggi Una sintesi aggiornata e attualizata, ed Dehoniane, Bologna, 1996, p 83 310 tot ceea ce este dincolo de istorie Trebuie, mai intai, sa simtim ca pozitia noastra confortabila din istorie se clatina, pentru a ne pune problema sensului vietii noastre si a finalitatii destinului nostru uman Ortodoxia poarta cu sine peste veacuri, constiinta valorii contemplatiei si a ascezei Acestea sunt dimensiunile fundamentale ale spiritualitatii noastre orientale si calea descoperirii lui Dumnezeu in lumea de azi 490 Una din caracteristicile esentiale ale civilizatiei materialiste, specifice modernitatii, este erodarea dimensiunii "interioare" a fiintei umane, pierderea vocatiei contemplative umane Omul de astazi nu mai cunoaste normele elementare ale vietii interioare 491 Examenul tacerii si al singuratatii extrem de mult despre om, despre nivelul lui duhovnicesc, despre vigoarea relatiei lui cu Dumnezeu si despre profunzimea raportului sau cu semenii Crestinii sunt "in lume" dar nu "din lume" si, de aceea, sunt datori sa- si identifice exact comportamentele si reflexele automatice, care le dovedesc un excesiv atasament fata de lume si o tradare a lui Dumnezeu cel de dincolo de lume De fapt, aceste doua demersuri sunt corelative in fiecare clipa, fiecare gest uman, fiecare vorba si fiecare gand este o decisa luare de pozitie "pro" sau "contra" lui Dumnezeu Nu exista actiuni umane care sa fie strict "neutre" din punct de vedere spiritual si moral, respectiv care sa nu aiba o orientare "anti" sau "pro" crestina Cunoasterea lui Dumnezeu de catre credinciosi constituie telul actiunii pastorale Dar acest ideal nu poate fi atins fara a se urmari mai intai maturizarea duhovniceasca a credinciosilor pastoriti Drumul acesta, al apropierii de Dumnezeu, cunoaste multe etape Prima dintre ele este suscitarea interesului pentru Dumnezeu a 490 in limbaj occidental, asceza ar fi capacitatea de a sti sa-ti limitezi propriile nevoi: Occidentul prin imperiul tehnologic pe care l-a instaurat pe pamant, incurajeaza si chiar impune augmentarea perpetua a nevoilor umane, iar nicidecum limitarea lor Deci merge in directie exact inversa Pofta inmultirii propriilor nevoi la infinit este expresia imperialismului "eu"-lui asupra semenilor si a indiferentei fata de mediu Cfr Dalmazio Mongillo, Per una spiritualita’ del consumo e della soddisfazione, in Credereoggi (Benessere, ricchezza e ideale cristiano), nr 4 1999 (XiX), p 44 491 "Cel mai simplu examen pentru a verifica daca exista sau nu o viata interioara intr-un om, se poate face prin provocarea omului la tacere Acelasi examen are loc daca un om este obligat de un anumit context al vietii sale la izolare de semenii sai Cei care nu s-au exersat in tainele vietii interioare vor trece prin cea mai puternica criza a existentei lor, in momentul in care vor fi interpelati de aceste doua lucruri: tacerea si izolarea Capacitatea de a tacea, inseamna puterea de a te lasa invadat de un altul, de realitatea inconjuratoare, de Dumnezeu Este puterea de a ramane singuri, fara a avea contact cu nici unul din mijloacele de comunicare in masa specifice contemporaneitatii, fara nici o carte, fara a face nimic Este capacitatea de a se goli pe sine, pentru a se lasa ulterior umpluti de puterea Duhului Sfant in lumea de azi acest lucru a devenit extrem de dificil", cfr Gurie Georgiu - Cristian Tia, Meditatii duhovnicesti la sfarsit de modernitate, ed Mitropoliei, Craiova, 2000, p 199 311 credinciosilor aflati in stare de "anestezie" duhovniceasca, adica neinteresati in mod explicit de mesajul lui Dumnezeu pentru lumea de azi Acest lucru se poate realiza in masura in care credinciosii sunt constientizati ca ei pot ajunge la fericire, la implinirea de sine, la pacea interioara doar pornind pe cararea ce ar duce la Dumnezeu i ERA POST-MODERNa si PROVOCaRiLE Ei PASTORAL-MiSiONARE 1 Un diagnostic duhovnicesc al erei post-moderne 312 Epoca contrastelor Epoca noastra este una a contrastelor, deoarece cunoaste un amestec de lumini si umbre care fac dificila analizarea cu obiectivitate a situatiei Precum intotdeauna in istorie, binele si raul se confrunta in societatea de azi si o orienteaza intr-un sens sau altul, fara sa dobandeasca insa nici unul victoria definitiva Pentru o analiza obiectiva a situatiei din lumea contemporana este nevoie nu doar de spirit critic si analitic, ci si de capacitatea de a vedea dincolo de aparente Din lumea noastra nu lipsesc complet aspectele pozitive, capabile de a ne fortifica speranta intr-un viitor mai bun Astfel, exista o progresiva convergenta a popoarelor spre idealurile si valorile evanghelice autentice, precum: refuzul (cel putin teoretic) violentei si al razboiului; respectul pentru persoana umana si pentru drepturile acesteia, setea de libertate, de dreptate si de fraternitate; dorinta de depasire a rasismelor; afirmarea demnitatii si a valorii femeii Se vorbeste, de asemenea, de o "reintoarcere" a sacrului Multe sondaje de opinie dezvaluie o profunda si raspandita nostalgie dupa Absolut, care ia locul triumfalistelor afirmatii atee din trecut Multi tineri se lasa cuprinsi de indiferenta, de comoditate sau de fatalism in fata vietii, convinsi fiind ca "Hristos este in agonie pana la sfarsitul lumii!" Multi crestini stiu ca sunt datori sa faca totul pentru ca Pamantul sa fie inundat de fluviul pacii Daca aspectele pozitive nu lipsesc, aspectele negative - la randul lor - sunt numeroase si nelinistitoare indiferentismul, agnosticismul, ateismul (mai mult practic decat teoretic) si relativismul au cucerit mari sectoare ale societatii contemporane 492 in ceea ce priveste apoi puterea de impact a credintei asupra propriei vieti, doar pentru putini crestini ai lumii noastre aceasta incidenta este puternica, pentru marea majoritate fiind mica sau inexistenta Aceasta inseamna ca in societate este activ un curent de descrestinare 493 492 Pare un paradox faptul ca adeseori in lumea occidentala nu surprinde lipsa de credinta, ci credinta Statisticile spun, de exemplu, ca 70% dintre cetatenii europeni se declara crestini, dar in ceea ce priveste continutul credintei, doar o minoritate marturiseste "toata" credinta Bisericii Credinta crestina nu este, cu alte cuvinte, acceptata in integralitatea ei, ci doar selectiv, in functie de niste criterii personale, subiective 493 ioana Antonescu, "Crestinul nepracticant" sau despre cat de ortodocsi mai sunt ortodocsii? O cercetare de "veghe crestina", in revista Romania XXi, nr 1 2002 (i), p 77-82 313 Este expresiv in aceasta privinta mesajul oferit societatii prin mass-media Rasfoind ziarele, saptamanalele sau diferitele reviste putem concluziona ca societatea de astazi este una post-crestina, pacific secularizata, in special in partea occidentala a continentului Practica religioasa - in procentajul extrem de redus in care se manifesta - determina un anumit interes al opiniei publice, fiind vorba insa de un interes suscitat de traditiile stravechi, folclorice, care o insotesc, si mai putin de continutul ei, realmente religios in schimb, abandonul sau negarea importantei prezentei la Biserica si a slujbelor acesteia, nu mai scandalizeaza sau ingrijoreaza pe nimeni 494 Problema este grava deoarece s-a creat o cultura ignoranta sau chiar dispretuitoare a valorilor din universul credintei, extrem de nociva pentru lumea tinerilor De ce oare, dupa educatia religioasa primita in copilarie si in scoala, oamenii calca la maturitate pe cararile indiferentismului religios si ale agnosticismului? Chestiunea este complexa si angajeaza psihologia, pedagogia, etica, dogmatica, sociologia Ne vom referi putin la "calauza duhovniceasca a poporului rus", cum il numea Berdiaev pe Dostoievski Cu un an inaintea mortii (1881), primea o scrisoare de la o studenta care isi marturisea suferinta pentru pierderea credintei El raspunse: "Scrisoarea dumneavoastra este cordiala si sincera Realmente dumneavoastra suferiti Dar de ce va pierdeti cumpatul? si altii si-au pierdut credinta, dar ulterior s- au mantuit Cine sunt, oare, cei care v-au distrus credinta? Eu nu ma intreb daca sunt buni sau rai, ci daca-l cunosc pe Hristos in esenta Sa? Sigur nu- l cunosc, caci daca L-ar fi cunoscut macar in parte, si-ar fi dat seama ca este o fiinta exceptionala, nu unul oarecare, similar tuturor oamenilor buni in al doilea rand, toti acestia sunt oameni fara greutate, caci au o pregatire atat de superficiala, incat nici n- au cercetat ceea ce neaga Ei neaga cu mintea Dar este pura mintea lor si senina inima lor? Eu cunosc numerosi negatori ai lui Hristos care au sfarsit aderand cu intreaga lor 494 Diferitele transmisiuni televizate prezinta, in interioare elegante, un "el" sau o "ea" care, cu multa inocenta isi povesteste aventurile extra-conjugale, ca si cum ar fi vorba de niste episoade moralmente licite, chiar pozitive Este de semnalat cum valori precum fidelitatea, castitatea, rugaciunea, smerenia sunt respinse, uitate sau catalogate drept relicve ale trecutului Multe pagini ale presei "libere" poarta amprenta unui secularism feroce, promovat cu dezinvoltura, facand sa se creada ca formule precum "adevaruri crestine stravechi", "ateism post-crestin", sunt in mod pacific acceptate de sectoare vaste ale societatii contemporane 314 fiinta la Hristos Acestia aveau insa o sincera si intensa sete de adevar, iar cel care cauta nu poate sa nu afle!"495 Potrivit lui Dostoievski, prima cauza a necredintei este ignoranta privitoare la esenta, la adevarata identitate a lui Hristos Nu este cunoscut Dumnezeu in esenta Sa, in adevarata lui identitate, in profunzime 496 Dostoievski insusi L-a cunoscut pe Dumnezeu dupa ani de macinare si framantare interioara "Nu intamplator eu cred in Dumnezeu si-L marturisesc, caci "osana" mea a trecut prin marea framantare a dubiilor si incertitudinilor" Marile framantari se refera la tentatia atee, apoi la cea iluminista care vede in Hristos "omul divin", adica omul in care se manifesta la maxim intelepciunea si moralitatea, dar care nu este nicidecum Dumnezeu intrupat Studiul scrierilor Sfintilor Parinti ai Bisericii au iluminat cautarea interioara a marelui scriitor si l-au ajutat sa se apropie de Biserica, singura capabila sa impartaseasca mantuirea "Multi considera ca este suficient sa crezi in morala lui Hristos, pentru a fi crestin Dar nu morala, nici invatatura lui Hristos nu vor salva lumea, ci credinta in faptul ca Dumnezeu s-a facut trup" 497 Este important sa analizam in noi insine constatarea lui Dostoievsky: cineva nu este credincios pentru ca este bun sau ateu 498 pentru ca este rau Credinta si necredinta au alte radacini, chiar daca bunatatea si rautatea sunt elemente ce predispun sufletul la a primi sau a respinge credinta Unul din marii teologi si filosofi ortodocsi, Vladimir Soloviov, afirma ca "Sfanta Treime este programul nostru social" Prin aceste cuvinte el dorea sa atraga atentia asupra faptului ca societatea noastra umana ar trebui sa aiba drept model suprem Sfanta Treime Asa precum in Sfanta Treime exista comuniune perfecta si conlucrare armonioasa intre Persoanele Divine, la fel, intre noi, oamenii, creati dupa 495 Perche’ non si crede? La risposta di Dostoevskij, in La Civilta’ Cattolica, ii 1993, p 211 496 ibidem, p 211 497 ibidem, p 212 498 Nu arareori, ignoranta religioasa duce la construirea unui "dumnezeu" dupa propria imagine si asemanare" Referitor la "dumnezeul" lui Sartre, Julien Green scria: "Autorul da frau liber ateismului propriu si se gandeste ca va tulbura pe multi cititori Dar dumnezeul pe care Sartre ni-l prezinta este atat de mediocru si limitat ca nu este dificil sa intelegem ateismul autorului raportat la un asemenea dumnezeu Daca "Dumnezeul" cel adevarat ar fi idolul prezentat noua de Sartre, eu as fi de douazeci de ori, nu o data, ateu, si chiar fanatic ateu Dar, in cazul lui Sartre, este vorba despre o eroare de persoana", ibidem, p 213 315 chipul lui Dumnezeu, trebuie sa existe comuniune si conlucrare pentru realizarea dezideratelor noastre pamantesti Daca in societate vom reusi sa instauram starea de armonie si de pace existenta in Sfanta Treime, inseamna ca am facut pasul spre adevarate realizare, atat "de sine", cat si sociala intr-o lume a disensiunilor, care cauta disperata noi modele de "ordine mondiala" si de disciplina sociala, un alt teolog ortodox, Pavel Florenski ne avertizeaza ca "intre Treime si gheena tertium non datur" ("o a treia posibilitate nu exista") Cu alte cuvinte, sau vom privi cu interes modelul sfant al Sfintei Treimi si-l vom reproduce in viata noastra personala, familiala si sociala, sau vom aluneca, fara sa ne dam seama, spre haosul intunecos si chinuitor al Gheenei, facand din viata noastra un infern Un alt element negativ pentru credinta este ingrosarea sau nesimtirea inimii, adica imoralitatea in sens amplu 499 A crede nu inseamna a adera in principal la un depozit de adevaruri, ci a-L cunoaste pe Dumnezeu, a- ti conforma viata la vointa Lui inseamna a vedea intreaga existenta din perspectiva lui Dumnezeu, a-L privi pe Hristos in fata, a ne plasa propria persoana in raport cu El, a primi de la el adevarul despre propria noastra existenta de pana acum, a invata de la El cum trebuie sa fim si cine trebuie sa fim Credinta are un impact puternic in lumea noastra numai in masura in care se constituie intr-un raport inter-personal viu intre Hristos si om: raport liber, armonios, increzator Daca omul liber comite pacatul, rupe acest raport si il refuza pe Dumnezeu, adeverind cuvintele Fericitului Augustin: "pacatul tulbura, orbeste ochiul inimii prin care se vede Dumnezeu" Tocmai de aceea o preocupare prioritara in viata omului post-modern trebuie sa fie conservarea sanatoasa si curata a ochiului inimii, pentru a-l putea vedea pe Dumnezeu Cu acest scop se savarsesc sfintele Taine pentru cei care sunt dispusi sa ia parte la slujba si sa beneficieze de harul divin intr-o societate post-moderna, impregnata de erotism, permisivism si libertinaj, societate avida de putere si de avere, pentru credinta nu mai este loc, 499 Perche’ non si crede? La risposta di Dostoevskij, in art cit p 213 316 deoarece credinta infloreste numai gratie smereniei interioare a inimii si e conditionata de deschiderea benevola a inimii omului in fata harului Dostoievski nu era un sfant, dar stia ca a pacatuit si frecventa Biserica rugandu-se pentru iertare Astazi in schimb, in foarte multe cazuri, este laudata si exaltata transgresiunea, este negat pacatul, este ironizata rugaciunea 500 Pacatul a ajuns sa fie considerat un concept rezidual al traditiei iudeo-crestine, acum depasita, iar rugaciunea, o alienare sau o forma de drog Acest lucru il ilustreaza Peter Weiss in drama sa "Persecutarea si asasinatul lui Jean Paul Marat": "Rugaciunea stinge elanul impotriva nedreptatii si contribuie la afirmarea opresiunii" Eroul lui Sartre concluziona: "orice om trebuie sa-si afle propria strada deoarece nu mai exista "bine", nici "rau", si nu mai este nimeni care sa-mi dea ordine" 501 Este imposibil sa nu facem in acest context referinta la libertinajul radical care condamna ca tabu normele moralei sexuale si exalta totala libertate in acest domeniu, ca o eliberare si afirmare a umanului Exista atatea mici "infernuri" ale timpurilor noastre: un cavou al drogurilor, un altul al imoralitatii, al murdaririi constiintei morale Ceva de acest gen, in ceea ce priveste SUA, a revelat Donna Tartt in romanul "Dumnezeul iluziilor" Aici transgresiunea pare sa fie o slabiciune a tuturor E normal ca intr-o cultura astfel facuta Dumnezeu sa fie un strain incomod, de eliminat Aceasta constatare devine mai grava daca ne gandim la "imparatia" raului pe care societatea descrestinata si-o construieste Gandind la el, Dostoievsky scria: "Constiinta fara Dumnezeu este inspaimantatoare, poate sa se rataceasca pana la a comite lucrurile cele mai monstruoase" si "in Occident L-au pierdut pe Hristos, si, de aceea, Occidentul decade, exclusiv din cauza acestui fapt" 502 500 Pentru a garanta invazia publicului occidental la un spectacol sau la cumpararea unei carti, este suficient sa califici respectivul spectacol sau respectiva carte drept "transgresiva", adica impotriva oricarei legi, civile sau morale: cu alte cuvinte, impudic, blasfemiator 501 Perche’ non si crede? La risposta di Dostoevskij, in rev cit , p 215 502 ibidem, p 216 317 Concluzii Pe de o parte este adevarat ca ateismul si descrestinarea se prezinta ca fenomene de masa, arogante si dinamice, pe de alta parte, sentimentul religios si nostalgia Evangheliei continua sa-i farmece pe oameni, uneori cu rezultate promitatoare Nu poate fi altfel intrucat ateismul este anti-umanist, Dumnezeu face parte din definitia omului, El ne este necesar precum aerul si nu putem indelung trai cu demnitate, fara de El Dostoievski a inteles lucrul acesta si l-a exprimat intr-o maniera splendida: "Toata legea existentei umane consta in aceasta: ca omul sa se poata inchina permanent inaintea celui infinit mai mare" Daca oamenii ar fi privati de "Cel infinit mai mare", ei n-ar mai putea sa traiasca si ar muri, prada disperarii Nemasuratul si infinitul este indispensabil omului, la fel precum acea mica planeta pe care ei deja locuiesc" A ne putea inchina inaintea lui Dumnezeu este o nevoie profunda a fiintei umane, dar si sansa cea mare a omului Acesta este mesajul esential al lui Dostoievski La inceput de mileniu iii putem intelege mai bine mesajul acesta, intrucat s-au prabusit toti idolii - de piatra, de hartie, de carne - inaintea carora, timp de decenii, umanitatea s-a inchinat Daca inca mai sunt adorati, aceasta este din orbire si inertie Ei ne-au abandonat, lasandu- ne sa pribegim - daca nu-L acceptam pe Dumnezeu - pe cararile disperarii Dar avand la orizont doar o tot mai profunda disperare, nu se poate trai Sau vom crede, sau vom arde El a crezut, pentru a nu arde 503 2 O (im)posibila "fotografie" a post-modernitatii - Anatomia lumii de azi - Care este contextul cultural in care traim astazi si prin ce se deosebeste acesta de trecut?504 Aceasta problema este dezbatuta astazi de filosofi, de teologi, de sociologi, de oameni de cultura, plecand de la termenii "modernitate" si "post-modernitate" care ar 503 ibidem, p 216 504 Acest capitol foloseste masiv materialul informativ (resistematizat, tradus si fluidizat) al editorialului La fede cristiana nell’epoca postmoderna, aparut in revista La Civilta’ Cattolica, iV 1992, p 329-342 318 exprima, intr-o maxima sinteza, punctul de plecare (modernitatea) si punctul de sosire (post- modernitatea) al culturii 505 J Habermas considera ca nu este vorba de un "sfarsit al modernitatii", de inceputul unei epoci radical noi - precum a fost trecerea de la Evul Mediu la Epoca Moderna (1492) - ci ajungerea in sfarsit la orizontul promis, dar ramas neatins de Renastere, cand, din cauza unei intregi serii de circumstante, nu s-a realizat sinteza intre ceea ce era mai valoros in traditie cu ceea ce era mai valoros din actualitate pentru o imbunatatire a viitorului 506 Ne vom opri asupra conditiei in care se afla credinta crestina in asa numita "era post- moderna": asupra dificultatilor si pericolelor care-i stau in fata, si in acelasi timp, asupra posibilitatilor noi care-i sunt deschise de tranzitia epocala de la modernitate la post-modernitate a) Ce este post-modernitatea? Daca ea este considerata criza a modernitatii, pentru a o intelege trebuie sa vedem ce este modernitatea Acest cuvant indica, inainte de toate, o perioada a istoriei europene care incepe cu Umanismul Renasterii (1400 -1900) Din punct de vedere semantic, "modernitatea" (de la adverbul latin "mod" care inseamna "acum") indica prezentul in raport cu trecutul, "noul" in raport cu "vechiul", care in acele momente era constituit de Evul Mediu De aceea, termenul de "modern" se opune celui de "medieval" Din punct de vedere istoric, modernitatea inseamna dizolvarea si sfarsitul Evului Mediu si a culturii lui: cu ea se intra intr-o noua etapa istorica, caracterizata de o noua cultura, de o noua conceptie despre viata, de noi moduri de a gandi si de un nou stil de viata, de noi institutii politice si sociale Este important sa subliniem faptul ca in interiorul modernitatii s-a realizat o evolutie de proportii: schimbarea a fost o caracteristica fundamentala a modernitatii: exclusiv in sens pozitiv, in sensul de "a merge inainte", de imbunatatire a situatiei existente, de progres, fapt pentru care "nou" a ajuns sa insemne in mod automat "mai bun", "superior", ajungandu-se chiar la o identificare a termenilor Astfel, in modernitate este inradacinata profund ideea "progresului infinit": in timp ce traditia este repliata pe trecut, modernitatea ar fi in mod esential orientata spre viitor 507 b) Caracteristicile modernitatii: marile tranzitii 505 Post-modernitatea ar consta deci in dizolvarea sintezei culturale specifice erei moderne si trecerea la o alta era (putem deci vorbi de o " conditie post-moderna" - J F Lyotard); ar fi "sfarsitul modernitatii" (G Vattimo) si "sfarsitul Utopiei" (H Marcuse), ar fi invazia "gandirii fragile" (G Vattimo - P A Rovatti) si deci "criza ratiunii" (A Gargani), cfr Editoriale: La fede cristiana nell’epoca postmoderna, in La Civilta’ Cattolica, 1992, iV, p 329 506 Cfr La fede cristiana nell’epoca postmoderna, in la Civilta’ Cattolica, iV 1992, p 329 507 A se vedea Jean-Francois Lyotard, La condizione postmoderna, ed Feltrinelli, Milano, 1999 319 Modernitatea cunoaste mai multe faze succesive diferite, fiind caracterizata de o serie de "treceri" Astfel, cu Renasterea se trece de la o viziune teocentrica, religioasa si supranaturala, la o viziune antropocentrica, terestra si naturalista Astfel, in centrul realitatii nu mai este Dumnezeu, Creatorul omului si al istoriei, care da omului poruncile si guverneaza lumea si istoria, ci este omul, care nu recunoaste nimic deasupra lui, care isi este lege lui insusi si stapan al lumii si al istoriei Pamantul este un spatiu exclusiv al omului, iar viata inceteaza sa mai fie vazuta ca un pelerinaj spre Dumnezeu Prin Copernic se trece de la o viziune a universului avand in centru pamantul, la o viziune avand in centru soarele (1) Prin Galilei se trece de la autoritate - considerata pana acum criteriu al adevarului - la experienta, la experimentarea stiintifica (2) Cu Bacon se trece de la stiinta - ca forma de contemplare si cautare a adevarului, la stiinta ca "putere" despotica asupra naturii ( scire este posse) (3) 508 Cu Machiavelli se trece de la politica supusa legii morale la politica independenta de orice norma morala (4) Cu Reforma protestanta se trece de la o religie obiectiva, "a Bisericii", la subiectivismul religios (5), care pune omul in fata lui Dumnezeu fara nici o intermediere ecleziala si tinde sa faca din fiecare credincios un talcuitor al Sfintei Scripturi sub impulsul direct al Duhului Sfant c) Marile revolutii ale postmodernitatii intr-o faza ulterioara (1600-1700) modernitatea este caracterizata de patru mari revolutii Revolutia culturala (1) incepe prin Cartesiu si ajunge pana la Kant: ea isi gaseste expresia maximala in miscarea iluminista care opune "lumina ratiunii" "obscuritatii misterului si dogmei", facand din ratiunea umana norma unica si suprema a adevarului si dreptatii, respingand ca fals si incorect tot ceea ce pretinde sa fie "deasupra" ratiunii, dar care, in realitate, ar fi "impotriva ratiunii": in aceasta categorie s-ar inscrie credinta crestina cu dogmele ei 509 De aici s-a nascut o critica radicala adusa crestinismului (care pretinde ca ar fi o religie revelata) si efortul de a introduce religia in limitele "ratiunii pure" (Kant, 1793) Tot astfel se justifica efortul de a aplica cartilor sacre, considerate inspirate, aceleasi criterii si metode de studiu si interpretare care se aplica cartilor profane: Evangheliile sunt povestiri mitice, fara nici o valoare istorica (Reimarus) si iisus nu este Fiul lui Dumnezeu, ci un simplu om, chiar daca genial in plan religios si moral (Lessing) si, in sfarsit, s-a ajuns la preocuparea de a pune ratiunea si natura la 508 "Natura nu mai este vazuta ca lucrare a lui Dumnezeu, de a carei bogatii omul se foloseste pentru a trai, multumind lui Dumnezeu pentru bunatatea Lui, si de a carui frumuseti el se foloseste pentru a contempla maretia si intelepciunea lui Dumnezeu si a-L lauda, ci este vazuta ca ceea ce omul, prin puterea lui stiintifica, trebuie sa stapaneasca si sa manipuleze in folosul sau" ibidem, p 332 509 Cfr La fede cristiana nell’epoca postmoderna, in la Civilta’ Cattolica, iV 1992, q 3418, p 330 320 baza vietii morale, sociale si politice, respingand orice fundament religios si supranatural realitatii 510 Astfel, iluminismul a pus in centrul viziunii lui despre lume omul, cu "lumina" pe care i-o da ratiunea si cu "puterea" pe care i-o furnizeaza stiinta: bazand-se pe aceste doua forte - ratiunea si stiinta - omul este pe calea progresului, care va fi cu atat mai extraordinar, cu cat lumina ratiunii va fulgera intunericul ignorantei si a dogmei si cu cat stiinta va reusi sa domine natura si s-o puna in slujba omului Modernitatea (1600-1700) este marcata apoi de o a doua revolutie (2), cea stiintifica, inaugurata de Galileo Galilei cu descoperirile lui in plan fizic si astronomic si cu metoda lui experimentala, si mai ales de Newton, prin formularea legii gravitatiei universale Se descopera, astfel, ca universul nu este guvernat direct de Dumnezeu si de ingerii Lui, ci de legi fizice deterministe si poate sa fie explicat fara a face apel la "ipoteza Dumnezeu", cum i-a spus Laplace lui Napoleon Datoria omului nu este de a-L lauda pe Dumnezeu contempland ordinea universului, ci de a descoperi legile care guverneaza cosmosul in mod mecanic: universul fizic apare deci acum ca un cosmos structurat mecanic, supus determinismului si caruia omul poate sa-i descopere legile De la imaginea lumii ca o carte, se trece la cea a unui cosmos automat mecanic Acesta nu se supune decat mecanismelor: legile fizice neaga orice simbolism, cerurile inceteaza sa mai graiasca despre Dumnezeu si vorbesc doar despre ele insele ("Cerurile spun slava lui Dumnezeu " - spunea psalmistul Dupa descoperirile lui Newton, Pascal scria: Linistea eterna a acestor spatii infinite ma inspaimanta) 511 in al treilea rand, modernitatea este caracterizata de o revolutie politica(3), al carei nucleu central sta in schimbarea izvorului si legitimarii puterii politice: cel care fundamenteaza si legitimeaza puterea nu mai este Dumnezeu, cum era in teoria "puterii divine a regilor", ci poporul, devenit "natiune" printr-un " contract social" (Russeau) Puterea, astfel, nu mai este "teocratica", exercitata "de drept divin", si nu se mai inradacineaza intr-o familie, intr-o traditie, intr-o patrie, ci este democratica, se exercita in numele poporului si se inradacineaza in acesta Democratia nu este deci o forma de guvernamant intre altele, ci unica forma moderna de Stat, fapt pentru care acesta nu poate sa nu fie democratic, si puterea trebuie sa fie exercitata conform rationalitatii democratice (Locke) "Supusului" din puterea autocratica i se substituie "cetateanul", care este el insusi cel care delega puterea si poate permanent sa isi revoce gestul Aceasta revolutie politica caracteristica modernitatii isi gaseste expresia istorica in ultimii 30 de ani ai secolului al XViii-lea, prin Revolutia americana (1776) si cea franceza (1789) 512 510 ibidem, p 330 511 ibidem, p 333 512 ibidem, p 332 321 in sfarsit, modernitatea este caracterizata de revolutia industriala (4), initiata in a doua jumatate a secolului al XViii-lea in Anglia, o data cu introducerea in activitatea productiva a noilor masini (cu abur), a noilor surse de energie (carbonul fosil) si a noilor mijloace de transport (caile ferate), cu o noua organizare a muncii (fabrica capitalista), care au dus la concentrarea in orase a numerosi salariati provenind de la tara (urbanizarea) si crearea unui vast proletariat urban 513 De-a lungul a doua secole (1800-1900) revolutia industriala si-a continuat drumul cunoscand etape noi, fiecare dintre ele fiind marcata de introducerea a unor noi metode de munca, a unor masini tot mai perfectionate, a unor inovatii tehnologice tot mai sofisticate si complexe, precum informatizarea si robotizarea, care au transformat-o atat de profund incat putem vorbi de post-industrializare 514 Secolul al XiX-lea este cel in care modernitatea triumfa Este timpul in care se naste nu numai termenul de "modernitate" (pe la 1850), ci si epoca in care se afirma liberalismul si libertatile "moderne" (de gandire, de constiinta, de presa, de asociere), in care se nasc marile sisteme de gandire, fundamentate pe subiectivism si pe autonomia totala a omului in raport cu Dumnezeu, inspirate din ideologiile totalizante,515 in care se raspandesc monarhiile constitutionale si republicile parlamentare, ca urmare a miscarilor revolutionare, care explodeaza in intreaga Europa in plan economic triumfa capitalismul si liberalismul, in timp ce dezvoltarea stiintelor si a tehnicii, dezvoltarea rationalizata si sistematica a mijloacelor de productie, gestiunea si organizarea lor cresc enorm productivitatea facand din cresterea productiei si din bunastarea materiala, prin intermediul intensificarii muncii umane si a dominarii naturii, caracteristica modernitatii 516 in acest secol se afirma ideea progresului infinit al umanitatii inspre o era de fericire si bunastare materiala, realizabila prin intermediul dezvoltarii continue a stiintei si tehnicii Se afirma ideea ca omul este unicul stapan al propriului destin, iar prin "rationalitatea stiintifica", adica prin luciditatea ratiunii si prin imensele posibilitati pe care i le furnizeaza progresele tot mai extra- ordinare ale stiintei si tehnicii, poate sa construiasca o lume perfecta, eliminand incet incet tot raul: saracia, bolile, ignoranta si toate formele de opresiune politica 517 Astfel, modernitatea sta sub semnul optimismului, fundamentat pe imensele posibilitati de progres oferite de rationalitatea stiintifica; ea mai sta si sub semnul vointei de putere deoarece, pentru a construi o lume mai buna, ar trebui sa fie dominate popoarele inapoiate, pentru a le exploata imensele resurse ale tarilor lor, si pentru a le conduce in directia "maturizarii" lor, spre a 513 ibidem, p 329 514 ibidem, p 333 515 Precum idealismul transcendental, imanentist si istoricist al lui Hegel, pozitivismul lui Compte, materialismul istoric al lui Marx, evolutionismul lui Darwin, scientismul lui Haeckel, ibidem, p 333 516 Cfr La fede cristiana nell’epoca postmoderna, in la Civilta’ Cattolica, iV 1992, q 3418, p 333 517 ibidem, p 333 322 putea profita in viitor si acestea de beneficiile modernitatii: nu intamplator 1800 este secolul colonialismului, pus in act de marile puteri moderne ale Europei 518 d) "Sfarsitul" si sau "criza" modernitatii? Modernitatea, astfel inteleasa, trece printr-o serie de crize in secolul XX, care tradeaza caracterul mitic si utopic al multor aspecte ale sale Momentele cele mai dramatice ale crizei modernitatii sunt reprezentate de cele doua razboaie mondiale (1914-1918 si 1939-1945), care au facut sa se vorbeasca chiar de un "apus al Occidentului" (O Spengler): ele pun in criza ideea unei umanitati pornite pe calea unui progres infinit Astfel, intra in criza liberalismul economic, potrivit caruia procesele economice, lasate libere sa actioneze, ar aduce o armonizare a diferitelor interese si deci la o echitabila distribuire a resurselor Terrei: in realitate, ea produce grave disparitati economice, creand mase tot mai mari de proletari De aici succesul crescand al miscarilor socialiste si comuniste, care contrasteaza liberalismul capitalist 519 intra, astfel, in criza ideea democratiei, iar in multe tari europene se impun regimurile totalitare si autoritare intra in criza ideea ca progresul tehnico-stiintific poate sa aduca umanitatii o perioada de bunastare si de pace, pentru ca tocmai in urma descoperirilor celor mai extraordinare ale stiintei - electronica si energia nucleara combinate - umanitatea, pentru prima data in istoria ei, traieste sub amenintarea "mortii totale", adica a distrugerii oricarei forma de viata pe planeta noastra in plus de aceasta, stiinta si tehnica achizitioneaza o putere proprie, tot mai independenta de vointa omului, si tind deci sa-l supuna pe om, privandu-l de autonomie in fine, intra in criza procesul de industrializare, care devine responsabil de poluarea izvoarelor vietii - apa, aerul, alimentele - punand in pericol sanatatea oamenilor si viitorul oricarei forma de viata pe Pamant 520 in acest moment se pune delicata problema: aceste crize ale modernitatii sunt suficiente pentru a putea declara "sfarsitul modernitatii"? Sunt atat de grave pentru a putea indica faptul ca este sfarsita o epoca a istoriei umanitatii si este inceputa o alta, radical diferita de prima? 521 518 Sintetic, putem afirma deci ca modernitatea, in acceptiunea expusa aici, sub aspect cultural (1), inseamna subiectivism, autonomie a constiintei, primat al ratiunii, imanentism, libertate absoluta, progres infinit Sub aspect politic (2) ea este democratie liberala, distinctie intre politica si religie, separatie intre Stat si Biserica, privatizare a religiei, primat al legii si egalitate in drepturi Sub aspect stiintific (3) ea inseamna absoluta incredere in rationalitatea stiintifica si deci in capacitatea stiintei si a tehnicii si a oferi umanitatii la un nivel tot mai inalt progresul si bunastarea materiala Sub profil social (4), ea inseamna mobilitate si schimbare continua, o neincetata depasire si reinnoire a modelelor anterioare, este cultura de masa, prin raspandirea grandioasa a instrumentelor de comunicare sociala (mai intai presa scrisa periodica, apoi radioul, cinematograful si televiziunea); este dizolvarea familiei patriarhale si reducerea fecunditatii, este trecerea de la o civilizatie rurala, la civilizatia urbana, industriala, ibidem, p 335 519 Cfr La fede cristiana nell’epoca postmoderna, in la Civilta’ Cattolica, iV 1992, q 3418, p 336 520 ibidem, p 337 521 "Pentru a raspunde la aceasta intrebare, trebuie sa examinam natura si profunzimea crizei modernitatii Este vorba de o radicala ruptura cu modernitatea sau doar de faptul ca unele aspecte ale acesteia, la proba faptelor, s-au demonstrat inconsistente, fragile sau chiar mitice? Suntem la un nou punct de plecare al istoriei umanitatii, precum a fost acela al modernitatii fata de Evul Mediu, sau suntem doar intr- un moment critic?", ibidem, p 338 323 Se pare ca trebuie sa redeschidem discutia in vederea unei autentice sinteze moderne: precum zice J Habermas, "conjugand, in sfarsit, credinta cu ratiunea, transcendenta cu imanenta, Biserica cu Statul, etica cu politica" Suntem deci intr-un moment de radicala mutatie in conditia umana sau in mod simplu intr-un moment de mutatie a schemelor culturale, a modurilor de a vedea si de a gandi, care totusi nu pun in discutie principiile fundamentale ale mentalitatii moderne, bazata pe subiectivism, pe autonomia constiintei, pe ratiune ca unic criteriu al adevarului si al dreptatii, pe libertate in toate formele si variantele ei? e) Miturile lumii moderne in realitate, ce anume din modernitate s-a demonstrat fals si utopic? S-a prabusit credinta intr-un progres infinit al umanitatii, gratie stiintei si tehnicii522, tot mai capabile sa descopere legile eterne ale naturii, punand-o in slujba omului si a nevoilor sale; s-a prabusit increderea iluminista in performantele ratiunii de a elimina progresiv raul din istorie, prin educatie culturala, in presupunerea ca oamenii ar fi rai pentru ca ar fi ignoranti, dar, cunoscand binele si dreptatea, l-ar implini imediat si practic S-a mai discreditat si convingerea ca omul, eliberat de tot ceea ce ii limita autonomia si libertatea, o data devenit autonom si liber, s-ar servi de autonomia si libertatea sa intr-o maniera "rationala", exclusiv spre binele sau si al semenilor Au intrat, de asemenea, in criza certitudinile absolute, fundamentate pe ratiunea umana si pe exercitarea rationalitatii stiintifice 523 Dar mai presus de toate, au intrat in criza marile ideologii care promiteau orizonturi luminoase pentru viitorul umanitatii si erau capabile sa suscite spirit de sacrificiu, angajare in lupta, dedicari totale unei " Cauze" pana la moarte 524 A mai intrat in criza ideea ca, prin revolutie, situatia s-ar putea schimba radical si rapid in bine Ultima grandioasa tentativa revolutionara a lumii occidentale a fost cea din 1968; dar in 1989 prabusirea celui mai mare experiment revolutionar al secolului nostru - Marea Revolutie Socialista din Octombrie 1917 - a dat o lovitura de gratie insesi ideii de "revolutie" care se nascuse in 1700 si care si-a gasit expresia maximala in Revolutia franceza 525 522 Cfr Giandomenico Mucci, Situazione culturale e spiritualita’, in La Civilta’ Cattolica, q 3468 (1994), iV, p 233 523 Cfr La fede cristiana nell’epoca postmoderna, in la Civilta’ Cattolica, iV 1992, q 3418, p 338 524 Ernest Bloch, scriitor comunist, a elogiat moartea solitara a eroului rus in lagarele fasciste: "Toti duc cu ei in mormant florile pe care le-au pretuit candva O singura categorie de oameni inainteaza spre moarte lipsiti de consolarea traditionala: eroul rus Marturisind pana la moarte cauza pentru care a trait, el inainteaza ferm si rece spre acel Nimic in care el a crezut cu fermitate, gratie spiritului sau liber De aceea sacrificiul sau este diferit de acela al vechilor martiri crestini: acestia mureau, fara exceptie, cu o rugaciune pe buze, crezand ca astfel au cucerit cerul in schimb, eroul comunist, sub tari, sub Hitler, sau sub orice alt regim, se sacrifica fara a avea speranta invierii "Vinerea Mare" pentru el nu este indulcita de nici o "Duminica a invierii", o duminica in care sa se reintoarca, in mod personal, la viata Cerul catre care martirii intindeau bratele din mijlocul flacarilor nu exista pentru materialistul rosu: si totusi el moare ca marturisitor al unei Cauze, iar superioritatea sa fata de aceea a crestinilor primelor veacuri este incontestabila" 525 La fede cristiana nell’epoca postmoderna, in la Civilta’ Cattolica, iV 1992, p 336 324 Prabusirea marilor "mituri" ale modernitatii a creat o situatie de ratacire, de incertitudine si de frica privitor la viitor, care nu mai apare ca luminos, ci amenintator si obscur; a mai adus un fel de neincredere si scepticism fata de ratiunea umana, considerata incapabila sa ajunga adevarul: de aici, predominarea "gandirii fragile", a "fragmentelor de adevar", in contrast cu "gandirea metafizica" a sistemelor gandirii "globale"; a dus la fragmentarea adevarului si la sfaramarea valorilor, intre care fiecare poate alege acele adevaruri si acele valori pe care le considera mai potrivite situatiei subiective in care se afla si mai adaptate propriei bunastari A adus, in sfarsit, o situatie de scepticism intelectual si nihilism etic, de concentrare a tuturor eforturilor nu in cautarea adevarului si in urmarirea valorilor, ci in cautarea unui tot mai inalt nivel de bunastare individuala (consumism) Este vorba despre o conditie spirituala noua a timpurilor noastre fata de trecut 526 f) Crestinismul si cultura post-moderna: incompatibilitati structurale Traim o epoca caracterizata de fenomene noi, care pune probleme noi credintei si moralei crestine De fapt, credinta crestina prezinta unele caracteristici care sunt in contrast cu spiritul post- modern 1 Credinta crestina, intrucat este fundamentata pe revelarea lui Dumnezeu in Persoana si lucrarea lui iisus Hristos din Nazaret, are caracterul unei "certitudini absolute", superioara oricarei alte forme de certitudine (fie ea rationala, fie ea stiintifica) Acum spiritul post-modern este radical sceptic si putin dispus sa accepte pretentia de certitudine a credintei crestine: pentru el, credinta crestina participa la conditia de incertitudine, dubitativa, specifica gandirii umane Aceasta inseamna ca in era post-moderna credinta crestina se prezinta cu o pretentie - aceea a certitudinii absolute - care este perceputa ca fiind excesiva 527 2 in al doilea rand, credinta crestina este "obiectiva", deoarece nu este o inventie sau un produs al spiritului uman, ci este fundamentata pe Revelatia lui Dumnezeu in Vechiul Testament si pe invatatura Mantuitorului iisus Hristos si a Apostolilor, cuprinse in Noul Testament Biserica, de-a lungul veacurilor, a formulat aceste invataturi in formule precise de credinta, avand valoare dogmatica, adica perenitate, valoare supra-temporala, putand totusi fi tot mai bine intelese si re-formulate La acest "depozit de credinta" - care trebuie inteles nu ca un corp inert, ci ca un complex viu si capabil de a fi reinnoit de adevaruri dogmatice - crestinul este chemat sa-si aduca adeziunea mintii si a inimii (Romani 1,5) 528 526 Ne putem acum intreba asupra semnificatiei termenului "post-modernitate" Daca cu el se vrea a se indica, ca unele principii care erau la fundamentul modernitatii si care au sustinut eforturile si sperantele modernitatii timp de secole s-au demonstrat iluzorii in promisiuni si dezastruoase - sau cel putin periculoase - in rezultate, se poate spune ca traim astazi intr-o era post-moderna, fara sa se uite, in schimb, ca modernitatea nu se reduce in intregimea ei la acele principii Daca, in schimb, cu termenul "post-modern" se vrea a se indica ca este inceputa o noua perioada istorica radical noua fata de cea anterioara, trebuie sa spunem ca acest inceput nu exista: mai bine decat de "post-modernitate" ar trebui sa vorbim de "criza a modernitatii", mai exact a unor aspecte ale acesteia ibidem, p 337 527 La fede cristiana nell’epoca postmoderna, in la Civilta’ Cattolica, iV 1992, p 337 528 ibidem, p 337 325 Credinta crestina este "obiectiva" in sensul ca mantuirea pe care ea o aduce oamenilor nu este lucrare omeneasca, ci este implinita de Dumnezeu prin Mantuitorul Hristos, mort si inviat Omul trebuie sa accepte darul mantuirii cu constiinta profunda ca el este incapabil de a se elibera de pacat prin fortele proprii, fapt care il duce la declin spiritual si ruina Aceasta obiectivitate a credintei si a mantuirii este in contrast cu subiectivismul specific lumii post- moderne, care nu vede cu ochi buni ceea ce nu este produs al omului, ci vine "din afara" Este in contrast, in special, cu libertatea absoluta postulata de conditia post-moderna 529 3 in al treilea rand, credinta crestina este "globala", in sensul ca prezinta un complex organic de adevaruri doctrinare, de comportamente morale si de rituri si practici religioase, care formeaza un tot unitar, astfel incat credinta trebuie sa impregneze intreaga viata, nici un sector al existentei netrebuind sa ramana in afara influxului ei Sub acest aspect, credinta crestina este o idee (nu o ideologie) forte, iluminand intreaga existenta a celui care o marturiseste 530 Dar tocmai acest aspect "global" al credintei crestine este putin compatibil cu spiritul post-modern, neincrezator in "sisteme globale", in care intrezareste pericolul totalitarismului Post- modernul este inclinat a alege intre diferitele "fragmente" de adevar, a alege intre sistemele de gandire si diferitele religii, acele puncte, putine sau multe, cate vor fi fiind, care sunt in acord cu propriul mod de a vedea realitatea, sau care sunt considerate utile progresului spiritual propriu si bunastarii proprii psihologice si fizice Astfel, un anumit sincretism, in special in plan religios, fac parte din spiritul post-modern 531 4 in al patrulea rand, credinta crestina este rationala, nu pentru ca are un continut care poate fi dedus de ratiunea umana sau constituie concluzia necesara a unui demers logic, ci in sensul ca ea are motive rationale pentru a fi in mod liber acceptata, nu se pune "impotriva" ratiunii, ci "deasupra" ei Omul, pentru a accepta credinta crestina, nu trebuie sa-si umileasca ratiunea Credinta crestina are un mare respect pentru ratiunea omului; ea respinge rationalismul, iar nu ratiunea; respinge pretentia omului de a face din ratiune unica masuratoare a adevarului Ea nu este fideista, nu dispretuieste ratiunea, ci are incredere in ea mentinand un perfect acord intre credinta si ratiune, considerand ca daca intre credinta si ratiunea se nasc contraste - lucru intamplat in istorie - ele sunt temporare 532 Stima si increderea pe care credinta crestina le are fata de ratiunea umana si fata de capacitatea acesteia de a ajunge adevarul o pun in contrast cu spiritul post-modern, care, daca nu cedeaza intotdeauna in fata irationalului, are totusi putina incredere in capacitatea ratiunii de a 529 ibidem, p 338 530 ibidem, p 338 531 ibidem, p 338 532 ibidem, p 339 326 ajunge adevarul si de a putea spune ceva cert in plan nu doar stiintific, ci si metafizic si moral ("gandirea fragila" in plan metafizic si "nihilism" in plan etic, in contradictie cu credinta crestina) in sfarsit, credinta crestina este "ecleziala si comunitara", este credinta Bisericii traita intr-o comunitate Simtul apartenentei la Biserica, calitatea de membru al unei comunitati de credinciosi, trairea credintei intr-o comunitate formata din alti credinciosi, constituie identitatea crestinului in schimb, spiritul post-modern privilegiaza individualismul si, chiar daca se arata deschis gruparilor de orice fel, le vrea totusi libere, adica sa nu coalizeze in mod definitiv, ci sa poata fi abandonate in orice clipa Le vrea a fi mai ales spontane, nascandu-se deci din propria libertate, si sa nu depinda de alti factori 533 Tocmai conditia de post-modernitate in care traim azi explica o serie de dificultati pe care actualmente crestinii le experimenteaza in a-si da o adeziune absoluta la adevaruri de credinta proclamate de Biserica: incertitudini, dubii nedepasite de un act de credinta prin care omul sa se incredinteze total si definitiv lui Dumnezeu Se mai explica, astfel, dificultatile de a accepta acele adevaruri absolute, acele adevaruri de credinta si de morala care nu corespund cu ceea ce fiecare gandeste, si preceptele morale (in special in plan sexual) care par sa obstacoleze manifestarea libertatii umane limitand libera manifestare a propriei afectivitati Pare astfel sa fie pusa in discutie propria subiectivitate si propria libertate, considerate absolute si ne-negociabile 534 Se explica astfel si dificultatea de a accepta credinta crestina in globalitatea ei: se intampla ca multi crestini de azi sa accepte unele adevaruri de credinta si sa respinga in mod decisiv altele, optand in conformitate cu propriile gusturi personale (adica sunt credinciosi in privinta unor adevaruri de credinta si ferm " necredincisi" in altele, chiar daca si acestea din urma sunt considerate de Biserica ca fiind revelate de Dumnezeu) Se mai explica dificultatea unora de a se simti parte vie a comunitatii crestine: multi crestini au un sentiment de detasare si de instrainare in raport cu Biserica: o apartenenta " fragila" Concluzii Lumea post-moderna pune, astfel, credinta crestina intr-o situatie dificila, fapt explicabil de altfel, dat fiind faptul ca orice epoca istorica a pus probleme specifice credintei Totusi, lumea noastra ofera credintei crestine posibilitati noi care trebuie descoperite gratie discernamantului critic, a "semintelor" Verbului prezente intre " buruieni", precum caderea multor mituri precum acela al progresului aducator de fericire prin intermediul dezvoltarii stiintei si tehnicii, acela al ratiunii iluministe, acela al ideologiilor totalitare Aceste mituri devenisera "religii secularizate" si aspirau sa ia locul credintei crestine 533 ibidem, p 340 534 ibidem, p 341 327 Disparitia lor lasa un sentiment de gol si de dezorientare Aceste mituri se fortau sa acrediteze ideea conform careia crestinismul este un reziduu al trecutului, depasit definitiv de progres, o religie mitica si irationala, neiluminata de Ratiune, o negare a marilor Forte ale Naturii si ale istoriei, precum Rasa, Natiunea, Proletariatul, Spiritul razboinic si lupta de dominare Dupa prabusirea marilor mituri, dupa naufragiul atator utopii terestre, credinta crestina apare omului post-modern drept unicul punct de referinta stabil si sigur Biserica s-a pus adeseori in istorie ca o aparatoare tenace si promotoare a supremelor valori umane: valoarea sacra a vietii umane (de la concepere pana la sfarsitul ei natural), a libertatii (inclusiv religioase), a familiei, a exercitiului responsabil al sexualitatii, a solidaritatii (apararea celor saraci si umili) 535 in lumea post-moderna, celui care se intreaba asupra sensului vietii lui si a sensului istoriei privind la viitor ingrozit, aceluia credinta crestina i-L prezinta pe iisus Hristos ca pe Acela Care cu moartea si invierea Sa da sens - nobil si grandios - intregii existente umane Poate niciodata ca astazi credinta crestina nu a aparut mai bogata si mai profunda din punct de vedere uman, puternica sursa de energii pentru construirea unei lumi mai umane, mai fraterne si mai drepte 536 3 Contemporaneitatea: era vulnerabilitatii credintei? Criza pe care o traverseaza credinta crestina in spatiul occidental are un dublu aspect Pe de o parte, pentru foarte multi oameni ai timpurilor noastre - in special pentru cei din spatiul occidental - crestinismul pare sa-si fi pierdut orice sens nemaistarnind nici un interes: multi il ignora completamente si nu se ingrijesc sa-l cunoasca; altii il considera o realitate a trecutului; altii se simt foarte straini de el, percepandu-l ca pe o realitate opresiva, cu o incidenta negativa asupra vietii Toate aceste persoane, mai mult sau mai putin constient, sunt in afara crestinismului, acesta fiind absent din viata lor, fara ca aceasta absenta sa fie constientizata corespunzator 537 Pe de alta parte, exista o criza interioara crestinismului Unii, crestini din punct de vedere sociologic, marturisesc ca nu mai cred, si ca au abandonat de mult timp orice practica religioasa (nemaiparticipand niciodata la slujbele duminicale) 535 ibidem, p 341 536 La fede cristiana nell’epoca post-moderna, in La Civilta’ Cattolica, iV 1992, p 329-342 537 La fede cristiana nel mondo di oggi, in La Civilta’ Cattolica, iV 1997, q 3356, p 107 328 Alti crestini nu stiu daca cred sau nu; au mari dubii privitor la adevarurile fundamentale ale crestinismului sau se declara agnostici; altii accepta doar unele puncte de credinta si de morala crestina, respingandu-le pe altele Astfel, fara a tine cont de ceea ce invata Biserica, fac o selectie intre adevarurile care trebuiesc crezute si intre normele morale care trebuiesc respectate, potrivit propriilor gusturi si propriilor exigente individuale; altii sunt foarte critici privitor la unele decizii actuale ale Bisericii 538 Altii sunt atrasi de noile forme de religiozitate, pe care le percep ca fiind mai pline de viata, mai capabile decat crestinismul sa dea nastere la emotii religioase puternice si sa aduca intre oameni acea caldura umana si acea fraternitate care uneori lipsesc in slujbele liturgice duminicale, adeseori individualiste, reci si distante Altii, in schimb, se convertesc la islam, pe care o considera o religie simpla si clara, sau devin practicanti budisti sau hindusi sub calauzirea unui lama tibetan sau a unui guru indian Asistam deci la un proces galopant de secularizare, orientat spre secularism, agnosticism si indiferenta religioasa, mai exact de ateism practic, inteles nu ca lupta impotriva lui Dumnezeu, ci ca absenta a lui Dumnezeu din viata omului si lipsa a preocuparilor religioase Doua deci sunt chestiunile de fond Prima este pusa de faptul ca un numar tot mai mare de persoane din lumea occidentala, care de multe veacuri a fost "crestina", din punct de vedere religios si cultural se auto-situeaza azi in afara crestinismului, ignorandu-l sau simtindu-i-se straini, indiferente fata de el Ea se poate formula astfel: ce sens are crestinismul pentru omul contemporan care traieste in afara lui? A doua ar fi: Ce inseamna azi - sau ce presupune - a te marturisi crestin? Care sunt conditiile pentru a fi crestin, si care sunt limitele dincolo de care te situezi in afara lui? Ce raport exista intre credinta si Biserica, intre a te marturisi crestin si a apartine Bisericii? Care este natura, specificul credintei crestine, conditiile care fac posibila trecerea de la necredinta la credinta si formele de experienta religioasa specifice credintei crestine? Conditiile in care credinta se afla in lumea noastra ii fac 538 ibidem, p 107 329 Bisericii niste provocari serioase, punandu-i la incercare capacitatea de "a birui lumea" (1 ioan 5,4-5) a) Era post-crestina a civilizatiei occidentale Credinta crestina exista astazi intr-o societate adepta a pluralismului religios Bineinteles ca nu doar in lumea de azi exista o pluralitate de religii, intrucat aceasta pluralitate a existat dintotdeauna, chiar si in perioada de "crestinatate sociala", cand religia majoritatii populatiei Europei era crestina (fiind totusi prezenti si atunci evreii, catarii si musulmanii) Pluralism religios inseamna ca in societatea noastra nu doar exista mai multe religii "de fapt", ci pot sa existe - si realmente exista - mai multe religii "de drept", adica toate religiile au, in fata legii, dreptul de a exista, de a-si predica doctrinele specifice, de a-si face propaganda, de a-si practica propriile rituri, cu o unica limita: a moralitatii publice si a respectarii legislatiei statale in plus au toate drepturi egale de a exista Aceasta inseamna ca nu exista o religie care sa aiba un drept mai mare de a exista decat altele, pentru ca ar fi "adevarata", sau pentru ca ar fi "mai adevarata" in raport cu alta; nu exista nici o religie care sa poata pretinda, din partea Statului sau a societatii, un tratament privilegiat, pe motivul "adevarului ei" sau a "valorilor" carora le este purtatoare 539 Cu alte cuvinte, orice religie poate spune despre sine ca este adevarata sau chiar "unica adevarata", dar aceasta convingere nu ii da dreptul unui tratament privilegiat, si cu atat mai putin nu poate justifica pretentia sa de a fi unica adevarata, si deci de a pretinde ca Statul sa impiedice pe alte religii sa existe, sa faca propaganda propriilor idei si sa-si practice propriile rituri 540 De aceea, in actuala situatie de pluralism religios, credinta crestina este pe acelasi plan cu alte religii, este "o religie" intre altele indubitabil, poate considera - despre ea insasi - ca este religia adevarata, chiar "unica adevarata", si deci ca celelalte religii sunt false sau eronate, partial sau integral dar aceasta convingere nu pune nici o religie intr-o situatie privilegiata fata de toate celelalte, nu o face 539 ibidem, p 109 540 ibidem, p 109 330 superioara acestora; in plus, nu o scuteste de a fi contrazisa sau combatuta de celelalte 541 intr-o situatie de pluralism religios, religiile sunt in competitie unele cu altele, deoarece considerand ca poseda adevarul religios intr-o maniera exclusiva sau intr-o masura superioara celorlalte si, dorind sa comunice si altora propriul adevar, tind sa prevaleze asupra altor religii, care propaga doctrine diferite sau contrare, folosindu-se de unica putere pe care o detin: aceea de a-i convinge pe altii de propriul adevar si de capacitatea de a raspunde mai bine decat alte religii la exigentele acelor persoane Astfel, credinta crestina, spre deosebire de trecut, se gaseste intr-o stare de vulnerabilitate, trebuind sa conteze numai pe propriile forte Competitia intre credinta crestina si alte religii are astazi caracteristici diferite fata de alte epoci Pe de o parte, marile religii, precum hinduismul, budismul, islamul, s-au "trezit", au dobandit o extrem de vie constiinta a propriei identitati si a propriei valori Acest fapt le-a convins de propria "superioritate" fata de crestinism si de dreptul propriu de a continua sa constituie religia popoarelor in care s-au nascut, in care s-au dezvoltat si care le-au adoptat dintru inceput in acest fel crestinismul a parut - si a fost facut uneori sa para - ca o religie "straina", de import, periculoasa pentru mentinerea identitatii culturale si a libertatii lor politice, evidente fiind legaturile ei cu puterile Occidentului, prin natura lor "coloniale": ieri, in mod deschis, nedisimulat, cu ajutor miliar, astazi in mod disimulat, folosindu-se de puterea financiara (fara a neglija nici recursul la arme) 542 Astfel, spatiul credintei crestine in tarile majoritar necrestine (fie hinduiste, fie budiste, fie musulmane), tinde sa se restranga tot mai mult, cu pericolul de a deveni nesemnificativ Pe de alta parte, in aceste mari religii s-a nascut si s-a fortificat un spirit "misionar" care le impinge spre "cucerirea" Occidentului, care, potrivit formei radicale de islam este "corupt", potrivit hinduismului este "deposedat de 541 "intr-o astfel de situatie, sunt aproape inevitabile contrastele si luptele, polemicile si discutiile, care pun in chestiune doctrinele esentiale ale unei sau ale alteia Ceea ce se poate pretinde este sa nu se recurga la calomnie, la falsitati evidente, la denigrarea persoanelor, la violente ale limbajului sau la actiuni violente care de altfel sunt interzise prin lege " ibidem, p 110 542 ibidem, p 111 331 valori spirituale" si are o mare nevoie de mistica (de "interioritate"), iar potrivit budismului este "prea materialist si consumist" pentru a mai putea iesi din "iluzia" in care se scalda si pentru a se mai deschide adevarului, deschidere ce ne este data doar de "meditatia" care conduce la "iluminare" 543 Credinta crestina intalneste deci obstacole imense in tarile considerate de crestinism mult timp "teritorii de misiune", obstacole constand chiar in interdictia de a-si vesti invatatura si de a-si practica riturile Dar se afla in competitie si in lumea occidentala, unde budismul si hinduismul fac numerosi prozeliti, beneficiaza de un mare prestigiu atragand interesul multor crestini, unii dintre ei devenind practicanti ai noilor religii, si unde islamul a devenit a doua religie a continentului european, nu doar prin prezenta imigrantilor musulmani, ci si prin convertirea la islam a unor persoane "crestine" cel putin din punct de vedere sociologic b) Atmosfera culturala reticenta fata de crestinism in al doilea rand, credinta crestina se afla astazi intr-un mediu cultural care nu ii este favorabil Din partea culturii laice ii sunt continuu reprosate Cruciadele, torturile medievale, rugurile inchizitiei impotriva ereticilor, vanatoarea de vrajitoare, genocidul populatiei indiene din momentul descoperirii Americii, condamnarea la rug a lui Giordano Bruno, condamnarea lui Galileo Galilei, razboiul de 30 de ani, opozitia fata de lumea moderna Acuzele mai recente sunt de antisemitism, antifeminism, anti-ecologism, dispretuire a sexualitatii si catalogarea ei drept "pacat"; in sinteza, o culpabilizare grava, alienanta si inumana a constiintelor si o excesiva rigiditate in planul moralei sexuale si familiale (condamnarea avortului, a contraceptiei, a raporturilor pre-matrimoniale, a prezervativului, care foloseste in combaterea flagelului SiDA etc ) 544 Actuala situatie culturala favorizeaza dubiul, incertitudinea, suspiciunea, scepticismul: pe de o parte, se tinde la negarea sau punerea in dubiu a existentei unor adevaruri absolute si universale, valabile in toate timpurile si in toate locurile si afirmarea faptului ca adevarul este intotdeauna relativ si schimbator, pentru ca este 543 ibidem, p 111 544 ibidem, p 111 332 supus fluctuatiilor istoriei; pe de alta parte, s-a ajuns la concluzia ca ratiunea umana are o foarte puternica capacitate "instrumentala", dar aproape nici o capacitate metafizica 545 in acest context, credinta crestina - care se prezinta ca adevar absolut si plenitudine a adevarului in plan religios - suscita in multi o reactie de respingere, in altii scepticism, in altii, dubiu iar aceasta din urma este foarte raspandita intre tineri, care nu leapada credinta crestina (sau cel putin nu-L resping pe Hristos, chiar daca nu accepta Biserica cu normele ei morale) dar pun la indoiala continuturile esentiale ale acesteia Multi critica, de aceea, Biserica pentru siguranta cu care propune "certitudini" ale credintei si se intreaba daca - in actuala situatie de incertitudine datorata faptului ca multe dintre certitudinile trecutului, pe care umanitatea le-a adorat timp de secole, sunt astazi puse in dubiu una dupa alta, si toate valorile pentru care oamenii au trait sunt considerate fragile, trecatoare daca nu chiar false - siguranta Bisericii are vreo baza, pentru ca o data cu avansarea culturii post-moderne certitudinile crestine ar putea cunoaste acelasi destin al altor certitudini ale trecutului, adica disparitia 546 Nu este intamplator ca in lumea crestina, actuala criza a ratiunii metafizice si incapacitatea ratiunii de a demonstra rationalitatea credintei, au dat un puternic elan formelor de fideism, pe de o parte, iar pe de alta, nevoii de a avea puternice experiente religioase, de a vedea "semne si minuni", pentru a crede: in realitate, fideismul si emotionalismul religios se sustin reciproc O demonstreaza cele 60 de milioane de penticostali care exista in lume c) Expulzarea religiei din sfera sociala in viata individuala in al treilea rand, credinta crestina traieste astazi - cel putin in lumea occidentala - intr-un mediu profund secularizat Cu acest termen nu trebuie sa 545 "Este cu alte cuvinte un mijloc de mare putere pentru a cunoaste datele experientei sensibile, pentru a le transforma in scopuri de utilitate practica, in vederea unei permanent superioare bunastari materiale, dar nu este capabila sa atinga supra-sensibilul, adica ceea ce transcende experienta sensibila si constituie adevarul ultim al realitatii ("admis fiind ca acest adevar exista")" ibidem, p 111 546 ibidem, p 112 333 intelegem doar ca diferite aspecte ale vietii - gandire, arta, stiinta, drept, morala, politica, economie, obiceiuri, comportamente practice, organizarea timpului - se sustrag influxului religiei si se organizeaza independent de prescriptiile acesteia, ignorandu-le, ci faptul expulzarii religiei din sfera sociala in cea "privata", individuala Prin secularizare, religia nu dispare, dar se "individualizeaza", devine un fapt privat, isi pierde deci nu atat vizibilitatea sociala, cat influenta asupra societatii, care se organizeaza independent de ea Cu alte cuvinte, secularizarea presupune repudierea din societate a religiei si intrarea acesteia in sfera privata a individului 547 Ceea ce astazi nu se accepta este ca si credinta si morala crestina sa aiba o influenta asupra legilor tarii si asupra comportamentelor cetatenilor in plan etic in ceea ce priveste formularea legilor, Statul este "suveran", nu recunoaste nici o autoritate (nici divina), care ar putea sa-i impuna propria lege in ceea ce priveste comportamentul cetatenilor, acestia trebuie sa se supuna legilor statului, iar nu legilor religioase, cu exceptia cazului cand vor de buna voie sa se conformeze acestora din urma, daca nu sunt - bineinteles - in contradictie cu cele statale Religia se demonstreaza astfel a fi o realitate "privata", care poate exercita o anumita influenta sociala, gratie valorilor pe care le afirma si capacitatii ei de convingere, dar nu este diferita de alte asociatii "private" Un alt aspect al expulzarii din planul social a credintei crestine este fragilizarea caracterului ei institutional in virtutea spiritului individualist contemporan, se dezvolta si se impune un individualism religios pentru care fiecare isi creeaza propria religie, isi alege propria comunitate, isi construieste propria morala (de obicei foarte indulgenta si permisiva), fara a tine cont de ceea ce invata 547 Nu trebuie sa se inteleaga prin aceasta ca credinta crestina isi pierde in lumea secularizata orice vizibilitate sociala sau ca nu exercita nici o influenta asupra societatii Exista si ideologi ai secularizarii "totale" care ar vrea sa elimine orice vizibilitate sociala a credintei crestine, opunandu-se, de exemplu, la constructia de noi biserici in cartierele noi sau in periferiile marilor orase, in favoarea construirii de case si parcuri, sau opunandu-se la concesionarile teritoriale facute scolilor religioase si altor opere sociale promovate de institutiile religioase, cu motivatia declarata ca banii Statului trebuie sa fie folositi pentru promovarea operelor de utilitate publica iar nu a unor "entitati" private, precum sunt cele de natura religioasa 334 in planul doctrinei si al moralei institutiile ecleziale, justificandu-se adeseori propriile optiuni prin faptul ca Biserica (fiind conservatoare) sustine idei depasite 548 d) intoarcerea necontrolata a sacrului Evenimentul care a caracterizat, sub profil religios, ultimele decenii ale secolului trecut si cu care credinta crestina se confrunta astazi este reintoarcerea religiosului sau "sacrul salbatic" in anii ’60 se gandea ca intensul proces de secularizare din acel timp - in care se vorbea frecvent despre "moartea lui Dumnezeu" (teologii radicali precum W Hamilton si Th J Altizer) - va determina disparitia treptata a religiei, preconizandu-se o "criza a sacrului", o "eclipsa a lui Dumnezeu", urmata de nasterea omului completamente "secular" Aceasta ipoteza, avansata de sociologii religiei - si acceptata chiar de unii teologi - a fost curand contrazisa, pentru ca deja incepand cu jumatatea anilor ’70, a inceput, ajungand curand la proportii impresionante - o reintoarcere a sacrului, o "razbunare" a lui Dumnezeu (G Kepel), o "renastere a zeilor" (R Wallis) 549 in lumea de astazi, oamenii cauta in religie emotia spirituala intensa, sentimentul de plenitudine, bucuria, pacea, "cresterea" constiintei Mijloacele prin care se crede ca se obtin aceastea sunt chiar si drogurile, sexul, alcoolul, anumite muzici violente (rock, rap, heavy metal), jocurile mortale (precum izbirea cu masina de un zid sau relaxarea pe liniile ferate) Este vorba deci de o intoarcere a religiosului care nu este nicidecum o intoarcere la Dumnezeu si, cu atat mai putin, o intoarcere la "institutie", in cazul nostru la Biserica Aceasta este vazuta de noile miscari religioase ca "inamica", deoarece este acuzata ca se reduce la o forma exterioara invechita, rigida si opresiva, care sufoca libertatea prin impunerea unor legi morale inumane, fiind lipsita in 548 ibidem, p 113 549 "E important de retinut ca nu este vorba de o intoarcere a religiei crestine, a Dumnezeului crestin (si cu atat mai putin o intoarcere la credinta crestina) De fapt, este vorba de intoarcere a formelor religioase "fara Dumnezeu", in care dispare Dumnezeul personal pentru a face loc unui "Divin" impersonal, inteles ca energie cosmica, ca Minte, Constiinta, Viata a cosmosului, cu care omul si intreaga creatie se poate unifica, astfel ca nu mai exista distinctie intre Dumnezeu si lume, intre spirit si materie, ci totul fuzioneaza in unitatea profunda si nedistincta a Divinului unitate panteista ce aboleste toate contrastele si toate diviziunile creand bucurie si pace profunda, fruct al armoniei cu Natura, cu Totul " ibidem, p 114 335 riturile ei de caldura umana si de forta emotiva si, de aceea, incapabila sa dea viata unei puternice si autentice experiente a "sacrului" 550 Noile miscari religioase cauta sa ofere "mantuirea" Aceasta insa nu este inteleasa in sens crestin, ci in sens imanent, ca bunastare spirituala, plenitudine, armonie cu natura, sanatate fizica si psihica, marirea propriului potential uman, dobandirea unor puteri fizice si psihice speciale Astfel de scopuri au de exemplu: Meditatia Transcendentala, Yoga, Zenul, Tantrismul, Scientologia, Christian Science etc De asemenea mantuirea mai poate fi inteleasa in sens transcendent, ca intoarcere la "scanteia" divina pe care fiecare o poarta in sine si care se atinge prin initiere, gnoza, reincarnare, sau ca participare la "Regatul milenar al lui Hristos" intr-un pamant reinnoit (Martorii lui iehova) Pluralismul religios (1), confruntarea competitiva cu religiile orientale si cu islamul (2), secularizarea (3), expulzarea religiei din sfera sociala (4), continua stare de acuza sub care se afla Biserica (5), clima de dubiu si incertitudine in care traieste omul contemporan (6), criza metafizica a religiei (7), agresivitatea noilor miscari religioase (8), sunt principalele coordonate ale cadrului istoric in care crestinul isi traieste astazi credinta si o proclama (in diferite maniere) oamenilor timpului nostru El trebuie sa devina constient de dificultatile pe care le poate intalni atat in trairea ei personala, cat si in lucrarea sa misionara 551 Trairea si proclamarea credintei a fost intotdeauna o intreprindere dificila Daca astazi este mai mult decat altadata, acest fapt constituie un motiv in plus pentru a aprofunda si fortifica propria credinta crestina (precum si de a cauta cai noi de misiune) si a sti exploata posibilitatile pe care conditiile lumii de astazi le ofera misiunii crestine Aceasta, pentru ca, in ciuda procesului de secularizare, nu e disparut din om setea de Dumnezeu Dimpotriva, desele dezamagiri pe care le provoaca noile miscari religioase, pierderea sensului vietii la care conduce secularizarea dusa la consecintele sale extreme, golul imens adus in inima omului modern de nihilismul distrugator al tuturor valorilor umane, golul creat de materialism si de consumism, pot fi ocazii pretioase pentru a chema oamenii de azi 550 ibidem, p 115 551 ibidem, p 116 336 - tristi deoarece consumismul i-a umplut de bunuri materiale dar i-a golit interior - sa reflecteze asupra credintei crestine si asupra intalnirii cu Dumnezeu 552 e) Era dubiului in civilizatia occidentala Crestinii Occidentului au pasit intr-o epoca a incertitudinilor; certitudinile fundamentale ale vietii, care au conferit siguranta la generatii intregi in trecut, astazi sunt zguduite A devenit imposibil pentru cetatenii imperiului tehnologic occidental sa vada in raspandirea universala a civilizatiei occidentale calea obligatorie a progresului umanitatii Fiind foarte atenti la realizarile sociale ale populatiilor din afara ariilor lor de influenta, au inteles ca in ele exista o autentica experienta a umanului si, gratie acestui fapt, ele merita sa fie respectate in specificitatea lor Argumentele care au justificat increderea popoarelor occidentale in superioritatea propriei civilizatii ajung sa-si piarda valoarea in aceeasi masura in care se admite ca autenticul "progres" al popoarelor poate sa fie ajuns si pe alte cai in plus de aceasta, dezvoltarea relatiilor internationale pe plan politic, economic si cultural pare sa indice ca nu mai este imperios necesar, indispensabil - cum se credea pana de curand - sa fundamentam unitatea lumii pe valori care au aceeasi semnificatie pentru toti Viziunea universalista a civilizatiei occidentale este contestata de insasi principiul ei Sunt si acestia factori care explica ratacirea constiintelor si dubiul care a determinat pe multi occidentali sa-si limiteze si sa-si puna in frau ambitia de a extinde bunastarea materiala la scara mondiala, facand abstractie de valorile diferitelor culturi Schimbarea de mentalitate priveste in primul rand Biserica: adeseori, incapabili de a raspunde intr-o maniera adecvata la dubiile pe care le au, crestinii sunt determinati fie sa se amestece cu noile curente pana la punctul de a-si pierde propria identitate, fie a se rigidiza si a omite lucrarea necesara de discernamant in raport cu acestea si unii si altii sunt atunci incapabili sa examineze cu seninatate problema de fond a noii situatii, aceea de a sti daca crestinismul mai are un rol pe 552 ibidem, p 116 337 plan social sau daca nu a ajuns momentul de a se transforma intr-o religie exclusiv "interioara" De fapt, crestinismul trebuie sa infrunte in fiecare epoca circumstante noi si, drept urmare, trebuie sa-si redefineasca constant propriul rol in societate f) Sursa mutatiilor din civilizatia occidentala Crizele care zguduie periodic orice societate pot fi vazute ca momente de dezordine ce anticipeaza o reintoarcere la o stare de "normalitate" Razboaiele religioase si apoi cele napoleonice, de exemplu, au bulversat harta confesionala si politica a Europei, dar, o data trecuta furtuna, chiar si cei mai conservatori, au sfarsit prin a se adapta la valorile care au fost introduse in noua ordine publica europeana, precum cele de toleranta, de pluralism sau idealurile de libertate, egalitate si solidaritate Miscarea care dadea stabilitate Europei, permitandu-i sa se schimbe, nu pare sa se poata reproduce astazi in lume Criza care traverseaza lumea de azi nu provine dintr-o disputa de interpretare a principiilor care, toti recunosc, trebuie sa fie la baza vietii sociale, ci de la contestarea cadrului traditional al vietii in societate, instrumentele de analiza de care omul se servea pentru a-si rezolva problemele, astazi devenind inadecvate in trecut, omul avea constiinta ca puterea sa asupra evenimentelor carora le era participant era limitata, pentru ca nu putea schimba cadrul spatio-temporal in care isi ducea existenta Astazi, soliditatea acestor trei referinte este pusa in discutie de civilizatia contemporana 1 Spatiul si Timpul Timp de milenii, oamenii au contemplat bolta cereasca, fiind convinsi ca nu vor reusi niciodata sa o descopere Pascal se declara inspaimantat de linistea spatiilor infinite 553 Omul era repliat pe propria finitudine; timpul in interiorul caruia el se percepea era limitat la acela al catorva generatii carora el li se considera centru in ceea ce priveste spatiul care ocupa planul constiintei sale, el aparea omogen, deoarece toate punctele puteau fi ajunse in mod facil indubitabil, el 553 "Le silence eternel de ces espaces infinis m’effraie" - "Tacerea eterna a acestor spatii infinite ma-nspaimanta ", in Dictionarul intelepciunii, ed Albatros, Bucuresti, 1988, p 556 338 stia de existenta altor orase sau regiuni diferite de acelea in care isi ducea viata, dar evenimentele care acolo se intamplau in mod curent nu aveau nici o incidenta asupra vietii lui Occidentalii care traiau acolo au ales ei sa se duca acolo iar distanta era asa de mare incat parea ca se aflau pe alta planeta Cadrul spatiului si timpului civilizatiilor rurale oferea omului conditii de existenta in care, de obicei, imprevizibilul nu-si gasea locul Razboaiele, seceta, molima etc , care eventual ii tulburau cursul, erau considerate ca fenomene asupra carora doar Dumnezeu insusi putea sa-si exercite vreo influenta, iar ca atare trebuia sa te adresezi Lui pentru a implora protectie in caz de urgie Recentele descoperiri stiintifice l-au facut pe om sa-si piarda siguranta care credea ca sunt garantul mentinerii si evolutiei mediului sau de viata El credea ca cunoaste cauza si scopul propriei vieti Viata pentru el nu mai era o enigma intolerabila A pierdut acum punctele ferme asupra carora credea ca se putea increde A descoperit ca exista o istorie a lumii care a avut un inceput cu mult inainte ca omul sa apara pe Terra si va continua sa existe potrivit unor legi care scapa controlului sau: "Totul functioneaza, indiferent daca omul exista sau nu!" El se intreaba atunci daca actiunile sale imbraca realmente importanta morala despre care i s-a spus si daca nu este o iluzie a vorbi despre responsabilitate sociala intr-o lume in care fugara aparitie a oricarui individ pare sa faca din el o entitate nesemnificativa in starea lui pierduta ii raman doua certitudini: un simt al binelui si al raului care domina fiecare actiune si o curiozitate care il impinge sa descifreze misterele lumii Cum ar putea sa nu se considere in drept sa exploreze fortele care il inconjoara si care guverneaza universul? 2 Viata Tentativele omului de a descoperi misterele existentei s-au orientat inainte de toate asupra atomului si asupra vietii: atomul, care poate face sa se descopere compozitia materiei si poate sa faca sa se intrevada modalitatea de re- constructie a ei; viata, ale carei legi biologice sunt tot mai mult descoperite si pe care cei mai isteti se gandesc ca pot candva sa o domine totalmente in opinia publica tot mai putin viata este considerata ceva "tabu" intrucat sacra, gratie faptului ca era in afara posibilitatilor de manipulare ale omului; ea este acum considerata ca un "ogor" de investigatii, in care cercetatorul nu trebuie sa cunoasca alte limite decat pe acelea daunatoare la terte persoane 339 Constiintele occidentale sunt cele mai lovite de mutatiile privitoare la atitudinea fata de viata: trebuie oare considerata prudenta cu care religiile intervin in acest plan ca un obstacol pe calea progresului? Opinia publica pare condescendenta la diferitele aplicari ale stiintei in sectorul acesta, in optica utilitatii imediate Multi nu indraznesc sa formuleze explicit ideea ca trebuie sa se permita tot ceea ce poate sa fie incercat Lumea este in miscare spre un viitor necunoscut Pentru multi raspunsul religiei pare prea simplu si solutiile traditionale neadecvate, deoarece obstacoleaza explorarea viitorului 3 Familia Punerea in discutie a "solutiilor" traditionale a problemelor vietii trebuia sa conduca la punerea in discutie a problemei familiale in timp ce toate civilizatiile au perceput-o, fiecare intr-o forma specifica, ca celula naturala si baza necesara a oricarei societati, acum se pretinde ca tuteleaza dreptul la viata al indivizilor cerand sa fie eliberati de regulile pe care nucleul familial le pretinde 554 Astfel individualismul, introdus in economie si in politica de liberalism si de revolutia franceza, tinde sa se impuna si in viata familiala Am ajuns sa vorbim de familii monoparentale sau constituite de persoane de acelasi sex, pentru ca norma in acest domeniu este libera alegere a indivizilor Exista vointa puternica a unui curent din societate care dispune de puternice mijloace de influenta, sa faca sa dispara orice legatura intre sexualitate, familie si copilarie in societatea de maine Aceasta noua filosofie sociala, prezenta astazi in unele clase conducatoare, va tinde sa se inradacineze in ample straturi ale societatii, raspandita prin mijloacele de comunicare sociala, de la muzica la practica administrativa; daca ar ajunge sa prevaleze, ar rasturna bazele insesi ale vietii sociale indubitabil ca mai exista inca multe familii crestine, dar mijloacele lor de aparare impotriva secularismului mediului vor fi corespunzatoare circumstantelor numai daca, in fata unei culturi de masa precum cea actuala, vor sti da propriilor membri motive de a fi altfel si daca vor fi in gradul de a-i face sa fie recunoscuti ca atare de catre societate 4 Criza asociativa Disparitia referintelor traditionale este conjugata cu o schimbare a modurilor de prezenta a crestinilor in societate Cand societatea se putea 554 A se vedea studiul lui Stefano Martelli, La religione nelle famiglie Simboli e itinerari nella societa’ "post- moderna", in "Famiglia Oggi", n 48 1990, p 49-71 340 numi "crestina" sau pe cale de a redeveni crestina, prezenta unor organizatii crestine foarte bine structurate era evidenta Ele mentineau coeziunea intre cei care au ramas fideli si realizau o recucerire a terenului pierdut Dar cand majoritatea populatiei nu se mai considera legata de Biserica, prezenta Bisericii in lume trebuie regandita Orice om se nelinisteste cand vede disparand referintele pe care se bazau propriile certitudini, fapt pentru care se vede constrans sa gaseasca altele care sa-i orienteze actiunea Referintele noi de care omul are nevoie trebuie sa fie astfel ca el sa se simta reintegrat intr-o viziune globala a universului, care sa-i confere existentei sale aparente si efemere o valoare absoluta Nu este vorba de a inventa o noua teorie care sa se substituie doctrinelor deja existente, ci sa ofere o interpretare a vietii umane in care fiecare om sa simta ca are propriul loc g) Dialog si confruntare inter-religioasa Prin "dialog" nu intelegem doar faptul ca reprezentantii si credinciosii apartinatori unor traditii religioase diferite discuta despre diferentele dintre ei; aceasta este, de fapt, nu atat o optiune, cat o necesitate in conditiile lumii contemporane se poate evita un astfel de dialog doar refugiindu-ne intr-o secta "ghetou", izolata "Dialog" real nu poate fi numit schimbul polemic cu alte traditii religioase prin care se urmareste sublinierea erorile lor si convertirea interlocutorilor Aceasta este de fapt o ciocnire unilaterala Exista actualmente doua tipuri de dialog in desfasurare, impotriva carora nu se poate obiecta nimic, care merita - sub multe aspecte - sa fie perpetuate pe mai departe: dialogul "anti-denigrare" si dialogul "coalitie" Unul urmareste sa reduca prejudiciile si stereotipurile negative furnizand informatii exacte asupra propriei traditii Acesta nu poate fi dezaprobat in situatia in care adeptii altor religii sunt defaimati si discriminati pe nedrept Celalalt tip de dialog are o intentie pragmatica, adica descoperirea caracteristicilor comune, in scopul formarii de coalitii in vederea realizarii unui anumit obiectiv secular Daca acest dialog merita sa fie incurajat sau nu, depinde de propria atitudine fata de proiectul secular in cauza 341 Mai exista si dialogul "dezbatere" - o confruntare serioasa, deschisa, intre pretentiile concurente de posesie a adevarului A participa la un astfel de dialog este o intreprindere dificila daca nu se are o foarte clara si ferma experienta proprie a adevarului Altfel, vom fi repede cuceriti si subjugati de viziunea despre lume a celui care detine claritate si fermitate Nu exista loc pentru ramoliti sau falsi "orto-docsi" Pe de alta parte, nu se poate participa la un astfel de dialog fara a accepta riscul ca propria pozitie sa se schimbe ca urmare a acestei confruntari Desigur ca crestinul care intreprinde acest demers are convingerea ca nici o descoperire viitoare nu va putea invalida ceea ce pentru el acum constituie adevarul Totusi el trebuie sa accepte in linie de principiu ca propria conceptie despre adevar va putea fi re- modelata in anumite puncte Dialogul realizat pe baza acestor presupuneri va fi riscant, poate imprevizibil in plan intelectual si, uneori, aspru in cel social, dar el promite anumite noi achizitii si noi intuitii Cine are convingerea ca aceasta disputa intre credinta Bisericii si celelalte credinte este posibila practic si fertila in consecinte, nu se teme de impactul asupra Bisericii al pluralismului cultural 555 Este adevarat ca fortele moderne ale pluralismului relativizeaza toate sistemele de credinte556, dar adevarul va iesi la lumina de fiecare data Adevarul rezista la orice relativizare 557 4 "Fertilizarea" crestina a culturii: utopie sau imperativ categoric? a) Cultura - nou "teritoriu" de misiune in era postmoderna Expresia teologica "fertilizare crestina a culturii" isi are ca echivalent in spatiul confesional occidental notiunea mai ampla de "evanghelizare a culturii" Aceasta expresie este relativ noua in limbajul eclesial, intrucat potrivit conceptiei 555 intr-un anumit sens se poate considera ca fortele modernitatii pe termen lung vor separa pe "buni" de "rai"; Aceasta pune lumea din nou in situatia surprinzatoare din care a plecat, aceea a imperiului Roman tarziu, cu uluitorul lui pluralism de religii, culturi, sisteme morale si stiluri de viata Toate orasele lumii moderne fac o trimitere la Alexandria 556 Stefano Martelli, Post-modernita’ e religione, in Aggiornamenti sociali, 5 1991, p 335 557 Semnificativ pentru aceasta problematica este volumul lui Pietro Rossano, Dialogo e annuncio cristiano L’incontro con le grandi religioni, ed Paoline, Milano, 1993, p 391, 342 traditionale, evanghelizarea, pastorala si misiunea se adreseaza in mod strict persoanelor, deoarece doar acestea au capacitatea de a raspunde pozitiv chemarii divine, "vestii bune" dumnezeiesti; doar fiintele umane au capacitatea de a se converti, de accepta botezul, de a depune o marturie de credinta, de a adera la o comunitate de credinta Biserica recunoaste ca destinatarii primari ai "evanghelizarii" sunt persoanele umane, dar ea opereaza in lumea postmoderna o extindere a acestui concept, vorbind totusi si de o "evanghelizare a culturilor", prin aceasta intelegand o penetrare a mesajului crestin in universul mentalitatilor, al atitudinilor colective, al modurilor concrete de a trai viata dintr-o societate Evolutia semantica este explicabila din doua motive: pe de o parte, contemporaneitatea a asistat la o amplificare a notiunii de "cultura", care a devenit aplicabila nu doar la persoane, ci si la comunitati umane 558 Pe de alta parte, Biserica Romano-Catolica Occidentala, sub impulsul Conciliului Vatican ii, s-a angajat intr-un amplu dialog cu lumea moderna si cu universurile culturale specifice acestei lumi; culturile lumii moderne au ajuns sa fie considerate esentiale pentru viitorul religios al omului" 559 in istoria culturii si a credintei, raportul dintre credinta si cultura a fost inteles in patru moduri diferite: 1 Potrivit unora (de exemplu, filosoful italian Luciano Severino), nu este posibil nici un raport intre Evanghelie si cultura, deoarece cultura, in virtutea statutului ei de "stiinta cautatoare a adevarului", ca filosofie, este antagonica oricarei presupuneri ca Adevarul s-a dat umanitatii odata pentru totdeauna Orice mesaj (inclusiv cel crestin) care ar dori sa colonizeze cultura moderna ar intreprinde o operatie iluzorie (deoarece cultura scapa unei incorsetari rigide) si contradictorie in sine (intrucat ar atenta la libertatea de cercetare a savantului, a cercetatorului stiintific constrangandu- l sa se adapteze la un mesaj care este proclamat drept valoare, dar care ii este, in mod formal, strain) 560 558 Cele doua acceptiuni ale termenului de cultura, individuala si colectiva, sunt surprinse de expresii precum: "Cultura spiritului", "un om de cultura" sau "cultura romaneasca", "cultura americana", " cultura tinerilor" etc 559 Cfr Dizionario di Teologia Fondamentale (aparut sub indrumarea lui Rene Latourelle si Rino Fischella), ed Cittadella, Assisi, 1990, p 410 560 Pentru omul de stiinta pozitivist, sau adept al "gandirii fragile", nu exista un "Adevar" cognoscibil pe cale directa, ci doar un parcurs dificil, constant, obositor, de cautare a adevarului, niciodata posibil de incheiat Potrivit acestui mod de a gandi, de adevar te poti doar apropia, prin pasii provizorii ai stiintei Exponent al acestei mentalitati este filosoful Norberto Bobbio 343 Desigur, daca prin "cultura" se intelege doar capacitatea de a analiza si de a rationaliza intr-o maniera filosofica existenta, adica de a intelege conexiunea intima dintre fenomene si interactiunea pe care ele le au intre ele si cu omul, o tentativa de a "evangheliza" ceea ce prin natura sa este incredintat vointei libere a cercetatorului stiintific poate sa apara drept expresia unei vointe hegemonice, adica orientata sa subordoneze la un mesaj transcendent (cel religios), ceea ce, in schimb, este pertinent doar rationalitatii umane impotriva acestei negari absolute a oricarui raport posibil intre aceste doua entitati, subliniem inca o data ca termenul "cultura" poseda si alte multe semnificatii561, mai extinse (asupra carora vom reveni) 2 O a doua opinie sustine ca modernizarea, care a produs cunoscutele procese de secularizare, reduce (potrivit unora, chiar desfiinteaza) orice forma posibila de religiozitate colectiva Religiozitatea ar putea sa supravietuiasca doar la nivelul interior-individual, ca reziduu cultural pe cale de abandonare progresiva, fapt pentru care o tentativa de a "evangheliza" cultura este iluzorie si sortita esecului La aceasta obiectie se poate raspunde cu marele filozof al religiilor Mircea Eliade, ca istoria religiilor a traversat multe evolutii epocale similare celei actuale, cunoscand un deznodamant pozitiv 562 Experienta ne spune ca procesele de secularizare investesc in mod cert formele culturale asumate de expresia religioasa, dar in mod dificil patrund pana la substanta ei interioara, la maduva acesteia 563 3 O a treia opinie prezenta in lumea credinciosilor practicanti este aceea a integristilor, care considera ca legea religioasa trebuie sa fie unica lege care-l calauzeste pe credincios (fundamentalismul), sau, intr-o forma mai atenuata, consideratia ca intre mesajul religios si cultura epocii nu poate si nici nu ar trebuie sa fie nici o diferentiere Potrivit acestora, mesajul crestin trebuie sa fie citit, interpretat si actualizat fine glosa 564 4 Exista un al patrulea filon de opinii, potrivit carora comunicarea dintre mesajul religios si cultura timpului nostru nu este doar este optionala, ci absolut necesara in acest filon se 561 Un astfel de sens este cel definit de A L Kroeber si C Kluckhohn, potrivit carora ea este "o totalitate a modelelor explicite si implicite dobandite si transmise prin simboluri, constitutive aspiratiilor distinctive ale grupurilor umane Centrul culturii il constituie traditiile, ideile si, in special, valorile legate de acestea" Cfr C Kluckhohn si A L Kroeber, il concetto di cultura, Bologna, 1972, p 13 562 Cfr Mircea Eliade, Mito e realita’, ed Borla, Torino, 1993, p 73 563 "Exista, in schimb, savanti care atribuie tocmai revolutionarului mesaj biblic primul impuls spre desacralizare magica si spre secularizare in plus de aceasta, marile evolutii epocale au constrans comunitatile eclesiale sa-si regandeasca propriul mesaj, pentru un plus de autenticitate, eliberandu-l de acele cruste si sedimentari culturale devenite depasite sau chiar superflue Exemplele sunt nenumarate: de la refuzul de catre Biserica a pedepsei cu moartea, pe care in trecut o acceptase, la egalitatea dintre barbat si femeie; de la de la conflictul dintre stiinta si religie provocat de revolutionarele descoperiri ale lui Galielo si Darwin, la atitudinea reconciliatoare recenta a Bisericii" Cfr Silvano Burgalassi, Evanghelizzare la cultura: utopia o realta’ possibile? in Aggiornamenti Sociali, 6 1998, p 490 564 O dovada a acestei pozitionari, mai mult sau mai putin nuantata, ne este data de aversiunea, uneori drastica si chiar agresiva, fata de orice diagnosticare din punct de vedere sociologic a realitatii eclesiale, sau fata de aplicarea cercetarii empirice la fenomenul religios Aceasta aversiune este explicata fie prin argumente substantiale - imixtiunea sociologiei in lumea religioasa ar introduce un element de orizontalism (asa-numitul "sociologism"), care nu se poate concilia cu "verticalismul" propriu mediului spiritual, fie prin motive tactice, de felul: "hainele murdare se spala in casa " ibidem, p 491 344 plaseaza majoritatea bisericilor si confesiunilor crestine 565 Confruntarea dintre mesajul Evangheliei si cultura timpului poate si trebuie sa aiba loc fara a sacrifica nici una dintre "dogmele" (formale sau substantiale ale) religiei sau ale culturii in aceasta optica, proiectul de "fertilizare crestina" a culturii poate sa urmareasca doua obiective diferite, complementare a) Dorinta comunitatii crestine de a se confrunta cu realitatea culturala inconjuratoare inseamna, inainte de toate, sa vrei sa-ti traiesti propria credinta crestina intr-o maniera responsabila, experimentata, in lumina semnelor timpului, opunandu-te tendintei de izolare sau de evaziune inseamna sa te situezi in inima culturii pentru a incerca sa-i intelegi logica intrinseca si pentru a-i stimula capacitatile eliberatoare in acest mod, fermentul Evangheliei se confrunta cu ideile si comportamentul specific culturii propriului timp, servind simultan atat de filtru cat si de stimul datator de viata 566 b) Un al doilea obiectiv important al acestei confruntari este stimularea culturala Crestinii sunt invitati sa traiasca mai deplin o religiozitate adecvata timpurilor, adica sa se constituie in "marturisitori ai Adevarului" in inima culturii dominante, incercand sa insereze in aceasta fermentul religios specific crestinismului Aceasta faciliteaza, inainte de toate, o traire mistica mult mai autentica a adevarurilor crestinismului, deoarece este o traire ancorata "in timp si in spatiu", inradacinata in contextul cultural pe care crestinul de azi il "respira" inevitabil, chiar daca ar incerca sa se distanteze de el Numai astfel crestinul va corespunde deplin planului Creatorului, care a prevazut din veci plasarea fiecarei fiinte umane intr-un anumit spatiu si intr-un anumit timp din istorie Pentru a realiza aceste doua obiective, crestinul trebuie sa faca totul pentru a cunoaste si lectura sub aspect eclesial realitatea inconjuratoare, interpretand "duhovniceste" tendintele culturale in act, cu scopul de a le explora potentialul, pentru a le capta eventuala capacitate eliberatoare (intrinseca oricarui fenomen cultural care urmareste demnitatea si dezvoltarea integrala a persoanei umane) si transfiguratoare Pentru aceasta este necesar un dublu tip de analiza: pe de o parte, cunoasterea statutului si a tendintelor culturii de astazi, iar pe de alta parte, cuantificarea posibilelor contralovituri din planul socio-religios al crestinismului contemporan Gratie primei metode de analiza este posibil sa interpretam si sa identificam logica operanta in societatea contemporana occidentala Gratie celei de 565 Biserica Romano-Catolica si-a exprimat oficial aceasta orientare in Consitutia Pastorala "Gaudium et Spes", de la Conciliul Vatican ii Cfr Enchiridion Vaticanum 1 Documenti ufficiali del Concilio Vaticano ii (1962-1965), ed Dehoniane, Bologna, 1993, p 1158-1644 566 Ca filtru, el combate cu vigoare tot ceea ce in cultura si mentalitatea de astazi apare drept incompatibil cu mesajul crestin; ca stimul, el tinde sa se contrapuna modelor trecatoare, dand viata unor actiuni contro- culturale potrivite, avand drept scop crearea unor idei si comportamente diferite, considerate mai in sintonie cu mesajul crestin Mesajul crestin, fiind universal in timp si in spatiu, nu poate fi confiscat de o cultura anume, nu poate fi expresie doar pentru o anumita cultura (precum cea agricola traditionala de ieri sau mass-mediatica de azi) ibidem, p 491 345 a doua, este posibil sa evaluam carentele crestinatatii contemporane din spatiul occidental, gradul de maturitate al laicatului si potentialul general al actiunii ecleziale Logica proprie culturii contemporane occidentale pare explicit inspirata si calauzita de curentul filosofic al " gandirii fragile", adica de mentalitatea si de principiile fundamentale ale postmodernitatii 567 iata cateva dintre acestea: 1 Aparitia mass-mediei si a comunicarii computerizate a modificat profund tipul si valoarea culturii transmise Crestinismul, nascut ca "religie a cuvantului", a Cartii si a memoriei istorico-religioase transmisa din batrani, este astazi in contact cu structuri comunicative radical diferite568, care ne-au pus in criza capacitatea educativ-formativa normala 569 Pentru a constientiza realmente dificultatea de a actiona asupra culturilor de azi este util sa observam cu atentie cultura de masa si impactul mass-mediei asupra mentalitatilor moderne Astazi mass-media constituie un mijloc extrem de eficace pentru actiunea culturala Mijloacele mass-media au ajuns agenti de productie si de transmitere a culturii de masa care conditioneaza spiritele si constiintele Orice efort sistematic de "evanghelizare" a culturilor va trebui sa acorde o atentie speciala mijloacelor mass- media, si crestinii trebuie sa invete sa discearna si sa critice cu competenta cultura produsa de aceste mijloace moderne Este important, inainte de toate, ca valorile crestine sa-si gaseasca expresia in productia si difuzarea prin mass-media Aceasta este o intreprindere decisiva pentru viitorul culturii si al misiunii crestine Tocmai invazia mass-mediei in viata moderna a revolutionat valorile si mentalitatile, astfel incat familiile, scoala si bisericile se simt amenintate in modul lor traditional de educare a tinerelor generatii Mass-media este, in mod cert, producatoare de cultura, dar si relevatoare a constiintei moderne cu valorile ei, gusturile ei, aspiratiile ei tipice La acest nivel se situeaza noul teritoriu de "evanghelizare", si acest tip de civilizatie ii interpeleaza pe crestini" 570 2 S-a modificat in mod radical forma de "munca" S-a trecut de la proeminenta muncii agricole, la aceea industriala pentru a se ajunge, in sfarsit, sa prevaleze "al treilea sector" Aceste modificari au avut urmari profunde asupra religiozitatii 571 567 Gasim ecouri ale acestor principii calauzitoare in opera lui N Luhmann, F Crespi, Fr Ferrarotti, G Vattimo, V Vitiello, N Chiaromonte etc 568 Cfr Dizionario ei Teologia Fondamentale, ed cit , p 413 569 "Universul cultural care se naste este foarte influentat, prin mass-media, de cultura efemerului, a subiectivului, a emotivului in special influxul televiziunii (atat in versiunea de "fictiune" cat si in cea de "limbaj iconic") care face din lume un "oras universal", favorizeaza o periculoasa evolutie de la primatul traditional al rationalitatii la acela al emotivitatii" ibidem, p 493 570 ibidem, p 414 571 "Este suficient sa ne gandim ce a insemnat pentru crestinism nasterea si dezvoltarea sa armonioasa in contextul creat de o civilizatie rurala, in sintonie cu natura si cu cosmosul Arta religioasa, timpul, cultul liturgic, necesitatea unor protectii ceresti impotriva calamitatilor naturale, teologia scolastica etc , sunt realitati intrate intr-o criza profunda odata cu modificarea radicala a stilurilor de viata specifice postmodernitatii Mutatii radicale a presupus pentru crestinul european trecerea de la o situatie de pauperism generalizat la un inalt nivel de viata, care a degenerat in consumism, si prabusirea ulterioara a cadrului de valori etico-religioase" Cfr Silvano Burgalassi, Evanghelizzare la cultura: utopia o realita’ possibile? in Aggiornamenti Sociali, 6 1998, p 491 346 3 Populatia a cunoscut o asa de mare mobilitate teritoriala ( urbanism, emigratie, turism) si sociala (plecand de la conditii de nastere umile si ajungand la nivelurile sociale cele mai elevate) incat a fost zguduita structura traditionala a teritoriului (la tara, la oras, caile de comunicare, spatiul etc ) pe care s-a fundamentat viata religioasa (parohiala si eparhiala) secole de-a randul si organizarea traditionala sociala (putini proprietari si scoliti, multi saraci si analfabeti) 4 Disparitia familiei patriarhale extinse si actuala predominare cantitativa a familiilor mono-nucleare (trei membri) Substituirea masiva a familiei cu single, predominarea familiilor cu un unic fiu, rata mare de avorturi, de divorturi si, in general, nivelul ridicat al patologiilor familiale si sociale, criminalitatea urbana (chiar intre tineri), indiferentismul etico-formativ al scolii (si multe altele), ofera un cadru pentru multe aspecte inedite si impresionante privitor la viitorul vietii in mediul urban 572 5 Puternica afirmare a rolului femeii in familie, in societate si in munca si cresterea autonomiei ei Dubla implicare (in viata sociala si in menaj) au facut dificila si nepotrivita raportarea ei la barbat conform modelelor traditionale paterne De aici dificultatea unei initieri echilibrate a ei spre un raport de cuplu (care astazi incepe la o varsta precoce) si puternicul risc de separari familiale 6 Aceste fenomene exprima si conduc spre un tip de societate pe care oamenii de stiinta o definesc ca fragmentata, individualista, emotiva, facila prada modelor egocentrice, cu proeminenta hegemonie sociala a unor reguli de natura economica, cu tendinta spre efemer si spre consumism 573 Din momentul in care cultura actuala este orientata in mod radical spre "mutatie" conceputa ca valoare in sine, tot ceea ce facea referinta la o lume statica (obiceiuri, control social, gerontocratie, ordine) este in mod inexorabil rasturnat de fenomene prin natura lor dinamice, precum moda, opinia publica, permisivismul etc Dat fiind faptul ca religiile sunt, in mod esential, entitati fundamentate pe o memorie colectiva, adica pe traditie, din care isi extrag prescriptiile pentru orice tip de actiune colectiva (juridica, artistica, rituala, liturgica, devotionala, familiala, pastorala, eclesiala), activa in culturile precedente (precum si cea taraneasca si cea muncitoreasca), trebuie sa recunoastem ca noua cultura risca sa determine prabusirea intregii structuri culturale preexistente (cea traditionala) 574 Din cadrul expus mai sus se desprind cateva indicatii operative privitoare la implicarea crestina in universul cultural al comunitatilor eclesiale (eparhii, parohii, grupuri religioase) si a 572 Aici se mai pot adauga dificultatile enorme din viata civico-politica generala si crizele din viata economica nationala si mondiala 573 Silvano Burgalassi, op cit , p 492 574 "Necunoscand in profunzime modalitatile de raportare la noile probleme culturale si religioase, este normal sa ne asteptam la momente de criza si de dramatica deruta si cautare individuala si colectiva, evidentiate de cercetarile empirice si de aparitia unor noi "patologii sociale", in special familiale Scaderea importantei memoriei sociale (traditii, obiceiuri etc ) atinge inima crestinatatii Sunt afectate in special tinerele generatii, lipsite de radacini adanci si mai expuse suflului, adeseori devastant, al "progresului" si al noutatii" ibidem, p 494 347 tuturor persoanelor care doresc sa reflecteze asupra viitorului lor cu competenta, in termeni critici si constructivi Situatia schimbatoare prin tendinta pretinde sa reducem la minim indicatiile stabile si de durata, ceea ce inseamna ca si Biserica trebuie sa dispuna, sa accepte si sa stimuleze experiente diversificate, prin natura lor provizorii Diversitatea si provizorietatea sunt deci caracteristici sociologice care conditioneaza orice tip de implicare pastorala in prezent si care conditioneaza si viitorul Confruntarea dintre doua exigente (cautarea experientelor reusite din punct de vedere pastoral si autentice din punct de vedere teologic) reprezinta momentul esential al "Bisericii postmoderne": discernamantul "semnelor timpului" si referinta la ele pentru a actualiza misiunea mantuitoare a Bisericii 575 Orice crestin este chemat personal, in actualul context cultural postmodern, sa depuna marturie si sa devina portavoce a mesajului credintei Dar se bucura de o chemare speciala aceia care detin pozitii de responsabilitate speciala in lumea cercetarii stiintifice, a politicii, a economiei si a mass-mediei Lor le este incredintata misiunea nobila de marturisire a credintei ad gentes, pentru ca opinia publica sa devina disponibila fata de universul credintei gratie exemplelor lor vii Temele care predispun spre meditatie, reflectie filosofica si rugaciune sunt: sensul vietii, semnificatia durerii, crizele vietii si misterul mortii 576 in lumea postmoderna, colectivitatii crestine i se impune un mod diferit de a actiona De fapt, prabusirea zidului Berlinului, criza ideologiilor totalizante, reflectia asupra dramatismului conflictelor si a violentei, trebuie sa determine Bisericile sa abandoneze "sindromul asediatului" 577 Aceasta insa nu trebuie sa duca la fragilizarea identitatilor colective, nici la caderea in sectarism, ci la fortificarea colectivitatilor mici, a legaturilor de unitate si a valorilor specifice acestui tip de comunitate Ele trebuie sa propuna tuturor o lupta continua impotriva masificarii modurilor de a gandi contra-culturale 578 575 Actualul context social de secularizare (adica a unui Occident - teritoriu de misiune) sugereaza necesitatea de a abandona acele aspecte ale trecutului care acreditau ideea unui crestinism unanim si majoritar Pretinde abandonarea oricarei forme de triumfalism, constientizand faptul ca oamenii care traiesc profund o viata mistica constituie o minoritate, fata de marea masa de botezati care prefera o situatie de indiferenta Trebuie sa ne punem "in cautarea" unor modalitati inedite si autentice de proclamare a mesajului lui Dumnezeu lumii din afara Bisericii, o lume dezamagita, confuza si instrainata de ea insati" ibidem, p 499 576 De exemplu, familiile si comunitatile crestine sunt astazi chemate sa confere motive de speranta si de bucurie unei lumi care nu mai stie ce este bucuria si fericirea adevarata Lumea occidentala de astazi este, paradoxal, dezamagita de realizarile stiintei si tehnicii (intrucat acestea nu l-au facut pe om mai fericit) si nu mai are o viziune optimista asupra viitorului 577 Cfr Giandomenico Mucci, il postmoderno e la compagnia della cultura cristiana, in La Civilta’ Cattolica, q 3525 (1997), p 239 578 Acest fenomen al comunitatilor minoritare convinse irevocabil de misiunea lor mantuitoare din istorie, misiune de proclamare a bucuriei si a sperantei, orientata spre ajutarea saracilor si a marginalizatilor de orice fel, poate si trebuie sa reprezinte o suava, dar semnificativa lumina in obscuritatea si in declinul de la inceputul mileniului iii 348 5 Credinta in era interactiunilor culturale - inculturatie, misiune si pastorala in crestinismul contemporan - Motto: inculturatia inseamna transformarea intima a valorilor culturale autentice prin integrarea lor in crestinism si inradacinarea crestinismului in diferite culturi 579 incepand cu cea de-a doua jumatate a secolului XX, teologia crestina occidentala a validat si vehiculat conceptul de "cultura" in sens antropologic, ca totalitate a diferitelor conditii existentiale din viata unui individ sau ale unei societati 580 Fiintele umane contribuie la formarea culturii in care traiesc prin deciziile lor cotidiene, si sunt, la randul lor, conditionate de aceasta, chiar fara sa-si dea seama "Cultura este mediul lor istorico-temporal, o realitate importanta precum sanatatea fizica, implinirea afectiva sau autosuficienta economica Crestinul este determinat de "legea iubirii" sa-si slujeasca semenii si societatea prin crearea si transmiterea de cultura " 581 Ea este, cu alte cuvinte, un sistem de elemente inter-relationate si-ntr-o continua evolutie istorica (elemente interpretative precum: limba, literatura, arta, spectacolul, stiinta, filosofia, etica, religia; elemente sociale, precum: obiceiurile, legile, institutiile), care pretind de la Biserica o atitudine misionar-pastorala continua, pentru ca sensul general al vietii si realitatile umane esentiale (precum cele ale familiei, prieteniei, convietuirii, muncii, frumusetii, suferintei, mortii si Divinitatii) sa nu-si piarda dimensiunea crestina Sau, in cazul popoarelor deja crestine, acestea sa impregneze toate aceste realitati cu viziunea crestina asupra lumii si asupra istoriei Mesajul crestin propune o perspectiva unitara asupra omului, asupra istoriei, asupra lumii, si tocmai de aceea nu poate sa nu se transforme in cultura 582 Valoarea de varf a viziunii crestine asupra istoriei este dialogul cu toate culturile pe care aceasta il propune Gratie dimensiunii personaliste a viziunii sale, crestinul este deschis - si aproape indus de specificul credintei sale - la dialog inter-cultural De fapt, atunci cand exista dialog, cand oamenii de culturi diferite se deschid reciproc, fac aceasta in virtutea unei "prezente" divine, adica determinati de valori germinal crestine 579 Redemptoris Missio, lettera enciclica circa la permanente validita’ del mandato missionario, 7 dicembre 1990, nr 65, www vatican va holy father john paul ii encyclicals documents hf jp-ii enc 07121990 redemptoris-miss io it html; 580 A se vedea in acest sens Documentul Gaudium et Spes, n 53, in Enchiridion Vaticanum i, Ed Dehoniane, Bologna, 1984, n 1319-1644 581 il Catechismo degli adulti: La verita’ vi fara’ liberi, ed Vaticana, Roma, 1995, p 553 582 Cfr Virgilio Melchiorre, Cultura cristiana in Enciclopedia di Pastorale Fondamenti, ed Piemme, Casale Monferrato, 1992, p 355 349 Astazi, precum niciodata in trecut, omul a descoperit ca planeta noastra este constelata de culturi diferite, adeseori disparate, in concurenta sau chiar in contrast intre ele Sub profil cultural, umanitatea se gaseste separata in doua lumi, corespunzatoare a doua emisfere: pe de o parte, o lume a culturilor religioase, pe de alta parte, o alta lume, a culturilor radical lipite pamantului, imanente 583 Pe de o parte sunt societatile orientate spre satisfacerea nevoilor pamantesti, pe de alta parte, cele care fac referinta la ancorarea ultima a omului intr-un principiu transcendent, sau care, cel putin, transcend orizontul empiric cotidian 584 Pe alt versant se afla cultura marxista care il golea pe om de orice dimensiune transcendenta585 si il angaja in constructia unei noi ordini sociale si statale in care fiecare individ trebuia sa dezvolte un rol pentru binele comun Toate culturile astazi traiesc sub imperiul contactului, al interactiunii si al "contaminarii" reciproce 586 Pluralismul cultural este deci o realitate vie si infloritoare, inclusiv in crestinism 587 Consiliul Vatican ii, exaltand specificul traditional al Bisericii Catolice - dupa paranteza post- tridentina - a reconfirmat vocatia pluralista 588 a crestinismului, atestata, de altfel, de Noul Testament 589 Deciziile Conciliului Vatican ii au indepartat pojghita conformismului uniformizator care (in secolele XViii si XiX) a conditionat Biserica latina, creand dispozitia spre dialog 583 Cat de anacronica ar parea astazi o federatie de state crestine, sau o lege a natiunilor catolice, pe atat de normala si curenta este pentru lumea musulmana sa promulge legi si sa convoace conferinte ale statelor islamice, intrucat termenul "islamic" are o clara conotatie religioasa si culturala" Cfr Pietro Rossano, Dialogo e annuncio cristiano, ed Paoline, Torino, 1993, p 177 584 islamul supune radical omul la vointa si la legea (shari’ah) lui Allah, precum un sclav la stapanul sau Hinduismul il determina pe om sa se transceanda, sa devina constient de identitatea sa cu brahman-ul universal, dincolo de jocul iluziei si al realitatilor terestre; budismul il indeamna pe om sa devina constient de non-fiinta (anatta) inscrisa in adancul oricarei realitati terestre, si sa se elibereze astfel de durerea care se naste din atasamentul la lucruri trecatoare; sintoismul il invita pe om la comuniunea cu kami, divinul prezent in noi si in lucrurile care ne inconjoara" ibidem, p 178 585 Volumul lui Bruno Cescon Fine di una cultura egemonica Critica del progetto filosofico-pedagogico-politico di Gramsci (ed Abbazia S Giustina, Padova, 1992), abordeaza problematica complexa a hegemoniei culturii marxiste in italia, si suprematia Partidului Comunist italian in scoli, in universitati, in cinema, in mass-media, in casele de editura, cu alte cuvinte, in cultura italiana moderna Cuvinte si expresii precum "alternativa la sistem", "lupta de clasa", "revolutie", " bloc istoric al fortelor progresiste", "proletariat" au devenit progresiv lipsite de semnificatie, dupa ce au colorat decenii de-a randul opera si gandirea multor intelectuali, a multor partide, centre de cultura etc 586 Niciodata ca astazi omul nu a mai avut privilegiul sa se miste prin pamant precum printr-o gradina cu diferite culturi si, ca si cum acest pluralism nu ar fi fost de ajuns, s-au coagulat alte distinctii, sau chiar opozitii, intre "cultura tehnica" si "cultura umanista", "cultura sacrala" si "cultura secularizata" sau laica Termenul de cultura sacrala este folosit in referinta la manifestarile sacrului, cel de cultura "laica" pentru fenomenele "eliberate" de orice perspective religioase, atente doar la valentele intrinseci imanentului 587 Tema centrala a volumului lui Peter L Berger, Una gloria remota Avere fede nell’epoca del pluralismo (ed il Mulino, Bologna, 1994), este cautarea credintei intr-o epoca de pluralism religios, si in general, de pluralism cultural Volumul mai vorbeste despre lumea elenista in care a predicat Sfantul Apostol Pavel, de America si de Europa de azi, de modernitate, de secularizare si de fundamentalism Berger mai infrunta problema "eu-lui plural" al omului postmodern, fracturat intre acceptarea rationala a dubiului si cautarea religioasa a adevaratului "eu" transcendent 588 Acest pluralism cultural a fost prezent dintotdeauna in cadrul Bisericii, inclusiv in spatiul occidental, in Biserica Romano-Catolica, in ciuda tendintelor ei latinizante Fericitul Augustin, Toma de Acquino, ignazio de Loyola, Rosmini, Newman, au fost toti catolici de referinta, dar cu toate acestea, au fost foarte diferiti in modul lor de raportare la realitatile inconjuratoare si in viziunea lor teologica" Cfr Giuseppe Lazzati, Cultura, societa’ e promozione umana, in Cristianesimo e cultura, ed Vita e pensiero, Milano, 1975, p 77 589 in acesta se intrevad deja cel putin trei expresii culturale diferite ale mesajului crestin: una iudeo-crestina reprezentata de Sfantul Apostol Petru si apoi de Sfantul iacov, o alta greco-crestina reprezentata de Sfantul Apostol Pavel, si o a treia gnostico-asiatica, emblematizata de Sfantul Apostol si Evanghelist ioan" Cfr Raymond Brown, indagine esegetica sulle origini dell’ecclesiologia, ed Piemme, 1992, p 100 350 Niciodata, ca in timpurile noastre, Biserica nu a fost inconjurata de atata varietate Traim intr-o era in care se poate vorbi de nenumarate culturi crestine, atat de multe fiind intruparile crestinismului in diferitele arii culturale 590 Termenul "inculturatie" folosit cu referinta la procesul de adaptare sociala si culturala suferit de Bisericile de provenienta occidentala care s-au stabilit in contexte neoccidentale, pune insa delicata problema de a trasa frontiera dintre adaptarile care sunt legitime din punct de vedere teologic si cele care, puse in act, ar viola principiile de credinta si de moralitate crestina Raspunsul la aceasta problema sfideaza teologia contemporana "Evanghelizarea" culturilor se articuleaza corelativ inculturatiei Evangheliei Fundamentul teologic al interactiunii misterioase dintre Cuvantul lui Dumnezeu si culturile "gazda" este Taina intruparii Fiului lui Dumnezeu, centrul istoriei universale Chiar daca inculturatia este un mister care scapa analizelor noastre, realizarea si concretizarea lui in istorie pretinde ca Biserica sa se puna in mod radical in slujba Evangheliei Prin prefixul sau, termenul "inculturatie" sugereaza necesitatea integrarii crestinismului intr-o cultura, facand apel la figura concreta a lui iisus si la primele comunitati crestine care i-au acceptat mesajul 591 Noul Testament ne prezinta o imagine bogata si complexa a misiunii si pastoralei Bisericii Biserica neotestamentara a inteles ca nu putea sa-si demonstreze fidelitatea fata de mandatul ei misionar fara sa se reinnoiasca constant, prin referire directa la originea ei, intruparea in istorie a lui Dumnezeu, lasandu-se calauzita pe cararile istoriei de Duhul lui Hristos Cel inviat Reflectia teologica a primei jumatati a secolului nostru, solicitata de miscarile de reinnoire bibilico-patristica, ecumenica, liturgica si pastorala din Occident, a operat o distinctie ferma intre " credinta" si formele istorice ale religiei Universalitatea Bisericii a ajuns astfel sa fie inteleasa tot mult nu ca extensie geografica a unui model cultural, ci ca pluralitate de forme conforme diferitelor culturi, care au toate vocatia universalitatii 592 in Biserica Romano-Catolica, Conciliul Vatican ii a putut astfel recupera distinctia intre Biserica si imparatia lui Dumnezeu, identificand in Biserica tocmai capacitatea minunata de a absorbi toate valorile diferitelor natiuni "date lui Hristos drept mostenire" Viata crestina va fi 590 Pretentia de universalitate emisa constant de catre Biserica de-a lungul istoriei - in special in plan teologic - devine tot mai mult un fapt empiric Mutatiile demografice din comunitatea crestina mondiala sunt evidente: marea majoritate a crestinilor se gaseste in afara granitelor Europei si ale Americii de Nord in cazul Bisericii Catolice, centrul demografic s-a mutat actualmente in America Latina, in timp ce Africa cunoaste, la randul ei, o cifra crescanda a numarului de crestini Chiar si Biserica Anglicana - institutie atat de unica prin originea ei - este intr-un deplin proces de des-europenizare Aceste mutatii demografice din interiorul "crestinatatii" au generat numeroase tensiuni sociale si culturale Marile comunitati crestine nu mai pot sa fie considerate manifestari religioase ale civilizatiei occidentale, si cu atat mai putin agenti ai imperialismului occidental" Cfr Peter L Berger, Una gloria remota Avere fede nell’epoca del pluralismo, ed Mulino, Bologna, 1992, p 76 591 Cfr Achiel Peelman, L’inculturazione La Chiesa e le culture, Queriniana, Brescia, 1993, p 146 592 Reforma misionara catolica moderna a operat o separare intre religia crestina de complexul cultural latin occidental si a favorizat integrarea crestinismului in diferite culturi in special Papa Pio Xii a fost "campion" in materie de respect fata de culturi, bineinteles, sub acele aspecte care sunt conciliabile cu "legea divina" Cfr Andre Seumois, Teologia missionaria Corso di teologia sistematica, ed Dehoniane, Bologna, 1993, p 216 351 astfel corelata specificului fiecarei civilizatii, iar traditiile specifice impreuna cu calitatile fiecarei comunitati nationale, iluminate de lumina Evangheliei, vor fi absorbite in unitatea viziunii universale 593 Mesajul crestin este un mesaj universal, pentru mantuirea tuturor oamenilor, dar destinat si fiecarei fiinte umane in parte, avand o dimensiune supra-istorica, si o alta imanenta, si in virtutea acestui fapt, el poate fi trait de fiecare persoana umana si poate fi re-exprimat de fiecare in propria cultura, fara a-l trada Credinta crestina nu se sudeaza in mod exclusiv si indisolubil de nici o natiune, ci este capabila sa intre in interactiune si in comuniune cu diferite forme umane de cultura Ea formeaza si stimuleaza libertatea interioara a omului, dar, totodata, "nimic nu sustrage binelui temporal al fiecarui popor, ci dimpotriva, favorizeaza si recupereaza intreaga bogatie de obiceiuri a popoarelor si intregul lor potential creativ; in masura in care sunt bune accepta si le purifica, le consolideaza si le ridica, innobilandu-le" 594 Concluzia Bisericii este deci ca diferitele expresii istorice ale crestinismului pot sa fie, din punct de vedere istoric, o continua revelare a bogatiei misterului crestin, iar prin intermediul inculturatiei, culturile pot sa se elibereze de particularitati si sa se deschida spre universal, fara sa-si tradeze propria identitate 595 inculturatia este o tema coextensiva cu istoria Bisericii Dintru inceputuri Biserica a predicat Evanghelia fara sa caute sa impuna un anumit model cultural (nici macar pe cel ebraic) Astazi, insa, problematica a devenit si mai actuala, datorita unei constiinte mai acute a identitatii culturale si gratie unei constientizari mai profunde a interdependentei culturilor, in urma evolutiei antropologiei culturale, a renasterii ideologiilor nationaliste, ca urmare a refuzului unei tehnologii nivelatoare si uniformizatoare si din cauza invaziei masificante a comunicarii sociale 596 Sub aceste influente, in ultimii ani, s-a imbogatit si metodologia si terminologia pastoral- misionara, care a trecut de la termenul de "adaptare" la "inculturatie" 597 Potrivit lui Pedro Arupe, inculturatia inseamna intruparea mesajului crestin intro arie culturala concreta, astfel incat credinta nu doar sa reuseasca sa se reexprime cu elementele proprii culturii respective (fapt ce ar constitui doar o adaptare superficiala), ci sa devina principiul inspirator normativ si unificator care transforma si recreeaza aceasta cultura 598 593 Ad Gentes Decreto sull’attivita’ missionaria della chiesa, 1965, n 22, in Enchiridion Vaticanum i, Ed Dehoniane, Bologna, 1984, n 1168-1169 594 Lumen Gentium Constituzione dogmatica sulla chiesa, 1964, n 13 (cfr Enchiridion Vaticanum i, Ed Dehoniane, Bologna, 1984, n 319) 595 Cfr Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture Nuove sfide per le religioni, ed Messaggero, Padova, 1999, p 104 596 Cfr A Crollius, inculturazione della fede, p 15 597 Termenul "inculturatie", fruct al reflectiei postconciliare, apare inainte de toate in cea de-a 22-a Congregatie a iezuitilor si este asumat oficial de catre magisterul Bisericii Catolice la Sinodul din 1974, avand drept tema "evanghelizarea" De atunci a devenit frecvent utilizat in documentele Bisericii Romano-Catolice 598 Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture, p 106 352 Este vorba, deci, de experienta unei Biserici locale care, " privind cu discernamant critic in trecut, construieste viitorul, in prezent" Aceasta expresie este explicativa pentru momentele esentiale ale procesului: fecundarea unei noi culturi de catre credinta crestina prin intermediul proclamarii mesajului crestin in forme tipice specifice ei, si succesiv, germinarea credintei in interiorul unei culturi pentru a o reexprima cu originalitate, ramanand totusi conforma specificului respectivei culturi Acest proces nu este terminal, ci este inceputul unei deschideri continue spre dialog intercultural Credinta crestina, de fapt, transcende orice cultura, chiar daca ea nu poate exista intro situatie dezincarnata Daca ramane inradacinata intro singura cultura, ramane pentru altele un fapt exterior, epidermic, sau constrange pe cel care o accepta in mod sincer sa se instraineze de propria cultura, ceea ce inseamna, de el insusi 599 in primul mileniu crestin, "evanghelizarea" s-a realizat intr-o maniera flexibila 600, in timp ce ulterior, a reusit sa se impuna, cel putin in Occident, uniformitatea in teologie si in cult Acum, noile Biserici, pretind o des-occidentalizare a credintei inculturatia - observa Pierfilippo Guglielmetti - este realizata de popor, care gratie libertatii lui interioare opteaza pentru cea mai potrivita expresie a revelatiei crestine Pentru misionarii crestini predica este foarte importanta, dar ea trebuie sa se "des-incultureze" cat mai mult posibil, adica sa se elibereze de structurile teologice si juridice specifice altor culturi, pentru a exprima si adapta maximal posibil kerigma la realitatea din teritoriu 601 Kerigma trebuie sa poata fi comunicata noilor culturi intr-o forma esentializata si "pura", pentru a putea rasadi Biserica in structurile si in contextele socio-culturale specifice celorlalte popoare Doar atunci va fi posibil ca predica sa confere o experienta mistica profunda si un model original de viata crestina si de reflectie teologica specifica in alte culturi De asemenea, noile Biserici trebuie sa se deschida la dialogul cu Biserica-mama, printr-o actiune caracterizata de kenoza si de iubire, pentru a gandi si a trai aceeasi credinta in Biserica universala 602 Actiunea de "inculturatie" devine, la randul ei, "evanghelizare" a culturilor, care consista in "a iesi in intampinarea a tot ceea ce inseamna in ele asteptare duhovniceasca si sensibilitate spirituala" Evul mediu a incercat realizarea unei mari sinteze a vietii si a societatii in lumina 599 Editoriale: il problema dell’inculturazione oggi, in La Civilta’ Cattolica, q 3082, 129(1978), p 319 600 Primele comunitati crestine, formate din crestini provenind din iudaism, s-au "inculturat", integrandu-se in contextul local al preceptelor si modurilor de viata specifice iudaismului popular de atunci Aceasta varianta iudeo-crestina a avut insa tendinta de a se impune strident si in comunitatile provenind din elenism Sf Apostol Pavel nu a fost de acord, iar discutiile au provocat Sinodul de la ierusalim, care a operat o distinctie clara intre esentialul crestinismului, valabil pret6utindeni in timp si spatiu, si prescriptiile iudaice care nu pot fi impuse in afara Palestinei (Faptele Apostolilor 15,7-11) in privinta contextualizarii culturala a bisericilor tinere, este expresiva Epistola lui Diognet: "Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni prin port, nici prin institutiile vietii publice; nu locuiesc in ghetouri subterane, nici nu au o limba specifica ( ) Locuind in orase grecesti sau straine, conformandu-se obiceiurilor locale prin modul de a se imbraca, de a manca sau al celorlalte obiceiuri, ei ofera privirilor un exemplu de viata sublima si demna de admirat" (P G 2, 1173) 601 Cfr Guglielmetti P F , Dall’inculturazione alla transculturazione e cultura alla luce del Decreto conciliare "Ad Gentes", in Rassegna di Teologia, n 3  1984 (XXV), p 215 602 ibidem, p 216 353 crestina, dar crestinatatea iesita din acea sinteza nu mai exista astazi Biserica se regaseste astazi intr-un camp deschis, in contact cu constiinte individuale si colective bulversate Noua responsabilitate (de stimul civilizator in vederea reinnoirii moralitatii si de promovare a libertatii) - potrivit lui Achiel Peelman - este respectul pentru autonomia culturilor, precum si pentru proiectele de viata individuale si colective 603 Strategia misionara ideala este deci aceea de a ajuta popoarele sa se reintoarca la originile lor si la configuratia lor specifica, printr-o actiune de "umanizare" conforma exigentelor Evangheliei Aceasta nu inseamna constructia unei noi lumi crestine si a unei noi culturi crestine, ci verificarea practica a capacitatii discipolilor autentici ai lui Hristos de a recunoaste multiplele valori din culturile umanitatii, de a le transforma si transfigura 604 Contributia fundamentala pe care credinta o ofera prin inculturatie altor culturi este capacitatea de a dobandi o respiratie universala, iesind din sechelele inchiderii locale osificate intr-o identitate saraca si dobandind vizibilitate inter-culturala a) Teologia "inculturatiei" "inculturatia" este un termen teologic care are o conotatie antropologico-culturala Se distinge de notiunile pur antropologice de " aculturatie" (proces de transformare a unei persoane sau a unui grup uman in momentul in care intra in contact cu o alta cultura) de "socializare" (care indica un proces de initiere a unei persoane sau a unui grup in propria cultura sau societate) de "transculturatie" (termen care denota prezenta unor anumite elemente culturale intr-o alta cultura sau transferarea einocentrica si unidirectionala de elemente culturale de la o cultura dominanta la o alta cultura, in general, subalterna) Acest termen se distinge si de "adaptare", inteles drept corespondent fenomenologic al "evanghelizarii" Prin "inculturatie" se indica procesul activ care pleaca din interiorul culturii care accepta Revelatia in urma misiunii si care intelege, exprima si traduce mesajul crestin potrivit propriului mod de a fi, de a actiona si de a comunica Prin intermediul procesului de "evanghelizare inculturata" este semanata in tarina culturii samanta evanghelica Germenul credintei creste atunci in consonanta cu specificul culturii care-l primeste inculturatia este deci un proces de "evanghelizare" prin intermediul caruia viata si mesajul crestin sunt asimilate de o cultura Ulterior, ele se vor exprima prin intermediul elementelor specifice respectivei culturi, si vor ajunge chiar sa constituie principiul inspirator (simultan norma si forta de unificare) care transforma, recreeaza si relanseaza respectiva cultura inculturatia implica deci intotdeauna un raport intre credinta 605, si cultura606, realitati care imbratiseaza totalitatea vietii si a persoanei umane, atat in plan individual, cat si comunitar 603 Achiel Peelman, L’inculturazione, p 82 604 ibidem, p 83 354 inculturatia nu este deci un act, ci un proces, care presupune si include istoria si timpul Este un proces activ care pretinde ospitalitate reciproca si dialog, constiinta critica si discernamant, fidelitate si convertire, transformare si crestere, reinnoire si creativitate inculturatia presupune interactiunea dintre o credinta vie si o cultura vie, nu este arheologie culturala Procesul de "evanghelizare inculturata" nu conduce nicidecum la absolutizarea in abstract a unei culturi istorice Cand se vorbeste despre inculturatie, trebuie sa se faca referinta in mod obligatoriu la misterul intruparii lui Dumnezeu in istorie si intro tara, fapt ce include in mod inevitabil chenoza, coborarea si asumarea conditiei de rob, "facandu-se ascultator pana la moarte, si inca moarte pe cruce" (Filipeni 6, 8) Evanghelia nu este deci nicidecum un cuvant superficial, ci unul ce face referinta la o realitate profunda, zguduitoare, care pretinde aplicare in viata, respectiv inserare intr-o cultura Credinta ajunge in acest mod la omul concret care se gaseste intro continuitate de culturi, de istorie si de destin 607 "intre cei doi termeni ("inculturatie" si "intrupare") nu exista o identitate de proces, ci o asemanare de metoda si de motivatie Pentru aceasta nu este suficient sa facem crestinismul prezent intro cultura intruparea, considerata in ea insasi, nu cuprinde tot misterul mantuirii in Hristos; ea este orientata spre misterul pascal Se poate atunci spune ca nu este intruparea cea care conduce la perfectiune o anumita cultura, ci perfectionarea pe care o lucreaza in ea Hristos, prin mesajul crestin" 608 Conciliul Vatican ii, desi nu foloseste niciodata termenul de "inculturatie", pune bazele acesteia indicand prin acest termen raportul dintre Biserica si culturi Este in mod special important fragmentul de la Lumen Gentium nr 13, in care se vorbeste despre transcendenta imparatiei si despre capacitatea Bisericii de a intra intr-un raport fecund cu diferitele culturi Despre aceasta necesitate vorbesc textele biblice de la isaia 66, Apocalipsa 21, 24, Psalmul 71, care vad in bogatii si in toate rezultatele muncii umane (chiar daca sunt afectate negativ de idolatrie si de violenta) o posibila oferta liturgica 605 Prin "credinta" crestina nu se intelege aici acceptarea rationala a unor idei sau doctrine, nici organizarea religioasa, identificabila sub aspect sociologic, nici un sistem simbolic de ritualuri si discipline morale Credinta crestina e inteleasa aici ca raspuns existential de acceptare dat de catre o persoana (sau de un grup uman) darului viu al lui Dumnezeu, in iisus Hristos 606 Prin "cultura" intelegem aici nu doar un grup uman in sine insusi (datul sociologic), sau ceea ce, sub aspect fenomenologic, se poate descrie ca atare (datul einografic), nici macar totalitatea creatiilor spiritului uman si a expresiilor sale de orice tip (arta, stiinta si tehnici) Termenul este asumat ca totalitate de sensuri si semnificatii, de valori si modele, incorporate in actiunea si comunicarea unui grup uman sau a unei societati concrete si considerate de acestea drept expresii specifice si distinctive pentru realitatea lor umana 607 Biserica, dupa inviere, devine universala, trimisa la toate natiunile pamantului (Matei 28,19-20) si prin evanghelizare, care presupune o "intrupare", devine "kenotica", asumand multitudinea de culturi, pentru ca mantuirea sa ajunga la toti oamenii, apartinatori diferitelor culturi Aceasta misiune se configureaza ca un proces vast si profund care e in continua expansiune, pana va deveni global Duhul Sfant actioneaza, universalizeaza si interiorizeaza cu scopul de a face oferta libera si gratuita de mantuire cat mai personala si mai intima pentru fiecare fiinta umana" Cfr Achiel Peelman, L’ inculturazione, p 129 608 Cfr A A R Crollius, inculturazione della fede, p 27 355 in Ad Gentes Biserica este prezentata drept Cincizecime, in antiteza cu Babel, potrivit recomandarii Faptelor Apostolilor de a nu impune nici o sarcina in afara de cele ce este absolut necesare 609 Este foarte importanta misiunea Bisericii orientata spre "evanghelizarea culturilor", adica spre purificarea lor de contaminarile pacatului pentru a le face tot capabile sa garanteze accesul oamenilor la credinta in acest sens, potrivit teologului american Thomas Groome, adevarata inculturatie este "o intalnire dialectica intre credinta crestina si o anumita cultura, in care cultura este validata si transformata in vederea participarii la imparatia lui Dumnezeu, si in care credinta crestina este, la randul ei, afirmata, imbogatita si transfigurata 610 inculturatia nu este un proces care privilegiaza "evanghelizarea" culturii in detrimentul sau substituind "evanghelizarea" societatii Cultura si societatea sunt concepte si realitati distincte Dar orice cultura are expresii sociale, si orice societate se bazeaza pe niste "principii" culturale, pe care ea si le selecteaza si le propaga, le transmite si le face efective Poate sa fie o mai mare sau mai mica coincidenta intre "humus"-ul cultural al unui grup uman si cadrul concret al institutiilor sale sociale; poate sa existe o ruptura sau o divergenta intre aceste doua realitati in "evanghelizarea inculturata" exista implicit raportul credinta-cultura-societate "Evanghelizarea inculturata" nu se reduce doar la transferarea sau la modificarea limbajelor si a metodelor, a riturilor si a simbolurilor, a structurilor organizatorice si a normelor, a modurilor externe de a actiona si de a se exprima Ea trebuie sa patrunda mult mai adanc, pana la radacinile culturii, adica la criteriile ei de judecata, la viziunea ei asupra lumii, la sursele ei de inspiratie evidente sau ascunse (dar determinante), la practica socio-culturala a unui grup uman, traducandu-se in elaborarea dinamica si in transformarile istorice ale etosului socio-cultural "Evanghelizarea inculturata" atinge astfel nivelele cele mai adanci ale realitatii umane, atat pe plan individual, cat si social Se actualizeaza deci, la nivelul persoanei umane si plecand de la aceasta, in legatura cu complexa retea de relatii orizontale (inter-personale) si verticale (cu Dumnezeu), intr-o dinamica a convertirii individuale si comunitare 609 Aici se plaseaza reflectia teologica privitoare la mantuire a celor apartinatori la alte religii, dezvoltata incepand din anii ’ 30, pana in vremea Conciliului Vatican ii, cu distinctia intre "fides qua creditur" si "fides quae creditur" S-a pus intrebarea daca credinta mantuitoare este adeziunea intelectuala la niste adevaruri revelate sau o atitudine existentiala de adeziune la misterul lui Dumnezeu Unii autori precum O Karrer, J Maritain, P A Liege, J Mouroux, au afirmat ca credinta mantuitoare nu este o adeziune la niste adevaruri, ci o orientare radicala a propriei existente spre Dumnezeu, deoarece El este prezent in om mai inainte ca omul sa aiba constiinta existentei Lui Yves Congar asuma si repropune aceasta reflectie afirmand ca "ori de cate ori omul, chiar fara a-L cunoaste intr-o maniera explicita pe Dumnezeu, isi angajeaza intreaga lui fiinta pentru valori absolute, si face aceasta nu pentru a dobandi o satisfactie personala-egoista, ci pentru ca aceste valori i se prezinta lui ca un apel urgent spre implinirea sensului vietii, in lume, intre ceilalti pamanteni, ori de cate ori omul face aceasta se intalneste cu Dumnezeu" Karl Rahner, plecand de la aceste consideratii teologice, recupereaza diferitele religii intr-o perspectiva soteriologica, vazand in ele niste contexte istorico- cultuale in care se realizeaza vointa universala de mantuire a lui Dumnezeu" Giuseppe dal Ferro, Liberta’ e culture, p 114 610 Groome Th, inculturazione: come procedere in un contesto pastorale, in Concilium 1 1994(XXX), p 162 356 b) Extensiunea inculturatiei Evolutia recenta a reflectiei asupra inculturatiei a determinat extinderea practicii inculturatiei nu doar la teritoriile traditionale de misiune, ci si la societatile moderne, ale caror culturi au fost des-crestinate in urma unui proces agresiv de secularizare Cultura moderna611 pune nenumarate obstacole evanghelizarii si pretinde un efort sistematic de inculturatie Este vorba despre sfidarea noii evanghelizari a mediilor unde credinta este fie dormita, fie sufocata sau refuzata, fapt ce face dificila acceptarea credintei "inculturatia Evangheliei in societatile moderne pretinde un efort sistematic si concertat de cautare si de actiune Acest efort va pretinde de la responsabilii misiunii: 1 O atitudine de discernamant critic si de deschidere; 2 Capacitatea de a percepe aspiratiile umane si spirituale din noile culturi; 3 Capacitatea de analiza culturala in vederea unei intalniri reale cu lumea moderna in acest mod, inculturatia asuma noi dimensiuni, deoarece nu priveste in mod exclusiv oamenii, natiunile, tarile sau institutiile aflate in asteptarea Evangheliei inculturatia insemna si impregnarea cu mesajul crestin a fenomenelor psiho-sociale, a mentalitatilor, a stilurilor de viata etc , adica maturizarea culturilor Este necesara depasirea unei conceptii geografice a misiunii si pastoralei, pentru a se ajunge la o conceptie prevalent culturala Aceste doua conceptii nu trebuie sa se excluda reciproc, ci sunt indicatoare ale unei evolutii necesare, pentru progresul misiunar- pastoral crestin Este adevarat ca mai exista inca regiuni geografice "de increstinat", dar acum sfidarea care se face crestinismului este aceea de a patrunde cu fermentul Evangheliei (a "evangheliza") culturile popoarelor increstinate cu secole in urma Este necesar ca lumina Evangheliei sa penetreze in mentalitatile si in mediile de viata marcate de indiferenta si de agnosticism Cu discernamant si incredere, Biserica intentioneaza sa-L proclame pe Hristos culturilor de astazi: "Biserica trebuie sa se faca tuturor toate, privind cu simpatie culturile de azi Exista inca medii si mentalitati, precum si tari si regiuni intregi, care trebuie evanghelizate, si aceasta pretinde un lung si curajos proces de inculturatie, pentru ca Evanghelia sa penetreze sufletul culturilor de azi, sa raspunda la asteptarile lor Termenul "misiune" se aplica azi si la vechile civilizatii crestine, azi amenintate de indiferenta, 611 Problema noua si complexa care se pune Bisericii este aceea de a sti daca realizarile civilizatiei moderne vor servi la binele spiritual sau la ruinarea constiintelor umane Modernitatea insasi trebuie sa fie perceputa ca o cultura ce trebuie evanghelizata Cultura contemporana este marcata de impactul pe care fenomenele urbanizarii si ale industrializarii l-a avut asupra modurilor de a gandi si a actiona Cultura moderna este legata de progresul uman, iar evanghelizarea trebuie sa stie sa recunoasca si sa asume marile realizari ale tehnologiei Pe de alta parte, cultura moderna trebuie sa fie criticata sub aspectele ei negative, care obstacoleaza progresul uman si spiritual al persoanelor si al societatii Constiinta moderna trebuie sa infrunte problemele morale care azi au dobandit o dimensiune planetara, precum constructia pacii, solidaritatea pentru dezvoltarea economica a tuturor, protejarea naturii Aceste probleme depasesc capacitatea unui individ izolat, dar nimeni nu poate sa fie indiferent fata de modul in care se vor fi solutionate Aceste exigente fac acum parte din cultura lumii Cfr Dizionario di Teologia Fondamentale, p 420 357 agnosticism sau chiar de paganism in plus, apar noi sectoare ale culturii, cu obiective, metode si limbaje diferite Dialogul inter-cultural se impune deci crestinilor, la fiecare pas" 612 c) Pentru o "pastorala a culturii" in fata unei lumi descrestinate in care, adeseori, unicele puncte de referinta crestine sunt de ordin cultural, studiul "Pentru o pastorala a culturii" din 1999613 a oferit o serie de convingeri si de propuneri concrete bisericilor locale occidentale, pentru a favoriza elaborarea unor "proiecte culturale" pentru o "pastorala a culturii" reinnoita si fortificata Pe langa sfidarile facute epocii contemporane (urbanizare si dezradacinare culturala, ecologie, bioetica, mijloace de comunicare sociala), care pretind o angajare profunda si o maturizare duhovniceasca a laicilor, Biserica propune concentrarea atentiei si asupra unor "sectoare traditionale" de actiune pastorala, precum pietatea populara, institutiile educative, centrele de formare teologica sau centrele culturale cu orientare crestina 614 De aceea este prioritara nu doar ancorarea credintei in culturi, ci si a reda viata unei lumi descrestinate in care, adesea, unicele puncte de referinta crestine sunt de ordin cultural "Sunt acestea, astazi, la inceput de mileniu iii, noile situatii culturale care se prezinta Bisericii ca noi sectoare in care se impune misiunea si practica pastorala" 615 Adevarata cultura este aceea a omului, creata prin om si pentru om Ea este intreaga activitate a omului, inteligenta si afectivitatea, cautarea de sens, obiceiurile si referintele lui etice Cultura este astfel co-naturala omului si natura lui umana nu dobandeste nici o concretizare decat daca se realizeaza in cultura lui Responsabilitatea deplina a unei pastorale a culturii este aceea de a restitui omului demnitatea sa de "chip si asemanare a lui Dumnezeu" (Fac 1,26) indepartandu-l de tendinta antropocentrica si de a se considera independent de Creator 616 Biserica contemporana nu ezita sa vorbeasca despre "evanghelizarea culturilor", adica a mentalitatilor, a traditiilor, a comportamentelor "Noua " evanghelizare" pretinde un efort lucid, serios si sistematic de evanghelizare a culturii" Daca culturile, care sunt facute din elemente non- omogene, sunt schimbatoare si muritoare, primatul lui Hristos si universalitatea mesajului Sau sunt izvor inepuizabil de viata (cf Coloseni 1,8-12) si de comuniune Purtatori ai acestei noutati absolute a lui Hristos in inima culturilor, misionarii Evangheliei nu inceteaza sa depaseasca limitele fiecarei 612 Discorso di Giovanni Paolo ii al Pontificio Consiglio della Cultura, 18 gennaio 1983, in Che cosa ha detto il Papa sulla Comunicazione Sociale e Cultura, ed cit , p 76 613 Cfr http:  www vatican va roman curia pontifical councils cultr documents rc pc pc- cultr doc 03061999 pastoral it html 614 Herve Carrier, Avvenire e cultura identita’ culturale e identita’ cristiana, ed Citta’ Nuova, Roma, 1998, p 17 615 ibidem, p 77 616 "Evanghelizarea inseamna sa duci "Vestea buna" in toate straturile umanitatii si sa o transformi din interior, sa reinnoiesti umanitatea insasi Este vorba si de a ajunge sa rascolesti prin forta Evangheliei criteriile de judecata, valorile determinante, punctele de interes, liniile de gandire, izvoarele de inspiratie si modelele de viata ale umanitatii, care sunt in contrast cu cuvantul lui Dumnezeu si cu planul divin de mantuire" ibidem, p 56 358 culturi, fara sa se lase facuti prizonieri de frontierele inguste sau de perspectivele imanente ale unei lumi mai bune Misiunea crestina trebuie permanent sa marturiseasca cu claritate locul unic al lui Hristos, sacramentalitatea Bisericii, iubirea discipolilor pentru fiecare om deoarece "tot ceea ce este adevarat, nobil, drept, pur, amabil, pretuit, merita laude" (Fil 4,8), ceea ce implica respingerea a tot ceea ce este izvor de pacat in inima culturilor in sintonie cu exigentele obiective ale credintei si misiunii evanghelizatoare, Biserica tine cont de acest dat esential: intalnirea dintre credinta si culturi are loc intre doua realitati care nu sunt din aceeasi ordine De aceea, inculturatia credintei si evanghelizarea culturilor constituie un binom care exclude orice forma de sincretism: acesta este sensul autentic al inculturatiei 617 Valul dominant de secularizare care se raspandeste prin culturi, adeseori idealizeaza, gratie fortei sugestive a mass-mediei, modele de viata care sunt la antipodul culturii "Fericirilor" si a urmarii lui Hristos in slujba proclamarii "Vestii bune", si deci a destinului omului in planul lui Dumnezeu, pastorala culturii deriva din misiunea insasi a Bisericii in lumea contemporana, in perceptia reinnoita a exigentelor sale Constientizarea dimensiunii culturale a existentei umane are drept consecinta conferirea unei atentii speciale acestui sector al pastoralei Ancorata in antropologie si in etica crestina, aceasta pastorala dinamizeaza initiativele crestine care urmaresc reinnoirea societatii contemporane Este deosebit de mare importanta teologilor pentru o inteligenta a credintei si un discernamant pastoral special Simpatia cu care pastorii trebuie sa se apropie de culturi "recurgand la conceptele si limbile diferitelor popoare" pentru a exprima mesajul lui Hristos, nu trebuie sa determine renuntarea la un discernamant activ in fata marilor si gravelor probleme care apar in urma unei analize obiective a fenomenelor culturale contemporane, a caror greutate nu poate fi ignorata de pastori, din moment ce este in joc convertirea persoanelor, si prin ele, a culturilor, descrestinarea "ethos"-lui popoarelor Concluzie Deoarece procesul de inculturatie al credintei este un "reflex" al intruparii Cuvantului, raportul dintre credinta si cultura se poate modela dupa formula: "Fara amestecare si fara schimbare, fara impartire si fara despartire" Daca se confunda cultura cu credinta, se cade in pozitia "monofizita"; daca se separa credinta de cultura, se cade in pozitia "nestoriana" 617 O extrem de competenta analiza teologico-misionara a realitatii "inculturatiei" gasim in Dictionnaire oecumenique de missiologie Cent mots pour la mission, editat de Asociation francophone eocumenique de missiologie (sous la direction de ion Bria, Philippe Chanson, Jacques Gadille, Marc Spindler), ed Cerf, Labor et Fides si CLE, Paris, Geneva, Yaounde, 2001, p 165-171 359 Monofizitismul cultural nu respecta transcendenta credintei, care nu este produsul nici unei culturi, ci darul lui Dumnezeu care coboara de sus; nu respecta nici "legitima autonomie a culturii"618 care este lucrarea omului care se cultiva pe el insusi, si de aceea evolueaza, am putea spune, de jos in sus Credinta nu se identifica cu nici o cultura, din moment ce este un raspuns liber al omului la revelatia misterului lui Dumnezeu intrupat si crucificat (1 Corinteni 1, 22-23) O data afirmat acest principiu al distinctiei, trebuie sa evitam eroarea de a crede ca intre Evanghelie si culturi exista pur si simplu o separatie sau o disociere Necesitatea inculturatiei depinde de natura credintei, deoarece o "credinta care nu devine cultura este o credinta doar partial acceptata, insuficient aprofundata si experimentata cu o anumita infidelitate"619 Credinta crestina a ajuns in mod clar la concluzia ca ea nu poate fi "confiscata" de nici o cultura, desi poate sa intre intr-un contact dinamic cu orice cultura umana Constiinta aceasta a fost dobandita in urma misiunii realizate, in general, de popoarele occidentale in diferitele "teritorii de misiune", cu precadere in statele lumii a treia inevitabil, proclamand mesajul crestin, misionarii au purtat cu ei si forme culturale occidentale, care au intrat in contradictie cu cele locale, reusind, cel mai adesea, sa le sufoce, provocand astfel o instrainare a acestor popoare de propria cultura, si astfel, de ele insele Pe de alta parte, in spatiul crestin occidental asistam, in urma procesului de secularizare, la o lenta, dar agresiva, descrestinare, fapt ce impune o noua strategie pastoral-misionara, prin care mesajul Bisericii sa patrunda in inima culturii dominante, transformand si transfigurand mentalitatile, obiceiurile, stilurile de viata specifice acestei lumi 618 Gaudium et Spes, n 59, in Enchiridion Vaticanum, p 1381 619 Che cosa ha detto il Papa sulla Comunicazione Sociale e Cultura, ed cit , p 78 360 ii NOtiUNi ELEMENTARE DE PSiHOLOGiE PASTORALa Pe robul intelept il vor sluji oamenii liberi   introducere: Fizionomia Psihologiei Pastorale Psihologia pastorala este o ramura a psihologiei care are in obiectiv procesele psihologice inerente activitatii pastorale Ea este o disciplina sectoriala recenta a teologiei (care se ancoreaza in dialogul traditional interdisciplinar dintre 361 teologie si psihologie) consistand in aplicarea principiilor psihologice, a metodelor psiho-diagnostice si psiho-terapeutice, precum si a demersurilor experimentale de cercetare si de interpretare psihologica, la intreaga serie de probleme privitoare la teologia si practica pastorala Definitia aici propusa reuseste, intr-o anumita masura, sa delimiteze sectorul propriu psihologiei pastorale, deoarece definitia oricarei discipline psihologice trebuie sa includa sectorul specific caruia i se adreseaza (de exemplu, psihologia religiei studiaza fenomenele religioase ca experienta subiectiva; psihologia educatiei studiaza procesele psihologice inerente practicii educative etc ) Psihologia pastorala se intereseaza deci de procesele psihologice care au loc intr-un context pastoral620, respectiv situatiile in care sunt angajate doua sau mai multe persoane (una dintre acestea fiind de obicei preotul pastor621), intr-un dialog care presupune relatia cu Dumnezeu Psihologul francez J -M Pohier a observat ca "religia a inceput sa utilizeze in vederea realizarii propriilor obiective, tehnici ale psihologiei; acest uz este in primul rand practic, dar acesta presupune implicit o acceptare a conceptelor si teoriilor psihologice" 622 in epoca contemporana, in care oricare stiinta trebuie sa respire aerul inter-disciplinaritatii, teologia la randul ei, colaboreaza cu alte stiinte, precum psihologia623, sociologia si antropologia culturala Raportul care se stabileste 620 "Putem vorbi de un context pastoral atunci cand se instaureaza o relatie inter-personala intre un preot si una sau mai multe persoane ("subiecti pastorali") deschisi prezentei transcendentei Psihologia pastorala ca noua disciplina teologica a fost impusa de exigentele concrete ale muncii pastorului de suflete Membrii clerului sunt chemati sa faca fata multor roluri intr- o societate democratica: preoti, profesori, asistenti sociali, administratori, jurnalisti etc Dincolo de rolurile "traditionale", astazi devine tot mai solicitat preotul in calitatea lui de "sfatuitor", caruia credinciosii sa i se poata adresa in momentele de criza ale vietii lor (conflicte conjugale si familiale, decizii majore de luat in viata, doliu, probleme etc )", cfr Giuseppe Sovernigo, La persona e l’azione del mediatore pastorale Aspetti personali, ed FTiS, Padova, 1998, p 8 621 "Exista o varietate de roluri sau de functii carora trebuie sa le fata faca cu competenta preotul: predicator, duhovnic, pastor, invatator-profesor, organizator, administrator Unul din rolurile tot mai pretinse preotului in exercitarea responsabilitatii lui in legatura cu comunitatea este acela de sfatuitor in trecut, aceasta este in stransa conexiune cu aceea de vindecare a ranilor interioare Aceste doua competente erau nedetasabile in trecut, Mantuitorul insusi avand simultan pe amandoua in istoria recenta ele apar separate: preotul se angajeaza in mod special in activitatea pastorala, in timp ce diferiti alti specialisti (medici, psihoterapeuti, psihologi) se dedica vindecarii (fizice si mentale)", ibidem, p 9 622 J -M Pohier in volumul: Psihologie si Teologie, Paoline, Torino, 1991 623 in prezent teologia se orienteaza spre psihologie, sociologie si alte stiinte, deoarece dezvoltarea acestora in cadrul culturii contemporane este capabila sa ofere noi instrumente de intelegere a mesajului lui Dumnezeu pentru lumea de astazi Toate aceste stiinte descopera noi dimensiuni ale realitatii umane, modifica perspectiva din care omul se priveste pe sine insusi si lumea in care traieste, permitand, astfel, o mai profunda si mai detaliata intelegere a planului lui Dumnezeu cu umanitatea contemporana 362 intre psihologie624 si teologie, garanteaza, pe de o parte, independenta celor doua stiinte si specificul metodei de cercetare a fiecareia, iar pe de alta parte permit o fertila colaborare intre specialistii acestora in istoria stiintelor, putem vorbi despre existenta a trei mari modele de raport intre psihologie si teologie: modelul ierarhic (1), modelul utilizarii functionale (2) si modelul dialogului interdisciplinar (3) Primul dintre aceste modele de raportare, cel ierarhic, este anacronic, deoarece acesta considera teologia drept stiinta suprema care ofera tuturor celorlalte stiinte bazele ultime si cadrul ideologic suprem, in limitele caruia ele isi pot formula ipotezele si teoriile Astazi, nici un psiholog, ca adevarat om de stiinta, nu ar mai accepta o astfel de limitare a libertatii sale de cercetare si de experimentare Pericolul de a pune si azi in aplicare acest raport pandeste totusi pe specialistii ambelor stiinte, atunci cand acestia (fie ei psihologi, fie teologi) absolutizeaza (mai mult sau mai putin constient) propria stiinta, considerand-o drept unica cu adevarat "stiintifica" si desconsiderandu-le pe celelalte Aceasta atitudine "ingamfata" face imposibila o adevarata colaborare intre aceste doua stiinte Modelul utilizarii functionale este foarte vechi Potrivit lui, o stiinta asuma rezultatele unei alte stiinte, punandu-le la baza cercetarilor din propriul sector de interes, recunoscand validitatea metodei stiintifice a celeilalte stiinte in acest caz deci, o stiinta se consulta cu cealalta, fara ca una sa abandoneze rolul ei de "informatoare" iar cealalta pe cel de "ascultatoare" Potrivit acestui model insa cele doua stiinte nu intra intr-un autentic dialog, deoarece fiecare isi accepta definitiv rolul asumat din start Modelul dialogului interdisciplinar presupune ca cele doua stiinte sa isi schimbe rolurile, fiecare devenind "ascultatoare" si respectiv "informatoare" Bineinteles ca exista anumite conditii fara de care nu se poate instaura un adevarat 624 Putem aprecia ca si psihologia are nevoie de teologie intr-o anumita masura Aceasta pentru ca si psihologia, ca stiinta antropologica, vehiculeaza o anumita viziune despre om si lucreaza cu o anumita teorie a valorilor; deci ea insasi este conditionata de o anumita antropologie si de o anumita etica, pe care cel mai adesea o imprumuta din cultura vremii in care se dezvolta Or, in adancul culturii europene bate o inima in mod inconfundabil crestina, iar psihologia, daca doreste sa inteleaga in profunzime antropologia, etica si mentalitatea lumii moderne, trebuie sa cerceteze bazele crestine ale culturii contemporane 363 dialog interdisciplinar intre teologie si psihologie: in primul rand, atat teologul, cat si psihologul trebuie sa renunte la pretentia ca stiinta in care fiecare dintre ei este specialist constituie unica raportare stiintifica valida la realitate; in al doilea rand, specialistii celor doua stiinte trebuie sa fie "bilingvi", adica trebuie sa vorbeasca si sa inteleaga, pe langa limbajul stiintific al propriei stiinte si pe al celeilalte, cunoscandu- i intr-o anumita masura terminologia si metodologia stiintifica; in al treilea rand, cele doua stiinte trebuie sa aiba un teren comun de interes, in care sa se intalneasca Terenul comun de interes atat al teologiei cat si al psihologiei il constituie omul, ambele fiind stiinte antropologice, chiar daca teologia este prin excelenta o stiinta "teo-logos" Ceea ce le diferentiaza este de fapt metoda de cercetare proprie fiecareia Aceste stiinte vor ramane permanent distincte, daca fiecare isi va pastra fidelitatea la propria metoda de cercetare 1 imagini false despre Dumnezeu, ce troneaza in subconstientul omului contemporan Cel inteligent isi indreapta defectul privind defectul altuia Ex vitio alterius sapiens emendat suum imagini demonice subconstiente despre Dumnezeu Pentru inceput ne vom ocupa de imaginile false despre Dumnezeu existente in subconstientul contemporanilor nostri, imagini frecvent intalnite de catre psihologi, psihoterapeuti si preoti in activitatea lor Pe langa "dumnezeul pedepsitor", si "dumnezeul mortii", sunt des intalnite imaginile unui "dumnezeu contabil" si ale unui "dumnezeu al eficientei" (care pretinde eficienta) Au fost de asemenea intalnite imaginile unui "dumnezeu inselator", "dumnezeu tiran" sau "dumnezeu dispretuitor de oameni" Toate aceste imagini sunt corelate celei de "Dumnezeu aspru judecator" care pune permanent la incercare oamenii, ii pedepseste pentru pacatele lor prin tot felul de suferinte pe acest pamant, iar pentru lumea de dincolo contureaza perspectiva unei vesnice osande 364 Configurarea in mintea multora a imaginii unui Dumnezeu care pedepseste in mod razbunator este imputabila unei doctrine a mantuirii patronata de logica dreptatii punitive "Ordinea tulburata de om prin revolta lui pacatoasa impotriva lui Dumnezeu poate fi restabilita numai gratie unei pedepse corespunzatoare" in logica pacat-pedeapsa a doctrinei "satisfactiei" din teologia romano-catolica - de exemplu - pedepsirea devine modul de restabilire a ordinii ontologice, prin intermediul careia fiecare primeste ceea ce merita Aceasta idee despre Dumnezeu, specifica soteriologiei catolice, a fost insusita de cultura occidentala secularizata Doctrina "satisfactiei" este complet straina de soteriologia ortodoxa in Ortodoxie troneaza imaginea unui Dumnezeu definit de parintele Siluan Athonitul drept "iubirea care nu ne poate refuza nimic" 625 Cu toate acestea, imaginea unui Dumnezeu pedepsitor a patruns si in spatiul ortodox, odata cu insusirea de acesta a culturii occidentale secularizate Presiunea acestui tip de cultura asupra celei locale, est-europene a fost atat de puternica incat a iesit biruitoare asupra vechii culturi orientale in care trona o imagine despre un Dumnezeu "iubire" dezinteresata fata de oameni in teologia romano-catolica contemporana este insa in act o schimbare fundamentala in paradigmele doctrinei mantuirii Actualmente soteriologia romano-catolica nu se mai fundamenteaza pe o "dreptate" divina pedepsitoare si razbunatoare, ci este orientata spre iubirea transformatoare, transfiguratoare si creatoare a lui Dumnezeu fata de intreaga creatie Pentru ca iisus Hristos a experimentat iubirea Tatalui pana la moarte, El ii cheama pe toti oamenii sa iasa din spirala razbunarii, invitandu-i sa intre in "imparatia" in care este suverana iubirea 626 iubirea autentica nu ia in considerare principiul echivalentei sau al compensatiei ("Dau pentru ca sa primesc in schimb") 627 iubirea divina nu este in mod simplu remunerativa, ci il primeste si il accepta pe om asa cum el este in clipa intoarcerii Nu arareori situatiile dificile, bolile, moartea, handicapul, crizele de orice fel din viata sunt percepute si interpretate de unii oameni ca fiind efecte ale "dreptatii punitive sau razbunatoare" a lui Dumnezeu 628 Cand experientele negative sunt intelese si interpretate in lumina Dumnezeului- iubire, omul se poate intreba: Ce pot invata din aceasta experienta traumatica din viata mea? Ce 625 Cuv Siluan Athonitul, intre iadul deznadejdii si iadul smereniei, ed Deisis, Alba iulia, 1994, p 145 626 Viata si faptele Mantuitorului devin astfel punctul de referinta si criteriul de judecata privitor la pacat, si in acelasi timp manifesta un nou mod de a concepe iubirea lui Dumnezeu, ce vrea sa se extinda la toti oamenii si la viata lor sociala A se vedea in acest sens Giordano Frosini, Teologia oggi Una sintesi aggiornata e attualizzata, ed Dehoniane, Bologna, 1996, cu precadere capitolele il peccato originale (111-130) si La grazia di Cristo (p 183-208) 627 Expresia "Daruind vei dobandi" a fost totusi cu mare ecou in lumea ortodoxa, exprimand insa adevarul ca realitatile materiale concrete pot fi transferate in lumea valorilor spirituale eterne Parintele Nicolae Steihardt are chiar un volum astfel intitulat, aparut in editia a patra la editura Dacia, Cluj-Napoca, 2000 628 "Daca se privesc insa lucrurile mai in profunzime, se va vedea ca, pe langa cateva elemente inexplicabile, exista multe fapte, externe sau interne, care sunt consecinte ale unor comportamente sau moduri de viata inradacinate in cuvintele sau in "mesajele cheie negative" ale oricarei persoane umane", Karl Frielingsdorf, Ma Dio non e’ cosi’ Ricerca di psicoterapia pastorale sulle immagini demoniache di Dio, ed San Paolo, Milano, 1995, p 66 365 mesaj pot sa trag din aceasta? Sub acest aspect, "dreptatea necrutatoare" a lui Dumnezeu poate contine in sine un ajutor considerabil pentru a continua cu avant drumul spre o "viata abundenta" Trebuie deci sa luam in considerare toate aspectele vietii noastre, chiar si cele negative, in lumina imaginii globale a lui Dumnezeu ce se desprinde din revelatia lui Dumnezeu Citind cu atentie Sfanta Scriptura, nu ne este greu sa desprindem din Vechiul Testament o imagine despre un Dumnezeu Tata aspru, agresiv si violent, care pretinde evreilor sa treaca prin ascutisul sabiei pe toti locuitorii pamantului Canaan, inchinatori la idoli 629 Pe de alta parte insa, aceasta imagine trebuie s-o corelam celei neotestamentare, conturate de Mantuitorul iisus Hristos, care ne-a spus " ultimul cuvant" privitor la adevarata identitate a lui Dumnezeu Tatal imaginile demonice despre Dumnezeu se realizeaza si se stabilizeaza atunci cand - in mod absolut inconstient - sunt absolutizate emotional anumite interpretari ale lui Dumnezeu, astfel incat una dintre acestea ajunge sa domine un individ, fara sa mai fie niciodata relativizata, integrata sau deschisa spre realitatea complexa si globala a autenticului Dumnezeu, care este un Dumnezeu al vietii si al iubirii Ceea ce se experimenteaza in situatiile dificile din viata unui om este interpretat mai mult in baza sentimentului decat a ratiunii Mentionam acum ca imaginea despre Dumnezeu poate fi rezultatul unei experiente emotive sau o simpla achizitie intelectuala Prin educatie religioasa, omul poate dobandi cunostinte despre Dumnezeu, ajungand sa cunoasca multe lucruri despre El, dar aceasta nu este o cunoastere reala a Sa, deoarece constituie o simpla "instructie" teoretica Adevarata imagine despre Dumnezeu este cea dobandita in urma unei experiente emotive, adica a unor trairi duhovnicesti Chiar daca un om, din punct de vedere teoretic, accepta si marturiseste ca Dumnezeu este bun, drept, sfant, iubitor, este posibil ca el sa nu "creada" realmente acest lucru, intrucat marturisirea lui nu este rezultatul unei experiente interioare, duhovnicesti in acest caz, in momentul in care omul se va confrunta cu o criza profunda in viata, imaginea teoretica despre un Dumnezeu "bun" se va dizolva rapid, se va zgudui din temelii, iar 629 A se vedea in acest sens Gurie Georgiu - Cristian Tia, Despre mantuirea sufletului in era post-industriala, ed info, Craiova, 2000, p 19 366 el va ramane cu imaginea despre Dumnezeu dobandita in trecut, in copilarie, in urma unor experiente emotiv-sentimentale Omul este minte si inima, ratiune si sentiment, si acestea amandoua au cate un cuvant greu de spus in conturarea imaginii despre Dumnezeu a unui individ Cu facilitate se uita adeseori ca diferitele imagini ale lui Dumnezeu sunt doar niste bucati din imensul si grandiosul mozaic icoana reprezentandu-L pe Dumnezeu, mozaic destinat sa ramana pentru totdeauna incomplet, dat fiind faptul ca insasi existenta vesnica a omului este un spatiu de continua revelare a lui Dumnezeu omului, niciodata neajungandu-se ca omul, fiinta creata, sa cunoasca exhaustiv Fiinta necreata a) Dumnezeul care judeca si pedepseste imaginea demonica a lui "Dumnezeu care judeca si pedepseste", stapaneste, din pacate, in mintile si simtirile multora Este judecatorul amenintator pe care psihanalistul T Moser in volumul sau "intoxicarea cu Dumnezeu" il descrie astfel: "Noi trebuie sa ne temem dar si sa-l iubim pe Dumnezeu" 630 Vom incerca sa lecturam si analizam cateva marturisiri care dezvaluie hidosenia unei astfel de imagini despre Dumnezeu, precum si geneza acesteia N-am fost niciodata altceva decat unul dintre cei sapte frati si surori ai parintilor mei si cred ca expresia care defineste perfect situatia mea este: "unul intre atatia" Cu alte cuvinte, eu ca persoana, n-am fost niciodata altceva decat un anonim, desi se spune ca Tu m-ai chemat pe nume si te-ai gandit in mod special la mine Pentru tatal meu, de exemplu, eu existam - ca de altfel toti ceilalti frati ai mei - doar ca o vie confirmare a potentei lui conjugale si fortificare a conceptului de "sine" in ciuda aerului autoritar ce-l avea si a bravurii pe care o manifesta in profesie, ca om era slab si framantat de angoase Acesta, profitand de autoritatea sa de tata, nu a pierdut nici o ocazie sa-mi franga spinarea in batai Toate mijloacele erau pentru el legitime in atingerea scopului pe care-l avea si 630 Karl Frielingsdorf, Ma Dio non e’ cosi’ Ricerca di psicoterapia pastorale sulle immagini demoniache di Dio, ed San Paolo, Milano, 1995, p 19 367 facea totul - declara el - "in numele lui Dumnezeu" si pentru binele nostru Ce nebunie! Ni l-a bagat pe gat pe Dumnezeu cu joarda si bastoanele si tot cu bastonul ne smulgea si "declaratia pacatelor" O frica mortala ma cuprindea cand se apropia seara si - in mod special eu, cel ce trebuia sa devin preot - trebuia sa ingenunchez inaintea lui, pentru a-i marturisi nebuniile din cursul zilei La sfarsit primeam doza corespunzatoare de bastoane pe spate sau in palme De cate ori n- am primit o pedeapsa arbitrara si nedreapta, provocata de distractia mamei mele care ii spunea totul Trebuia sa sufar totul fara sa beneficiez de vreo aparare din partea cuiva, in timp ce Tu, Dumnezeule al batailor si al batjocoririi mele, erai probabil spectator la toate acestea, razand cu sarcasm, in asteptarea de a face din mine un preot bun si supus Ca al saptelea nascut, eram dator sa completez numarul "sfant" de sapte copii Pana acum am crezut intotdeauna ca tu esti "bunul Dumnezeu" care intelege nevoile mele, caruia ii pot incredinta suferintele si "crucea" mea, care ma primeste cu bunatate si mila, care ma cheama pe nume si in apropierea carui pot sa ma manifest asa cum realmente sunt, cu toata forta si slabiciunile mele Dar acum te-am identificat cu adevarat esti mult mai rau decat propriul meu tata el cel putin a recunoscut ca a fost un tiran, tu in schimb m-ai inselat intr-o maniera perversa si infama proclamandu-mi-te tata bun si milostiv in realitate esti Tu cel care m-ai persecutat, anulat si negat, pentru ca tatal meu insumi ma pedepsea in numele tau La picioarele tale leapad acum partea din viata mea pe care tu ai ruinat-o, caci restul, de acum incolo, il iau in propriile mele maini imi pare rau de anii in care te-am servit, tiran nemilos si cand ma gandesc ca in ciuda incertitudinilor, a dubiilor si a fricii pe care uneori le experimentam, continuam sa te proclam "bunul pastor"! incepand din copilarie m-ai abandonat in mrejele acelui lup odios care era tatal meu, ce a vrut sa ma omoare si sa ma distruga Dar am supravietuit si de acum inainte doresc sa-mi traiesc propria viata Mai bine fara tine, Dumnezeu capricios si artagos! Multumesc lui Dumnezeu ca mi s-au deschis la vreme ochii " Marturisirea aceasta este luata intr-un moment de maxima traire emotiva, de "rafuiala" cu Dumnezeu Autorul ei traieste o profunda criza determinata de radicala opozitie intre imaginea teoretica a lui Dumnezeu pe care o avea (Dumnezeu bun, 368 drept, sfant, iubitor) formata din copilarie - ca urmare a educatiei religioase primite - si experienta lui de viata, incepand din copilarie - care ii releva un Dumnezeu rece, distant, dispretuitor, "razand cu sarcasm" de nefericirea oamenilor Autorul sufera profund pentru faptul ca nu a fost recunoscut niciodata ca o persoana unica, irepetabila, cu o identitate precisa, ci a fost considerat "unul dintre cei sapte frati", "unul intre atatia", venit pe lume nu pentru el insusi, ci "pentru a completa numarul sfant de sapte copii" El nu a fost iubit si stimat pentru el insusi, in calitatea lui de dar al lui Dumnezeu oferit parintilor, ci mai mult acceptat, pentru ca superstitia spunea ca numarul " sapte" este sfant si deci a avea sapte copii poate sa aduca noroc imaginea unui Dumnezeu judecator punitiv i s-a format autorului acestei marturisiri in copilarie, in urma unor experiente traumatice, iar peste aceasta imagine s-au suprapus ulterior imaginile teoretic impuse de-a lungul procesului educativ, dar acestea din urma fiind rezultatul unei instructii teoretice, iar nu a unor experiente interioare, s-au prabusit intr-un moment de criza existentiala: Pana acum am crezut intotdeauna ca tu esti "bunul Dumnezeu" care intelege nevoile mele, caruia ii pot incredinta suferintele si "crucea" mea, care ma primeste cu bunatate si mila, care ma cheama pe nume si in apropierea carui pot sa ma manifest asa cum realmente sunt, cu toata forta si slabiciunile mele (Aceasta este imaginea teoretica, pozitiva despre Dumnezeu, dobandita in urma educatiei religioase realizate in scoala ) Dar acum te-am identificat cu adevarat esti mult mai rau decat propriul meu tata (Aceasta este imaginea demonica a lui Dumnezeu, idolul caruia i s-a inchinat continuu fara sa-si dea seama, imagine dobandita in urma unei experiente emotive traumatice si care a ramas semnificativa pentru restul vietii) 631 631 "Tendinta de a atribui evenimentelor neplacute din viata (si realitatilor care le cauzeaza) scopul de a pedepsi individul pentru vreo transgresiune comisa, a fost numita de unii psihologi "animismul pedepsei" Animismul recompensei tinde, in schimb, sa atribuie evenimentelor fericite (si realitatilor pozitive care le cauzeaza) intentia de a proteja individul si de a-l premia pentru buna sa conduita O mentalitate a-religioasa atribuie faptul de a fi pedepsit unor forte indistincte, confuze, oculte sau unui destin implacabil, in timp ce o mentalitate religioasa atribuie totul lui Dumnezeu Cand se dezvolta un animism religios general, Dumnezeu este vazut ca politistul lumii sau ajutorul umanitatii in caz de nevoie", ibidem, p 23 369 Aceasta imagine demonica despre Dumnezeu se ascunde intotdeauna dupa o imagine aparent pozitiva despre Dumnezeu Demascarea acestei false imagini despre Dumnezeu de obicei are loc intr-o faza ce anticipeaza descoperea "formulei magice", respectiv a mesajului "cheie" mostenit de la parinti Cu aceasta ocazie interesatii ajung sa puna in gura demonului mesajele negative primite de la parinti si constientizeaza ulterior acest lucru ("transfer") Adesea se observa si o anumita corespondenta intre caracteristicile parintilor si acelea a demonilor 632 O si mai agresiva imagine negativa despre Dumnezeu avem atunci cand El este experimentat ca un Dumnezeu arbitrar, un despot care, inainte de toate, este imprevizibil, condamnand fara motiv, tot astfel cum ofera in mod arbitrar si clementa sa Omul este deci la dispozitia sa Persoanele in aceasta situatie reusesc cu mare dificultate sa se perceapa ca destinatari a promisiunilor biblice ale lui Dumnezeu si, de aceea, au mare nevoie de sigurante si certitudini rituale, cu care sa poata sa-l manipuleze pe Dumnezeul cel capricios in aceasta situatie, postul, rugaciunea, participarea la slujbe, constituie "tehnici" de manipulare a divinului 633 Alte persoane aflate in obiectivul cercetarilor psiho-pastorale au incercat sa obtina indurarea judecatorului prin acte auto-punitive Mania acumulata pentru faptul de a nu putea fi asa precum si-au imaginat nu o revarsau in exterior asupra lui Dumnezeu sau asupra semenului, ci asupra lor insisi: "Pentru ca nici altii si 632 "Experienta psiho-terapeutica ne invata ca pentru a lupta impotriva tulburarilor de natura psihologica avem la dispozitie un singur mijloc: a descoperi adevarul despre istoria unica si irepetabila a copilariei noastre Nu putem sa schimbam nici macar o virgula din trecutul nostru, nici sterge traumele suferite in copilarie Putem insa sa analizam mai de aproape evenimentele trecutului care au fost memorizate in fiinta noastra, pentru a le aduce din subconstient in constient Este o intreprindere dificila, dar este unica care ne va da posibilitatea de a scapa din captivitatea invizibila si cruda a copilariei si de a ne transforma din victime inconstiente ale trecutului in indivizi responsabili care isi cunosc realmente istoria si s-au conciliat cu ea Majoritatea persoanelor actioneaza din nefericire exact invers Nu vor sa rememoreze nimic din trecutul lor si, fara sa-si dea seama, astfel sunt condamnati sa fie incontinuu influentati si conditionati de propriul trecut, traiesc din anumite puncte de vedere intr-o situatie infantila neglijata Nu stiu sa evite pericolele care candva erau reale, dar care de mult timp nu mai sunt Sunt conditionati de amintiri inconstiente si de sentimente reprimate, care, atat timp cat raman in subconstient si nu sunt analizate reflexiv si emotiv, conditioneaza tot ceea ce fac ei Acestea conditioneaza nu doar viata individului ci si tabu-urile unei societati in copilarie isi afunda radacinile intreaga existenta a unui om Experientele copilariei supravietuiesc in inconstient cu o intensitate extraordinara Experientele traumatice ale fiecarui copil raman invaluite in obscuritate, ascunsa ramanand si "cheia" de intelegere a intregii vieti ulterioare" Cfr Alice Miller, il dramma del bambino dotato e la ricerca del vero se’ Riscrittura e continuazione, ed Bollati Boringhieri, Torino, 1997, p 12 633 "La urma urmelor, acest tip de persoane cred, dar cu mari rezerve Acest tip de comportament se naste cand persoanele au experimentat in copilaria lor cat de dureros, de periculos si de dezamagitor este sa depinzi de altii De aceea au invatat sa-si traiasca existenta intr-o maniera independenta, astfel incat sa nu depinda de nimeni", Karl Frielingsdorf, Ma Dio non e’ cosi’ Ricerca di psicoterapia pastorale sulle immagini demoniache di Dio, ed San Paolo, Milano, 1995, p 27 370 nici Dumnezeu nu ma considera demn de a trai, nici de a fi iubit, ma pedepsesc si ma distrug pe mine insumi" si sub aspect religios deci ei isi configureaza viata intr-o astfel de maniera incat recad in pozitia negativa obisnuita: "Nu merit sa traiesc, nici sa fiu iubit Chiar si Dumnezeu nu face altceva decat sa ma tolereze" Situatia devine mai dificila cand persoanele persecutate de aceasta imagine negativa a lui Dumnezeu se refugiaza in asa-zisa asceza negativa in radicala lor neincredere fata de Judecatorul cel nemilos ce nu cunoaste indurarea, ce vrea sa umileasca pacatosul si sa-l faca sa plateasca pentru pacatele sale, acest tip de persoane se pedepsesc pe ele insele, gandind ca astfel platesc cu anticipatie pretul cerut; o fac pentru a putea continua sa traiasca, pentru a evita loviturile lui dureroase si pedepsele sale crancene: "Ramai in angoasele si depresiile tale, persevereaza in ele, nu te ingriji de cauzele lor in fata tronului ceresc acestea vor conta ca pedeapsa deja realizata, vor fi trecute in contul iertarii tale" O alta modalitate pentru a se sustrage severului si periculosului Dumnezeu judecator este acela de a lua distantele fata de El Dumnezeu este considerat de acest tip de persoane un batran cu barba alba, care nu este cazul sa fie luat in serios El a creat lumea, dar nu se mai ingrijeste de lume, ci a abandonat-o in voia pierduta a destinului Nu demonstreaza nici un fel de atentie nici fata de oameni, nici fata de mersul societatii, astfel incat devine justificata o stare de totala suspiciune: "Sa ai incredere doar in tine insuti, daca nu vrei sa ajungi sa te simti inselat si abandonat!" O alta varianta a lui Dumnezeu este "Dumnezeul Tata sever si omnipotent", care dispune dupa bunul sau plac de fiii sai, in fata careia omul poate doar sa manifeste obedienta Spirala distructiva a auto-pedepsirii si a refuzului vietii va putea fi infranta numai in momentul in care unilaterala imagine a lui Dumnezeu cel crud care judeca va fi demascata ca demonica si substituita cu imaginile pozitive ale lui Dumnezeu din revelatia biblica Mantuitorul releva un tata milostiv care se grabeste la intalnirea cu fiul cel risipitor Conditie deci pentru vindecare si mantuire este credinta ca Dumnezeu vrea sa vindece viata omului in ciuda tuturor deficientelor si 371 imperfectiunilor, si-i iarta greselile astfel ca el sa poata reincepe o noua viata Omul trebuie sa se predea cu intreaga sa viata in mainile Sale in masura in care, prin intermediul credintei, aceasta devine realitate, se va simti eliberat si nu va mai avea nevoie sa oscileze intre auto-reprosuri distructive si pretentii morale excesive b) Dumnezeul mortii Este un demon care nu naste viata, ci moartea, si pana in clipa in care nu vine demascat ca "duh rau" este capabil sa-si exercite imensa sa influenta distructiva, tocmai pentru ca este in mod inconstient considerat un "duh bun", datator de viata Aceasta imagine demonica despre Dumnezeu iti achizitioneaza forma si isi exercita influenta intr-o stransa conexiune cu deciziile parintilor - in special a mamei - privitoare la viata sau moartea copilului (aceasta incepand de la zamislire) Duhul rau se foloseste cel mai mult de mesajele ce negau viata si dreptul la viata al copilului transmise de catre mama, ca de exemplu: "Tu nu trebuie sa traiesti!"; "Era mai bine daca nu te-ai fi nascut"; "Nu meriti sa traiesti" 634 Psihologia prenatala confirma faptul ca experientele esentiale si atitudinile fundamentale vizavi de viata incep inca din momentul in care copilul este in sanul matern si ca nimic nu este pierdut din experientele negative sau pozitive traite in acea perioada intre mama si copil are loc, de atunci, o interactiune intensa si complexa, nu doar fiziologica ci si psihica "in perioada prenatala copilul participa la universul sentimental al mamei Starile mamei de tensiune, de stres, frica, durere si rusine, se comunica copilului nenascut prin intermediul a nenumarate canale" Este deosebit de importanta deci atitudinea pozitiva a mamei fata de propria stare de graviditate Copiii nedoriti sunt mult mai mult expusi la riscul sa fie nascuti prematur, bolnavi, subdezvoltati A fi nedorit poate duce chiar la stari profunde depresive, la comportamente nevrotice, la boli psiho-somatice Femeile ce si-au refuzat cu anticipatie propriul copil, nu sunt capabile pe parcursul vietii, sa-i 634 "Prin aceasta referinta religioasa, mesajele mortificante primesc un caracter absolut Exemple tipice de un refuz emotional si adesea inconstient al vietii, transformat ulterior in acceptare "din dragoste de Dumnezeu", sunt ultimii copii din casatoriile credinciosilor practicanti (copiii "de baba") atunci cand prevenirea nasterilor era considerata un pacat la fel de mare ca si "refuzul datoriei conjugale", Karl Frielingsdorf, Ma Dio non e’ cosi’ Ricerca di psicoterapia pastorale sulle immagini demoniache di Dio, ed San Paolo, Milano, 1995, p 106 372 transmita acestuia certitudinea ca este iubit si bine venit pe aceasta lume Astfel, nu se poate dezvolta in el increderea fundamentala indispensabila pentru ca el sa se poata abandona total mamei in chestiunile ce tin de viata si de moarte Aceste rezultate ale psihologiei prenatale isi gasesc confirmarea in diferite scrieri autobiografice, in special ale copiilor nedoriti Pentru 80% dintre persoanele intervievate de preotii psihologi a fost posibil sa fie verificata experienta "cheie" deja in faza prenatala Mesajul decisiv, ostil vietii care, de exemplu, purta copilul la pozitia cheie "mort viu", mama il comunica fetusului cu prima ei reactie spontana: "Nu, nu te vreau! Tu nu ai dreptul sa mai traiesti in mine!" Chiar daca amenintarea cu moartea nu este purtata pana la ultimele consecinte, totusi copilul o experimenteaza ca pe o sabie a lui Damocles ce se invarte amenintator deasupra propriului cap, sabie ce poate fi indepartata doar prin niste "strategii de supravietuire" corespunzatoare Consecintele se repercuteaza asupra copilului pana la varsta adulta, manifestandu-se, de exemplu, in dificultatea de a avea incredere in altii, in viata si in Dumnezeu 635 Acest demon al mortii caruia nu trebuie sa i se acorde incredere este prezent cu rasuflarea sa malefica in majoritatea cazurilor examinate in fata lui se poate salva numai cine nu se revolta, sta in liniste si se mentine calm; cel care face ascultare acestui demon in mod inconditionat, in definitiv, cel care este dispus sa traiasca - ca in sanul matern - intr-un mormant Chiar daca pe scena vietii si in profesiune dau impresia de a f multumita si plina de viata - scrie o invatatoare de 36 de ani a carei cuvant cheie este "uitata" - in intimitatea mea cea mai profunda ma simt ca intr-un mormant Viata mea este asemeni unui dans peste o piatra de mormant" Un altul marturiseste: "Acest Dumnezeu de-abia asteapta un moment ca eu sa comit vreo greseala care sa ma poata costa viata Asteapta ca eu sa ma impovarez cu ceva greseli, pentru ca 635 iata doua principii esentiale ale psihologiei post-natale: 1 O exigenta elementara a copilului este aceea de a fi luat in serios de la inceput, pentru ceea ce el este in fiecare moment al cresterii lui; 2 Numai intr-o atmosfera de pretuire si toleranta pentru sentimentele sale, copilul poate sa renunte, in "faza separatiei", la "simbioza cu mama", si sa faca pasii care se impun in directia autonomiei; Pentru ca sa fie posibile aceste premise ale unei dezvoltari normale a copilului, ar fi trebuit ca si parintii, la randul lor, sa fi crescut intr-un mediu analog Numai in acest caz parinti reusesc sa transmita copilului lor siguranta si protectia care sa garanteze copilului incredere Parintii care nu au beneficiat de un astfel de mediu, traiesc ei insisi intr- o stare de carenta afectiva, ceea ce inseamna ca vor cauta tot restul vietii ceea ce lor insisi parintii lor nu le-au oferit la momentul oportun: cineva care sa se dedice integral lor, sa ii inteleaga complet si sa ii ia in serios Este vorba insa de o situatie iremediabil pierduta, adica prima perioada de dupa nastere Cel care are in sine o nevoie nesatisfacuta si inconstienta - de care de altfel se ascunde - va dori permanent sa o satisfaca pe cai substitutive, pana ce va cunoaste istoria reala a propriei vieti La un astfel de scop se preteaza, mai mult ca oricine altul, propriii copiii Nou-nascutul depinde de parinti si deoarece existenta lui depinde de ingrijirea parinteasca, copilul va face totul pentru ca sa nu ramana privat de aceasta Precum o planta se intoarce dupa soare, la fel copilul, din prima zi de viata, isi va pune in bataie toate resursele pentru a supravietui 373 mai apoi, razand sadic, sa ma judece" Atitudinea in fata vietii a acestor persoane apare lipsita de orice incredere, disperata: "Viata mea nu are nici o valoare si nici un sens Nu este nimeni care sa poata si sa vrea sa schimbe ceva in ceea ce ma priveste, sper doar ca totul sa aiba cat mai repede un sfarsit Lucrul cel mai bun pe care Dumnezeul il poate face ar f sa nimiceasca lumea si pe om De altfel, daca se priveste cu mare atentie si ceea ce pare la prima vedere pozitiv, ascunde in spate ceva negativ si va f totdeauna asa!" Multi cauta o cale de iesire din disperarea lor prin intermediul unor comportamente fortate, care ar trebui sa-i protejeze in fata atacurilor acestui dumnezeu al mortii Este vorba de obicei despre perfectionism; altii prefera sa traiasca o "existenta cataleptica in obscuritatea mortii, in mormant, ingropati de vii" si mai exista pericolul ca, cedand unui distructiv instinct de razbunare, sa se asume acest criteriu de fond: "sa ucizi pentru a nu fi ucis" Tamara, calugarita bolnava de anorexie, se declara "o fiica nedorita in mod absolut" Mama ei, prin comportamentul cotidian, ii trimitea astfel de mesaje: "Ar fi fost mult mai bine daca tu nu ai fi fost: "ingroapa-te tu pe tine insati, pentru ca eu sa nu am nici o vina" Nascuta in afara casatoriei, Tamara era considerata "fiica a pacatului" si era considerata o rusine pentru parinti" intrarea ei in manastire a interpretat-o ca o tentativa inutila de a gasi siguranta si caldura intr- un "san matern" si astfel de a expia pacatul si rusinea pe care o aruncase asupra parintilor Ceea ce se impunea era de fapt o confruntare clarificatoare cu trecutul in elaborarea imaginii despre Dumnezeu, ea spuse: "Dumnezeu este de fapt unicul meu punct de sprijin Fara El eu nu as fi nimic incercand printr-o reprezentare corporala sa-si exprime starea interioara, ea se inchipuia agatata disperat de gatul lui Dumnezeu Curand intelese ca si in privinta lui Dumnezeu ea experimenta mai multa neincredere decat incredere, altfel nu s-ar fi tinut atat de strans de el Experienta confirma ca toti aceia care, deja in pantecul mamei, au oscilat intre viata si moarte fiind destinatari ai unor sentimente confuze, oscilante intre afirmari ale vietii si presiuni ale mortii, acestia traiesc si supravietuiesc, chiar fara sa-si dea seama, in umbra mortii si stigmatizati de aceasta 636 Frica mortala a acestor persoane "nedorite" se reflecta 636 "in prima parte a copilariei, pentru a se conforma asteptarilor aceluia care are grija de el, copilul trebuie sa-si inabuse setea de iubire Trebuie sa-si reprime reactiile emotive la refuzurile pe care le primeste, ceea ce duce la imposibilitatea de a trai anumite sentimente Unii copii au dezvoltat o adevarata arta de a tine departe sentimentele Copilul, de fapt, poate trai sentimentele numai daca exista o persoana care cu aceste sentimente il accepta, il intelege si 374 adesea in visele lor: amenintari cu moartea, drumuri fara nici o iesire, morminte si prapastii abisale, scene de executie capitala etc Unica posibilitate pentru a sfarama aceasta spirala a mortii este confruntarea clarificatoare cu propriul trecut si cu mesajele contrare vietii, urmate de optiunea constienta pentru viata promisa de Dumnezeu 637 Deja din pantecele mamei mele m-ai damnat mortii si astfel trebuii sa-mi conduc existenta ca intr-un mormant: ingropata de vie Tu mi-ai ales in locul meu parintii ce mi-au dat viata, O mama denaturata ce vroia sa ma constranga sa ma auto- avortez Pentru ca ea sa fie fara nici o pata pe constiinta; Nu pot decat sa numesc toate acestea perversitate, sadism Ce sa mai zic de acel tata infam ce a abuzat de mine in aceasta lume rece a datoriilor, jalonata de gafaielile mortii Sunt asfixiata, inima mea s-a facut de piatra Pentru a supravietui am indeplinit toate datoriile cerute de toti, pentru toti Cu exceptia celor catre mine insami: caci acestea ar fi fost egoism De ce m-ai facut sa cred ca aceasta era vointa ta? M-ai condus la ruina, in loc sa-mi fii de folos M-ai facut sa confund intunericul cu lumina, si chiar si azi traiesc in obscuritate De cate ori m-ai inselat, tradat si dezamagit, in timp ce eu, disperata, ma tineam agatata la gatul tau Avand atata nevoie de un sprijin in angoasa mortala ce-o experimentam in secondeaza Daca lipsesc aceste conditii, daca copilul, pentru a trai un sentiment, risca sa piarda iubirea mamei (sau a figurii materne substitutive), atunci nu poate trai sentimentele in secret si le indeparteaza Ele vor ramane inscrise in trupul sau, memorizate ca informatii Ca urmare, in viata, acele sentimente vor putea sa renasca fara sa mai fie inteles contextul originar Sa luam ca exemplu sentimentul de a fi abandonat Ne gandim la sentimentul copilului mic, ale carui comunicari verbale sau preverbale nu au ajuns parintii si nu pentru ca parintii erau rai, ci pentru ca ei insisi aveau carente afective, erau ei insisi in cautarea unei persoane disponibile: copilul este disponibil Copilul putem sa-l educam intr-un mod de a-l face sa devina cum ne place noua De la copil se poate obtine respect, in fata lui putem sa parem puternici, cand suntem obositi il putem incredinta altora, gratie lui putem sa ne simtim in centrul atentiei", cfr Alice Miller, il dramma del bambino dotato e la riceca del vero se’, ed cit , p 15 637 Karl Frielingsdorf, Ma Dio non e cosi’, p 62 375 Ai exploatat fara rusine frica mea de moarte si m-ai "dresat" spre bine: sa slujesc multora, sa ma las "abuzata de multi" Mi-ai dat si sentimente? Sentimentele erau rele si inimile de piatra, in aceasta lume in care m-ai trimis Chiar si astazi eu sunt inca in dubiu daca am sau nu o inima care sa fie capabila de iubire Tu cauti fructul in ramul de smochin (Mc 11,12) Fara sa iei in considerare daca este sau nu anotimpul propice fructelor Tu ai doar pretins, asteptat si dorit sa recoltezi, Acolo unde nu ai semanat si cred ca Tu ai fost acela care m- ai inspirat Sa nu zic "Nu" niciodata, nimanui, decat mie insami Astfel am devenit ceea ce sunt: cu adevarat nimic de exceptie sau demn de a fi laudat O escrocherie! De nenumarate ori am experimentat ca tu inseli, Trezesti false sperante, propui false idealuri, Dar nu luminezi pe om in momentul oportun si ce bine este acesta? Eu nu cred ca este virtute aceea care se edifica doar pe durere si pe suferinta si aceasta cu atat mai mult daca suferinta si durerea se pot evita, intrucat nu aduc un folos nimanui Nici macar in fiul tau cel preaiubit crucificat nu-mi este posibil sa recunosc iubirea Mie-mi pare doar arbitrariu 376 in aceasta credinta deformata am imbatranit, iar fortele acum imi sunt cu adevarat slabite iar acum cand trupul si inima-mi sunt obosite, Recunosc ca am parcurs o strada gresita Pentru intreaga mea viata Oh, daca as fi putut sa evoluez intr-o alta directie, Daca nu as fi fost atat de naiva Tot zelul meu, n-are importanta daca cel de acasa sau din manastire, Nu a fost cu adevarat luat in serios, nici fructificat Dar cum crezi ca ma simt acum, ca o marioneta, tradata si umilita? Piosul psalmist nu-si pune intrebari similare Aceia care indraznesc sa se ridice impotriva ta, sunt repede calificati "sangerosi si sacrilegi" Esti tu dusmanul meu, dusman mortal? Sunt eu dusmanca ta, victima ta? De mii de ori eu ma intreb, mii de cuvinte imi ajung drept raspunsuri, Le-am invatat pe toate, dar nu-mi ajung la inima Este oare acest obscur abis, locul in care mi-ai promis sa fii cu mine? Esti oare, acum intru mine? *** Te simt aproape in profunzimea sufletului meu Tu esti Dumnezeul meu si parintele meu cel bun, Care m-a insotit chiar dintru inceput Tu nu imparti moarte Tu daruiesti viata Ajuta-ma, pentru ca sa pot crede aceasta 377 Parintii care refuza copilul ii transmit acestuia nu doar mesaje negatoare de viata, dar si un gol de sens in raport cu viata Peste generatii sunt traite si trimise maxime ca aceasta: "La urma urmelor, viata nu are nici un sens; este doar chin, framantare, oboseala si nefericire, suportabila doar daca privesti recompensa ce a fost promisa pentru lumea de dincolo" Mimoza, o femeie de 43 de ani, suferea de atacuri de panica puternica noaptea, care ajungeau pana la tensiunea unei angoase existentiale ce-i crea sentimentul de moarte De obicei erau asociate unor socuri cardiace care ii zguduiau intreaga parte superioara a corpului, fiind insotite de vise lugubre Mimoza era fructul "absolut nedorit" al unei casatorii de necesitate A reusit sa depaseasca cateva tentative de avort voite de mama si de tata, care vroiau "sa se descotoroseasca de bastard, pentru a nu fi constransi sa se casatoreasca" Dupa nasterea prematura a fost incredintata bunicilor si apoi reprimita in casa pe la patru ani pentru a se ingriji de alti fratiori mai mici, sositi intre timp Ea a suferit multe maltratari corporale, resemnandu-se, facandu-se utila si refugiindu-se intr-o lume fantastica "pe langa bunul Dumnezeu" De la zamislire ramase expusa presiunilor de moarte facute de parintii ei La sfarsit gasi pozitia ei cheie: "moarta vie" in perspectiva psihologiei pastorale, demonii opereaza utilizand si facand proprii mesajele de moarte ale parintilor, determinand oamenii la o optiune pentru moarte, ceea ce se traduce adesea intr-o viata mizerabila, continuata precar doar prin strategii de supravietuire 638 Chiar si mesajele "cheie" si cuvintele "cheie" care in mod direct par a nu avea nici o legatura cu moartea, pot sa contina din "veninul" acesteia: cuvinte precum "fiu mult dorit", "micul meu diamant", "marele meu orgoliu", "sensul vietii mele", exprima fara dubiu o atitudine pozitiva fata de copil, dar care in viata concreta adesea semnifica o determinare din exterior si o asimilare a "fiului", fapt ce face dificila o evolutie a identitatii lui personale c) Dumnezeul contabil si legalist 638 "Capacitatea de adaptare a copiilor "nedoriti" (de parinti pe lume) se dezvolta intr-atat incat acestia se transforma in adevarate "mame" (confidenti, sfatuitori, sustinatori) ai propriilor lor mame si in ajutatori care isi asuma responsabilitatea fratilor mai mici Ei dezvolta o sensibilitate speciala pentru semnalele inconstiente ale nevoilor altora Drept consecinta, vor alege - in marea majoritate - meserii de ajutoare a altora in formarea si perfectionarea acestei sensibilitati fine - care o vreme l-a ajutat pe copil sa supravietuiasca si care il impinge ca adult sa imbratiseze o profesie destinata a ajuta pe altii - se afla radacinile tulburarilor interioare Aceasta sensibilitate il determina pe copilul ajuns adult sa caute sa-si satisfaca aspiratiile neimplinite in copilarie pe persoane substitutive", cfr Alice Miller, il dramma del bambino dotato e la riceca del vero se’, ed cit , p 27 378 Dumnezeul contabil este un demon privat de sentimente si fara inima, un "dumnezeu robot" care ia in calcul orice eroare si orice greseala pe care omul o comite, orice violare a legii, si o inregistreaza pentru contul final din ziua de apoi: "Atunci va fi deschisa cartea in care totul este semnat, pentru judecata lumii" 639 insusi simbolul ochiului este adesea perceput ca o amenintare sau un control abuziv din cauza uzului impropriu care i s-a facut in educatia religioasa "Mama mea mi-a repetat intotdeauna ca Dumnezeu vede si asculta toate, cunoaste chiar si gandurile cele mai ascunse" Chiar daca nimeni nu va vedea niciodata pacatele tale, Dumnezeu le cunoaste si te va pedepsi" in acest mod, multi copii dobandesc o asemenea frica de pacat, incat cresc scrupulosi Cu o astfel de baza educativa, a fi crestin poate sa insemne sclavia intr-o padure salbatica plina de precepte si de porunci incurcate, care niciodata nu vor putea fi integral implinite De aici rezulta deci ca oricum ai proceda, vor ramane multe conturi deschise, care la randul lor vor genera simtaminte de culpa si pot transforma viata intr-un iad Legile divine si pacatele nu mai sunt deci vazute in sens pozitiv, ca o calauza si ajutor pentru o viata reusita, ci ca instante autonome de control ale unui super-Eu care, in numele lui Dumnezeu, declara omul vinovat si il condamna in acest sens, chiar si psalmii si rugaciunile pot sa dobandeasca un caracter de amenintare, ca de exemplu prima parte a psalmului 138: "Doamne, cercetatu-m-ai si m- ai cunoscut Tu ai cunoscut sederea mea si scularea mea; Tu ai priceput gandurile mele de departe Cararea mea si firul vietii mele Tu le-ai cercetat si toate caile mele mai dinainte le-ai vazut Ca inca este cuvant pe limba mea si iata, Doamne, le-ai cunoscut pe toate si pe cele din urma si pe cele de demult Minunata este stiinta Ta, mai presus de mine Este inalta si n-o pot ajunge Unde ma voi duce de la Duhul tau, si de la fata Ta unde voi fugi? De ma voi sui in cer, Tu acolo esti De ma voi cobori in iad, de fata esti De voi lua aripile mele de dimineata si de ma voi aseza la marginile marii, si colo mana Ta ma va povatui si ma va tine dreapta Ta ( ) Nu sunt ascunse de Tine oasele mele, pe care le-ai facut intru ascuns, nici fiinta mea pe care ai urzit-o ca in cele mai de jos ale pamantului cele nelucrate ale mele le-au cunoscut ochii Tai si in cartea Ta toate se vor scrie Zi de zi se vor savarsi si nici una din ele nu va fi nescrisa ( ) Cerceteaza-ma Doamne si cunoaste inima mea; incearca-ma si cunoaste cararile mele si vezi de este calea faradelegii in mine si ma indrepteaza pe calea cea vesnica 639 52% dintre participantii la testele psiho-pastorale au descoperit in ei insisi aceasta imagine despre Dumnezeu: un controlor obsedat, "marele Frate care te priveste", ochiul care vede totul si penetreaza, "legalistul prudent care trece totul cu precizie in contul vietii", "politistul planetar", "caracatita cu tentaculele sufocante", Karl Frielingsdorf, Ma Dio non e cosi’ Ricerca di psicoterapia pastorale sulle immagini demoniache di Dio, p 123 379 Povestea unui preot, Baltazar, de 51 de ani, extrem de scrupulos, este un caz paradigmatic pentru persoanele cazute, victima a unui "dumnezeu contabil" Parintele Baltazar care era extrem de deprimat si disperat, isi expuse istoria vietii, care era plina de traume Ca ultim nascut, era un copil nedorit: "un incident, pentru ca nu am fost atenti", cum ii spusese mama lui Pentru ea, care avea atunci 44 de ani, graviditatea si nasterea au fost extrem de dificile Dupa ce l-a adus la existenta, a trebuit sa mai petreaca cateva zile in spital, si ca urmare a nasterii mosteni o paralizie faciala pe care ea o considera extrem de deformanta in timpul sarcinii, a fost si obiectul unor glume din partea vecinilor, mirati de faptul ca "la acea varsta se mai au inca nevoi sexuale si se mai poate ramane insarcinata" ii era deci rusine si se imbraca astfel incat sa se vada cat mai putin starea ei de graviditate Facu aceasta promisiune lui Dumnezeu: "Daca va fi baiat, va trebui sa-ti apartina, o, Doamne, ca preot" in cautarea pozitiei cheie, Baltazar recunoscu ca aceasta consacrare in sanul mamei ei a fost daca nu un avort premeditat, o indepartate mascata de autentica devotiune Tatal, taran si om credincios, comenta astfel vestea surpriza a sosirii lui pe lume: "Cum a putut sa se intample una ca aceasta? Dar nu te nelinisti, draga, il primim pe copil ca pe un dar al lui Dumnezeu Unde s-au saturat cinci copii, acolo este loc pentru inca unul" Marea problema pentru Baltazar era ca mama lui, pe tot parcursul copilariei sale, il considera responsabilul bolii ei si pretindea recunostinta pentru "toate cate a facut si suportat pentru el" in primii ani ai vietii, Baltazar a fost extrem de bulversat de o alternare continua de atentii speciale si de refuzuri Pe de o parte, mama, - poate din cauza constiintei incarcate - il umplea cu gingasii si saruturi, viciindu-l, pe de alta, era severa si il educa intr-o certa maniera, pentru a face din el "un bun preot" La trei ani primi o strasnica bataie pentru ca nu era capabil sa se tina curat d) Dumnezeul eficientei (care pretinde eficienta) Un Dumnezeu care pretinde eficienta: tocmai aceasta pretentie constituie latura demonica a unui dumnezeu in aparenta bun indemnandu-l pe om sa faca exces de o activitate buna in sine, acest dumnezeu reuseste sa obtina auto-distrugerea si deci moartea omului care, 380 de altfel, crede ca traieste "intru implinirea voii lui Dumnezeu" Cand diavolul nu reuseste sa seduca o persoana facandu-i rau pe o cale directa, il indeamna sa faca binele fara masura S-a constatat ca cea mai mare parte a celor obsedati de acest demon erau nascuti in perioada de re-constructie de dupa cel de-al doilea razboi mondial, cand parintii au depus eforturi uriase pentru a asigura fiilor lor un viitor luminos, pentru ca ei "sa traiasca intr-o situatie mai buna decat a noastra" Ei concretizau un model de viata ce punea pe primul plan munca, eficienta si succesul Cu toate ca incercau sa faca totul pentru fiii lor, putini parinti si- au dat seama ca tocmai cand acestia erau neglijati, privati de timp, de grija si de iubirea necesara erau privati de esentialul vietii in societatea actuala, aceasta tendinta eficientista continua sa fie dominanta: ea se dezvolta plecand de la scoala, profesie, viata privata etc Privitor la intrebarea referitoare la prioritatile parintilor lor, multi intervievati au raspuns: "Cat produci, atat valorezi"; "Munca este totul in viata"; "Munca indulceste viata"; "Munca este cel mai bun medicament"; "Eficienta si succesul fac valoarea unui om" Foarte adesea aceste principii devenite slogane erau afisate la vedere pe pereti, si astfel, generatii de-a randul le-au asimilat drept criteriu al propriei valori: "Eu valorez numai in masura in care sunt eficient si am succes" E Erikson atrage atentia asupra faptului ca aceasta strategie de supravietuire corespunzatoare dumnezeului eficientei, se instaureaza deja in frageda copilarie, in timpul fazei autonomiei copilului, dupa principul contra-schimbului ("iti dau, pentru ca tu sa-mi dai") Aceia carora chiar din copilarie le-a fost inoculat acest model eficientist si de succes, vor plati scump pentru atentiile si cadourile "cumparate" de la parinti: scrupulozitate, perfectionism, diferite constrangeri Toate sunt consecinte ale pedagogiei eficientei independenta si autonomia persoanei sunt, in mod special, puse in pericol cand mama reproseaza copilului propriile atentii si asa-numita "dragoste" ca pe o datorie de contra-schimb 640, pretinzand eterna recunostinta apeland la porunca a patra Nu sunt putini aceia care sufera de puternice remuscari pentru ca au rezistat la aceasta identificare "datorie-gratitudine" pentru a-si apara dreptul la propria viata Surprinde - in urma cercetarilor psiho-pastorale - ca numarul primilor-nascuti care au adoptat aceasta strategie de supravietuire fundamentata pe eficientism si succes este extrem 640 "Adaptarea la nevoile parintilor conduce adesea la formarea "falsului sine" individul dezvolta o atitudine si o strategie in care se limiteaza sa apara asa cum altii asteapta, cum "trebuie" sa fie, si se identifica totalmente cu sentimentele pe care le arata Adevaratul sau "sine" nu poate sa se dezvolte Parintii de fapt au gasit in falsul sine al copilului o confirmare pe care o cautau, iar copilul, care nu a putut sa-si construiasca o siguranta proprie, va depinde in mod constient, si ulterior in mod inconstient, de parinti Neputand sa se abandoneze sentimentelor proprii si neavand experienta acestora, el nu- si cunoaste adevaratele nevoi si este alienat de sine insusi la maximul grad posibil in aceasta situatie, nu poate sa se separe de parinti si va depinde, si ca adult de confirmarile persoanelor care reprezinta parintii, precum "partenerul", grupul sau "fiii" Mostenire de la parinti sunt amintirile inconstiente, refulate, care ne constrang sa ascundem in profunzime adevaratul "sine" in fata noastra insine, fapt pentru care, solitudinea experimentata in casa parintilor, mai tarziu va fi urmata de izolarea in noi insine", cfr Alice Miller, il dramma del babino dotato e la ricerca del vero se’, p 25 381 de mare Au trebuit foarte de timpuriu sa-si asume responsabilitatea altor frati si surori, sa colaboreze pentru a-si castiga stima altora si dreptul la viata: o pretentie exagerata care i-a impiedicat sa aiba o copilarie libera si fara ganduri in fata obligatiei de a fi prea de timpuriu activi si responsabili, baietii de indata ce cresc se refugiaza, ca reactie, in lene si sedentarism, in timp ce fetele, de obicei, raman fidele principiului eficientei Acest tip de femei vor ajunge sa aduca pe lume multi copii, par neobosite si se consuma mult in favoarea altora, dar mai apoi se simt singure si izolate sub toate aspectele Chiar daca pot fi pozitive in activitatea lor si in auto-daruirea de sine, in existenta lor unilaterala si exclusiva in favoarea altora, nu gasesc timp pentru ele insele, pentru propria viata Le lipseste deci o iubire de sine autentica, spre care ar putea sa se orienteze iubirea netarmurita fata de semen Cuvintele-cheie ale unor astfel de persoane sunt: "fara valoare", "gunoi", "refuzat", "copil model", "exploatat", "aruncat la cos", "lichidat" etc Cel care a fost crescut cu aceasta filosofie a eficientei transfera propriile experiente asupra lui gandindu-se ca si iubirea sa trebuie castigata si meritata prin eficienta, cu efort si chin in corespondenta cu aceste pozitii "cheie" negative, se formeaza imaginile demonice ale "idolilor eficientei", care sunt ne-satuli si traiesc ca paraziti pe spatele oamenilor in scrierile autobiografice, in vise si, in special, in pozitiile cheie, acesti demoni isi releva toata monstruozitatea O calugarita de 50 de ani scrie: "Acest Dumnezeu exploatator profita fara pudoare de persoanele pe care le-a sedus, lasandu-se servit in schimbul iubirii ce pretinde ca o imparte Este imposibil sa-l multumesti si pretinde tot mai mult" Altii il percep pe acest Dumnezeu ca pe un vampir ce suge sangele, ce absoarbe toata energia vitala, dupa ce "recita" partea prietenului afectionat, dupa ce l-a facut pe om dependent in reprezentarea trupeasca a acestui dumnezeu apare de obicei un personaj ce sade pe un jilt imens, care nu invredniceste de nici o privire pe om, pana ce acesta nu depune la picioarele sale tributul obligatoriu Doar atunci ii arunca o privire, ii acorda o oarecare atentie, pentru o clipa, si apoi din nou isi orienteaza privirea in alta parte Altii se reprezinta pe ei insisi in genunchi, in timp ce ofera ca sacrificiu eficienta si succesul lor Dumnezeu accepta 382 cu ingaduinta aceste oferte, pentru ca apoi sa priveasca cu un nou interes altundeva, pentru a-i fi reinnoita oferta Aceasta spirala perversa a "eficientei premiului" nu poate nicidecum sa conduca la un concept pozitiv despre propria valoare Persoana ramane tot timpul determinata din exterior si depinde de atentiile lui Dumnezeu si ale altora Mai apoi, apar frustrarile, nu ramane alta solutie decat sa devina tot mai eficient, daca vrea sa fie obiectul unor tot mai mari atentii 641 Demascarea demonicului dumnezeu al eficientei este dificila atunci cand, gratie unei pedagogii crestine fals inteleasa, fie in familie, fie in cateheza, fie in seminar, a fost idealizata in mod unilateral abnegatia si absolutizata ca virtute iubirea dezinteresata de semen De aici maxima: "iubeste-l pe semen mai presus de orice, dar nu te iubi pe tine insuti" O educatie religioasa unilaterala spre altruism, in numele unui dumnezeu al eficientei, nu tine cont de faptul ca "poti lepada falsul sine" numai atunci cand exista "un adevarat sine" 642 in radicalitatea si unilateralitatea ascetica, o astfel de formulare religioasa poate avea efecte auto-distructive; in plus, constituie unul din motivele tendintei crescande de autorealizare narcisista si individualista, tipica timpurilor noastre 643 Dupa ce o persoana si-a examinat si re-elaborat intreg trecutul, are posibilitatea de a da in mod constient o alta intonatie vietii Acum se poate - in deplina cunostinta de cauza - pe de o parte sa se pastreze aspectele pozitive ale principiului "eficienta", iar pe de alta parte, sa se identifice si sa contrabalanseze aspectele negative cu elemente corective De aceea este 641 "O varianta speciala a temei "eficienta si succes" este activismul spiritual, foarte raspandit in mediile religioase si adesea confundat cu iubirea de semen intr-un curs frecventat de calugarite-starete provenite de pe sase continente, fecare a facut o lista cu prioritatile din cursul unei zile normale Foarte multe maici au fost mirate sa observe ca intre prioritati nu apareau acele valori care pentru ele ar f trebuit sa fe foarte importante, ca de exemplu timp rezervat rugaciunii, linistii, meditatiei sau Sfntelor Taine", cfr Karl Frielingsdorf, Ma Dio non e cosi’ Ricerca di psicoterapia pastorale sulle immagini demoniache di Dio, p 125 642 "Momentul esential al terapiei psiho-spirituale este constientizarea si experimentarea emotiva a faptului ca intreaga "iubire" pe care a "achizitionat-o" in copilarie cu atata dificultate si renuntand la exprimarea propriului sine nu-l privea de fapt pe individul care era el in realitate Admiratia era pentru "prestatii" nu pentru copil", ibidem, p 23 643 "Foarte complicata a fost confruntarea clarificatoare cu idolul eficientei de catre preotii si implicati excesiv in activitati pastoral-administrative, care interpretau aparitia unor simptoame de boala psiho-somatica ca pe o "participare la patimile lui Hristos" Demonul eficientei, in mod inconstient adorat, poate asuma si o conotatie magica: iata, de exemplu, ce scrie doamna Roxana: "Doar activismul imi poate obtine de la Dumnezeu un premiu de recunoastere Cu cat mai mare este efortul meu, cu atat mai mare va fi recompensa Chiar si Dumnezeu este conditionat de aceasta lege a lui "a da" si "a primi" in fond, harul si mantuirea trebuie meritate" cfr Karl Frielingsdorf, Ma Dio non e cosi’ Ricerca di psicoterapia pastorale sulle immagini demoniache di Dio, p 128 383 necesara o disciplinata dragoste de sine, care pretinde anumite momente de liniste si calm, perceperea propriilor nevoi si dorinte Exercitiul corporal care i-a ajutat pe multi a discerne spiritele este urmatorul: un grup formeaza un cerc in jurul lui Antonio, cel invadat de boala eficientei El sta in centrul grupului si toti isi intind mainile spre el, intr-un act de cerere si rugaciune, pentru ca Antonio sa le satisfaca dorinta Cu pasi lenti, el merge de la unul la altul, si le pune in maini ceva simbolic, insotind gestul cu o scurta privire Dar mai apoi, mersul lui Antonio devine tot mai rapid, pana cand prins de ameteli se opreste intreaba: "Ce s-ar intampla daca ati continua sa faceti acest tur in continuare? Presupun ca as cadea jos fara suflare si ce ar face atunci ceilalti? Cred ca m-ar abandona jos, pentru simplul fapt ca eu nu le mai pot oferi nimic, nu le mai pot fi de nici o utilitate Exemplul releva in mod dureros tendinta autodistructiva a unei iubiri de sine fals inteleasa, neechilibrata de o autentica iubire de sine: "o iubire de semen care in radacina este doar o forma de a se pune pe sine insusi in centru, o invartire in jurul tau insuti, care nu multumeste pe nimeni, nici pe cine da, nici pe cine primeste" Sub presiunea continua a acestui idol al eficientei, unii cauta in mod instinctiv sa se elibereze de acest dumnezeu imposibil de saturat, indepartandu- se inceteaza sa se mai roage si sa mai mediteze, nu mai au timp pentru Dumnezeu Cate unul abandoneaza in mod ostentativ Biserica Acesta devine criteriul lor: decat sa continui a oferi eficienta si succesul meu la acest Dumnezeu, fara speranta de a-l multumi vreodata, prefer sa- mi implic eforturile pentru propriile mele interese si sa am grija de mine insumi Din toate acestea nu este absenta ideea unei auto-realizari si auto-mantuiri, potrivit careia omul este capabil de a face totul, intrand in concurenta cu Dumnezeu Se mantuieste si se elibereaza pe el insusi, lui Dumnezeu revenindu-i doar rolul - poate nici acesta - de fiinta transcendenta si indepartata Aceasta tentativa unilaterala de autorealizare provoaca multe dezamagiri si frustrari: de fapt, elanul catre eficienta devine si mai irezistibil Acum totul depinde de om care, auto-proclamandu-se Dumnezeu, este constrans sa dea tot mai mult, condamnandu-se la faliment 384 Anexa: Test psihologic pentru identificarea imaginii demonice care ne conditioneaza existenta644 Mama Tata Eu 1 Caracterizati in mod spontan, figura mamei si a tatalui dumneavoastra prin 5-10 adjective definitorii Faceti acelasi lucru si pentru dumneavoastra 2 Ce sfaturi va dadea de obicei mama si tatal dumneavoastra cand erati copil? Care erau lucrurile interzise cu mare rigurozitate? Dintre toate acestea, ce a ramas si azi valabil in viata dumneavoastra? 3 Esti un fiu dorit sau nu? inceputul vietii tale a fost marcat de un radical si clar "Da!", sau de un "Nu!", sau de un ambiguu "da si nu" ("meriti sau nu sa traiesti potrivit grilei de interpretare a vietii a parintilor tai?) Ce emotii au experimentat si ce sentimente au manifestat parintii tai cand s-a pus problema venirii tale in lume? Cum au reactionat tatal tau si mama ta, cand luara pentru prima data cunostinta despre existenta ta? 4 ti-a fost ingaduita existenta doar in anumite conditii? De exemplu: a poti sa traiesti doar cu conditia sa asculti si sa te supui anumitor prescriptii; b este justificat sa traiesti numai daca ai succes si esti "productiv"; c poti sa traiesti cu conditia sa-ti reprimi sentimentele: de exemplu, mania, frica, ura, neincrederea, sentimentele de vinovatie etc ; d alte conditii pentru a-ti fi tolerata existenta ta ; 644 Preluat din Karl Frielingsdorf, Ma Dio non e’ cosi’ Ricerca di psicoterapia pastorale sulle immagini demoniache di Dio, ed San Paolo, Milano, 1995, p 154-156 385 5 Cauta mesajul esential (cuvantul esential, cheie) care la inceput sau mai tarziu l-ai primit de la parintii tai si care, chiar si astazi, conditioneaza in mod inconstient viata ta Cautati sa descrieti si pozitia cheie nascuta din acest mesaj si sentimentele fundamentale corespondente ei (si pe care continui sa te sprijinesti in situatiile dificile, pentru a-ti continua viata pe mai departe) 6 Care era atitudinea parintilor tai privitoare la universul interior al sentimentelor? isi manifestau sentimentele? (de exemplu: mania, bucuria, tristetea, frica, plansul etc ) Daca da, in ce mod? Care erau sentimentele predominante? Parintii tai stiau sa admita slabiciunile, neputintele si erorile tale? Acceptau critica? iertau? Predomina in ei increderea sau neincrederea? 7 Care era relatia dintre parintii tai? De exemplu: indiferenta, tensionata, detasata, calda, cordiala, rece, fidela, agresiva, tandra, increzatoare? Cum era relatia: de apropiere sau de distanta? 8 Care era atitudinea parintilor tai privitor la trup, la sexualitate? Cum te- au informat in privinta acesteia? Cum ai perceput pe tatal si pe mama ta in calitate de barbat si de femeie? Cum judeci caracteristicile lor feminine si masculine? 9 Din partea parintilor tai ai primit cu precadere laude sau mai cu seama critica negativa si reprosuri? Ai fost iubit pentru tine insuti sau, daca nu, prin intermediul caror "prestatii" ai reusit sa obtii si sa castigi atentia necesara? (de exemplu, gratie docilitatii, capacitatii de adaptare, succesului de la scoala, bolii, refuzului etc ) 10 Parintii se influentau reciproc sau erau conditionati mai mult din exterior? Cum califici ideea de "sine" pe care o aveau parintii tai? Cum se comportau parintii tau in situatie de conflict sau de criza? 11 Care era sensul vietii pe care-l proclamau parintii tai? Ce prioritati aveau? Care era lucrul cel mai important pentru ei? Enumerati 5-10 dintre prioritatile lor (a se distinge intre dorinte si realitati) 12 Scrieti principiile si criteriile de viata mai semnificative ale parintilor tai De exemplu: • neaparat in viata sa ai succes " 386 • "Munca e cel mai important lucru in viata " • "Trebuie sa existi doar pentru ceilalti " • "Trebuie sa-i iubesti pe semenii tai mai mult decat pe orice, dar nu te iubi pe tine insuti " • "Viata este fara nici un sens " • "Trebuie sa te stii bucura de viata " • "E bine cateodata sa traiesti si pe spinarea altora " • "Unele lucruri trebuie sa le faci cu orice pret " • "Stai deoparte si adapteaza-te la orice context " • "Nu te lasa niciodata batut " • "Ajuta-te ca si Dumnezeu te va ajuta " • "Credinta este singura sustinere in viata " • "Viata este ceva insuportabil " • "Merita sa traiesti " 13 Criteriile de viata ale parintilor tai se diferentiau? Care dintre ele erau contrastante? 14 Ce importanta avea credinta in viata parintilor tai? Cum practicau ei credinta? Erau increzatori in Dumnezeu sau traiau totusi cu sentimentul fricii de posibila lui manie? 15 Ce imagine despre Dumnezeu (constienta sau nu) demonstrau ca au parintii tai? incearca sa descrii sumar imaginea inconstienta a lui Dumnezeu (corespondenta pozitiei tale "cheie") 16 Cum se comportau parintii tai in postura lor de parinti? Erau de preferinta cordiali, iubitori, fideli, constienti de propriile responsabilitati sau avari, orgoliosi, detasati de toate, imprevizibili in actiuni? 17 Cum ai reusit sa-i manevrezi pe parintii tai si, deopotriva, cum te-au manipulat ei pe tine? De exemplu, cu sentimente de culpabilitate, de critica, de retragere in sine, false complimente, amenintari, boli etc ? 18 Ce- ti placea mai mult la mama ta? Dar la tatal tau? Ce detestai si urai mai mult la ei? (maxima obiectivitate) 387 19 Expune sintetic mesajele negative cele mai puternice care chiar si astazi te limiteaza si-ti obstacoleaza existenta si evolutia normala 20 Atitudinea fundamentala a parintilor tai era preponderent pozitiva sau negativa? in favoarea vietii sau dimpotriva? Concilianta sau nu? Cum te manifestai tu in copilarie in aceasta directie? 21 Cum exprimau parintii tai dragostea de Dumnezeu, dragostea de semen, dragostea de sine? Care dintre acestea trei era cea mai neglijata? 22 Ce bilant sintetic ai putea da asupra vietii si succesului mamei tale si a tatalui tau? Dar asupra vietii tale? (inscriptie funebra) 23 Dupa moarte, ce crezi ca va zice lumea despre mama ta, tatal tau si despre tine insuti? Acum re-parcurgeti cu atentie raspunsurile de pe stanga paginii ( parintii) si confruntati-le cu cele de pe partea dreapta, reflectand cu atentie: - in care puncte eu nu fac altceva decat sa-mi imit parintii? Ce atitudini, comportamente, norme, principii de viata, moduri de a crede, imagini ale lui Dumnezeu am mostenit in mod constient de la ei? - De cand am ajuns la maturitate, care dintre aceste lucruri le-am aprofundat, revazut, reformulat si deci in mod constient acceptat de la parintii mei (sau le-am modificat in propria mea viata?) - Dupa aceasta confruntare, analizeaza care sunt punctele problematice in cautarea propriei tale identitati si credinte, puncte ce intr-o maniera substantiala iti obstacoleaza existenta ************************************** Lectura Lumea pierduta a sentimentelor "in prima parte a copilariei, pentru a se conforma asteptarilor aceluia care are grija de el, copilul trebuie sa-si inabuse setea de iubire Trebuie sa-si reprime reactiile emotive la refuzurile pe care le primeste, ceea ce duce la imposibilitatea de a 388 trai anumite sentimente Unii copii au dezvoltat o adevarata arta de a tine departe sentimentele Copilul, de fapt, poate trai sentimentele numai daca exista o persoana care il accepta cu aceste sentimente, il intelege si il secondeaza Daca lipsesc aceste conditii, daca copilul, pentru a trai un sentiment risca sa piarda iubirea mamei (sau a figurii materne substitutive), atunci nu poate trai sentimentele in secret si le indeparteaza Ele vor ramane inscrise in trupul sau, memorizate ca informatii Ca urmare, in viata, acele sentimente vor putea sa renasca fara sa mai fie inteles contextul originar Sa luam ca exemplu sentimentul de a fi abandonat Ne gandim la sentimentul copilului mic, ale carui comunicari verbale sau preverbale nu au ajuns la parinti si nu pentru ca parintii erau rai, ci pentru ca ei insisi aveau carente afective, erau ei insisi in cautarea unei persoane disponibile: copilul este disponibil Copilul putem sa-l educam intr-un mod de a-l face sa devina cum ne place noua De la copil se poate obtine respect, in fata lui putem sa parem puternici, cand suntem obositi il putem incredinta altora, gratie lui putem sa ne simtim in centrul atentiei Copilul poate deveni o unealta de satisfacere a propriilor pasiuni neconstientizate " 645 *** "Adaptarea la nevoile parintilor conduce adesea la formarea "falsului sine" individul dezvolta o atitudine si o strategie in care se limiteaza sa apara asa cum altii asteapta, cum "trebuie" sa fie, si se identifica totalmente cu sentimentele pe care le arata Adevaratul sau "sine" nu poate sa se dezvolte Parintii, de fapt, au gasit in falsul sine al copilului o confirmare pe care o cautau, si copilul, care nu a putut sa- si construiasca o siguranta proprie, va depinde in mod constient, iar ulterior in mod inconstient, de parinti Neputand sa se abandoneze sentimentelor proprii si neavand experienta acestora, el nu-si cunoaste adevaratele nevoi si este alienat de sine insusi la maximul grad posibil in aceasta situatie nu poate sa se separe de parinti si va depinde si ca adult de confirmarile persoanelor care reprezinta parintii, precum "partenerul", grupul sau "fiii" Mostenire de la parinti sunt amintirile inconstiente, refulate, care ne constrang sa ascundem in profunzime adevaratul "sine" in fata 645 Alice Miller, il dramma del bambino dotato e la ricerca del vero se’ Riscrittua e continuazione Ed Bollati Boringhieri, Torino, 1994, p 21 389 noastra insine, fapt pentru care, solitudinea experimentata in casa parintilor mai tarziu va fi urmata de izolarea in noi insine" 646 Alice Miller (psiholog si psihoterapeut de la Zurich) 2 Profilul psihologic si pastoral al preotului autentic Orice lucru decade din cauza propriului sau defect si tot ce aduce stricaciune porneste din interior Persoana si profilul interior al preotului constituie o variabila de o importanta exceptionala in procesul pastoral si terapeutic Ne vom limita la cateva aspecte ale procesului de formare a preotului a) Cunoasterea de sine O corespunzatoare si obiectiva cunoastere de sine este prima exigenta pe care trebuie s-o indeplineasca un pastor 647 Aceasta cunoastere de sine este pasul absolut necesar pentru o clara identitate pastorala Pastorul trebuie sa raspunda cu competenta la intrebarea: "Cine sunt?" daca vrea sa interpreteze corect corespondenta intre realizarea de sine ca persoana si realizarea in misiunea sa pastorala in al doilea rand, cunoasterea de sine este o conditie pentru a te raporta la celalalt ca la un "altul", 646 ibidem, p 25 647 "Subiectivismul obstacoleaza evolutia spirituala Din punct de vedere psihologic se poate opera o distinctie intre subiectivism si subiectivitate: in timp ce aceasta din urma ar exprima ceea ce persoana este in interioritatea ei in virtutea unicitatii (instanta absolut necesara pentru cresterea si evolutia spirituala), subiectivismul ar constitui o manifesta rebela, unilaterala, a fiintei umane, manifestare ce nu recunoaste valoarea in sine realitatilor exterioare Adeseori, oamenii, privind in ei insisi, considera ca doresc sa devina ceea ce dorintele lor sugereaza in general, nu intuiesc ca ar trebui sa se realizeze in baza unor valori obiective Constientizarea lor de acest fapt constituie o sarcina de maxima dificultate a pastorului Experienta crestina ne spune ca trebuie sa luam ca element organizator al vietii o valoare obiectiva, adica o valoare valida prin ea insasi Daca se doreste dezvoltarea vietii spirituale si maturizarea vocationala a omului nu trebuie sa se priveasca doar in interiorul uman ci si in afara, pentru a se realiza o ancorare intr-o valoare obiectiva A ramane doar in interior inseamna de fapt a falimenta Aceasta inseamna ca omul accepta sa se vada chemat spre o realitate care il depaseste si care ii este transcendenta Rezulta deci ca persoana nu se poate considera centrul lumii potrivit mentalitatii radicale libertine, ci viata sa are o semnificatie in masura in care incorporeaza o valoare obiectiva si exterioara ei", cfr Luigi M Rulla s j , Psicologia del profondo e vocazione Le persone, ed Marietti, 1975, p 26 390 adica fara a-i impune cu autoritate propriile exigente A-l intalni pe un altul nu este posibil cand, de exemplu, pastorul se pune in relatie cu el ca si cum ar fi o extensiune a lui insusi in aceste conditii, chiar si cand se vorbeste de iubire, de disponibilitate, de altruism, semnificatia acestor cuvinte poate fi anulata de comportamentul concret al preotului O inadecvata constientizare a pasiunilor care-l chinuie, a motivatiilor inautentice, a nevoilor inconstiente, a tendintelor nevrotice, a emotiilor necontrolate, a dubiilor si conflictelor latente, pot avea in preot grave consecinte negative, precum: - proiectarea asupra altora a anumitor slabiciuni ale propriei persoane (sentimente, nevoi etc ) pe care el nu reuseste sa le accepte in sine insusi; - contaminarea diferitelor situatii pastorale cu propriile tendinte narcisiste; - manipularea persoanelor intalnite sub impulsul unei excesive preocupari de a se afirma; - utilizarea unor atitudini defensive pentru a tine la distanta interlocutorii Unul dintre conflictele interioare cel mai des intalnit la persoanele implicate in activitatea pastorala este dorinta de a-i ajuta pe altii corelata cu nevoia de a fi ajutat La nivelul subconstientului este usor sa speri ca vei merita ajutorul, stima, respectul si prestigiul prin intermediul propriei disponibilitati sau prin prestarea unui ajutor cuiva Van Kaam descrie cu finete subtilele manifestari ale egocentrismului in relatia pastorala El se intreaba in ce masura este posibil sa fii un pastor sau un terapeut realmente dezinteresat: "Pot oare dori sa realizez ceva bun pentru credinciosi, fara ca gestul meu sa fie si un mod concret de a ma auto-realiza si auto- perfectiona?"648 648 "Este clar ca dorinta si ajutorarea credinciosului este, in acelasi timp, implinirea celei mai profunde vocatii a pastorului Totusi aceasta "implinire" nu trebuie sa constituie o motivatie a actiunii pastorale: s-ar vorbi atunci de o motivatie egocentrica, capabila sa diminueze eficacitatea relatiei pastorale (Cand pastorul este profund influentat de ideea ca el trebuie sa-si exercite misiunea pentru a se realiza mai bine din punct de vedere profesional, atunci raportul pastoral dintre el si credincios este profund viciat)", cfr Adrian Van Kaam, Religione e personalita’, Ed La Scuola, Brescia, 1972, p 52 391 Prezenta mai mult sau mai putin masiva a obstacolelor enumerate mai sus l-ar face pe pastor prizonier intr-o retea paralizanta care-i impiedica intalnirea si dialogul cu sine insusi si cu celalalt 649 inima pastorului, care este radacina intregii sale fiinte, n-ar mai fi o lentila transparenta prin intermediul careia realitatea celuilalt sa fie vazuta ca unica si distincta Obiectivul de a face lumina asupra "lui insusi" nu implica - pentru pastor - recursul la mijloace extraordinare, ca de exemplu psihoterapia, dar pretinde totusi curajul de a se privi introspectiv, utilizand acele oportunitati pe care viata cotidiana le face posibile Fara aceasta forta interioara nu este posibil sa initiem acel proces de schimbare, care in termeni teologici se numeste "convertire", rezultat al actiunii harului lui Dumnezeu si al inclinatiilor pozitive ale persoanei umane b) integrarea "negativului" si concilierea cu "umbra" Un obiectiv esential in procesul de formare a pastorului este constituit de integrarea negativului Cu acest termen se indica toate acele aspecte ale persoanei umane contrastante cu imaginea pe care individul o are despre sine insusi Dincolo de limitele fizice legate de natura finita a omului, sunt cuprinse in "negativ": slabiciunile, imaturitatile, traumele, care nu depind intotdeauna de responsabilitatea noastra (precum instinctualitatea, care se exprima prin patimi, agresivitate, egoism, invidie, gelozie, pacat) Yung utiliza termenul de "umbra" pentru a defini negativul Fiecare dintre noi isi are deci propria sa "umbra" 650 "Greselile mele cine le va pricepe? De cele ascunse ale mele curateste-ma si de cele straine fereste pe robul Tau; de nu ma vor stapani, atunci fara prihana voi fi si ma voi curati de pacate mari (Psalmul 18,14-15) Necunoasterea "umbrei" nu serveste nicidecum la neutralizarea ei Cel mai adesea aceasta se manifesta in reactiile noastre violente si incontrolate la comportamentele celor pe care nu reusim sa-i suportam Parabola scripturistica a vamesului si a fariseului releva in mod clar mecanismul de proiectie existent in cine nu stie sa admita negativul din propria viata 649 Exista un profund si perpetuu dialog interior pe care pastorul - ca de altfel fiecare om - il realizeaza cu sine insusi A se vedea astfel lucrarea lui Mihai sora, Despre dialogul interior, ed Humanitas, Bucuresti, 1995 650 cfr Angelo Brusco, La relazione pastorale d’aiuto Camminare insieme, ed Camilliane, Torino, 1993, p 48 392 A invata sa recunoastem propria umbra cu scopul de a o accepta si integra presupune detronizarea imaginii cu care vrem sa aparem in fata altora inseamna sa renuntam la propriile falsificari ale fiintei noastre interioare Astfel, de exemplu, identificarea si acceptarea propriei dimensiuni egoiste comporta renuntarea la pretentia de un absolut altruism Sfintii au avut curajul de a infrunta propria umbra si acceptand-o, au dobandit si capacitatea de a o transforma Cel care traieste intru adevar avand constiinta propriei falibilitati, fara sa se ascunda de sine insusi, este in conditiile optimale pentru a simti acea nevoie fundamentala de reconciliere cu sine insusi ce doar in Dumnezeu poate fi in mod deplin implinita c) improprierea dimensiunii contra-sexuale Biserica a fost in epoca noastra extrem de acuzata ca este "maschilista" Prin aceasta se dorea spune ca in Biserica nu sunt suficient de prezente acele resurse de care sunt purtatoare femeile: receptivitate, disponibilitate, ospitalitate, capacitate de a asculta, intuitie, inteligenta contextuala, capacitate de a asuma si rezolva problemele altora, inclinatia spre a oferi ajutorul propriu Ceea ce este valabil la nivel institutional, este usor de observat si la nivel de indivizi: pentru a ajunge integrarea calitatilor contra-sexuale, pastorul trebuie mai inainte de toate sa-si realizeze propria identitate de barbat, evidentiind si dezvoltandu-i caracteristicile fundamentale, adica: rationalitatea, simtul datoriei si al responsabilitatii, vointa, initiativa, consecventa spre implinirea scopului, puterea de auto-transcendere integrarea aspectelor feminine nu constituie nicidecum o diminuare a masculinitatii, ci o imbogatire a acesteia, intrucat ajuta sa fie depasita unidimensionalitatea comportamentului in procesul de crestere si de formare, individul gaseste adeseori dificila aceasta sarcina de integrare a dimensiunii contra-sexuale Aceasta dificultate se poate manifesta in diferite moduri si mai ales atunci cand pastorul se demonstreaza a fi incapabil sa intre in contact si dialog cu propria dimensiune feminina Efectele comportamentale sunt diferite: individul se manifesta prin duritate, insensibilitate, superficialitate, gol interior Chiar atunci cand isi face propria datorie, el simte 393 neliniste interioara, fuga de sine insusi, izolare in relatiile interpersonale se evidentiaza anumite manifestari de agresivitate, rigiditate, raceala La nivel comunitar si organizativ el depune un accent excesiv pe autoritatea ierarhica, pe ordine, institutie si lege Raportul sau cu femeia este caracterizat de raceala si, in acelasi timp, de impulsuri instinctuale extrem de puternice Un astfel de pastor poate cadea usor intr-o spiritualitate formalista, in care este putin prezenta caldura spiritului, iar contemplatia este putin apreciata in exercitarea misiunii preotesti, el este inclinat sa puna un deosebit accent pe activismul practic, in dauna contemplatiei 651 Un al doilea caz concludent este acela cand dimensiunea feminina a individului invadeaza omul, impiedicandu-l sa ajunga la autonomia specifica barbatului Este cazul preotilor care nu au abandonat terenul cald si protejat al copilariei Sunt tot timpul in cautare de siguranta, de sustinere, cu alte cuvinte, in cautarea unui "san matern" pe care, adesea, il gasesc in institutie, in Biserica Dependenti, incapabili de a infrunta realitatea, evita permanent opozitia, refuza sa ia decizii importante, nu stiu sa conduca Cel care, in schimb, este capabil sa-si integreze "umbra", beneficiaza de pace si de seninatate in relatiile sale interpersonale, curajului si determinarii li se adauga intelegere, tandrete, compasiune in raport cu femeia, este caracterizat de o evolutie ce poarta progresiv la utilizarea resurselor interioare oferite de aceasta, reusind sa transceanda apelurile imediate ale impulsurilor Luarile sale de pozitie sunt caracterizate de o atentie speciala la nuante in plan spiritual, el cauta contemplatia (ochiul "inimii" vede si acolo unde lumina ratiunii nu ajunge sau nu reuseste sa lumineze suficient) Mantuitorul insusi se demonstreaza capabil de agresivitate si tandrete, de rationalitate si sentiment, de dreptate si iertare, de forta si vulnerabilitate Este exigent, dar stie si sa astepte Actiunea il preocupa dar stie sa nu renunte la 651 "Aceasta si din cauza faptului ca, din pacate, astazi in Biserica exista foarte multi care vor sa dea, mai inainte de a fi primit Lor le place mai mult sa vorbeasca decat sa asculte iau initiativa sa predea ceea ce nu au invatat Desi se demonstreaza incapabili sa se guverneze pe ei insisi, ei se grabesc sa-i invete pe altii", cfr Angelo Brusco, La relazione pastorale d’aiuto, ed cit , p 53 394 indispensabilele momente contemplative Atent la miscarile spiritului, intretine intacta disponibilitatea fata de vointa Tatalui Deschizandu-se unui proces de crestere in acest sector, pastorul va putea sa imprime comunicarii sale interpersonale o superioara gentilete, un duh mai uman si mai bogat, devenindu-se capabil de ospitalitate, de flexibilitate, de nuantari, de intuitii si de empatie Pentru a se realiza in mod deplin, si femeia este chemata sa integreze propria dimensiune contrasexuala 652 d) Calitatea raporturilor inter-umane Competenta "relationala", adica capacitatea preotului de a instaura relatii de calitate intre oameni este un alt sector in care este chemat preotul sa-si dezvolte angajarea formativa importanta acestui sector deriva din faptul ca relatia pastorala constituie o rezonanta, un ecou al raportului lui Dumnezeu cu omul Afirmand ca in relatiile preotului cu persoanele intalnite trebuie sa se exprime o "dragoste autentica pentru oameni", " o punere in act a lui agapi", subliniem ca acesta este punctul de sosire al unui lung parcurs de auto-educatie Omul, prin natura lui cazuta in pacat, este egocentric prin tendinta generala a firii sale, ajungand sa se orienteze oblativ numai intr-o maniera progresiva, sub impulsul pozitiv al harului Prin intermediul unei relatii autentice, preotul isi manifesta maturitatea sa afectiva653 in raport cu credinciosul, ajungand sa se exprime in acea forma de iubire care se numeste agapi Agapi nu depinde in mod cert de nici o lege psihologica, ci 652 "in cultura noastra, femeile sunt adesea obligate de context sa reprime anumite caracteristici comportamentale, precum atitudinea autoritara, inteligenta, puterea, capacitatea organizativa, pentru ca sunt considerate tipice barbatului Cand cauta sa se afirme, se simt vinovate de aceasta si aceasta masura poate sa fie inadecvata prin deficit sau prin exces intr-o femeie ce nu intra in contact cu propria dimensiune masculina se poate usor observa, pe de o parte, excesivul accent pe sentiment si pe emotie, abundenta generalizarilor, scazuta capacitate de a distinge Cand in schimb dimensiunea masculina "invadeaza" o femeie, reducandu-i contactul cu feminitatea sa, rezulta o femeie- masculinizata, casatorita cu propria-i cariera, capabila de succes, dar saraca in valorile inerente conditiei sale feminine", ibidem, p 55 653 Amintim aici un fapt interesat: Alice Miller, psiholog si psihoterapeut de la Zurich, alcatuieste un portret psihic robot al celor care opteaza pentru profesiuni orientate spre ajutorarea semenului: in acest portret este prezenta intotdeauna o mama nesigura in plan emotiv, care pentru propriul echilibru afectiv depindea de un anumit comportament sau mod de a fi al copilului Aceasta nesiguranta putea fi ascunsa persoanelor din jurul ei in spatele unei fatade de duritate autoritara sau chiar totalitarism La aceasta nevoie a mamei corespundea o surprinzatoare capacitate a copilului de a percepe si de a raspunde intuitiv, de a asuma inconstient functia care ii era pretinsa in acest fel copilul isi asigura "iubirea" mamei El sesiza ca de el era nevoie, si acest fapt ii legitima existenta, ii dadea dreptul la viata, cfr Alice Miller, il dramma del babino dotato e la ricerca del vero se’, p 13 395 este dar gratuit al lui Dumnezeu Totusi elementele psihologice pot "dispune" fiinta umana spre primirea darului divin Practica iubirii autentice implica abandonul posesivitatii, capacitatea de a da fara a astepta recompense, disponibilitatea si deschiderea fata de toti Daca iubirea agapica nu angajeaza in mod necesar componenta emotiva si sentimentala, aceasta nu inseamna ca o exclude e) Preotul pastor: un doctor bolnav? Paradigma doctorului bolnav rastoarna multe scheme pastorale, intrucat identifica in vulnerabilitatea pastorului unul din izvoarele esentiale ale eficacitatii lui pastorale Ranile lui pot deveni izvor de vindecare pentru altii Hristos este vindecatorul ranit prin excelenta Care este strategia de aplicat pentru a face din propria suferinta un izvor de ajutor pentru altii? in fata ranilor - ce sunt legate de finitudinea conditiei umane (si care au diferite nume: singuratate, frica, groaza de moarte, separatie, boala) - pastorul poate avea trei atitudini diferite: 1 Prima ar fi aceea de a le ignora sau nega Consecintele unei astfel de atitudini se exprima in modul de raportare al pastorului la persoanele care sufera; reactiile lui vor fi defensive, de aparare (precum distantarea sa de situatie, fuga) concretizandu-se in interventii orale care tind sa minimalizeze suferinta celuilalt, sau in recursul simplist la sfaturi, la solutii imediate, la stereotipuri si justificari nepotrivite Unde este pretentia de invulnerabilitate si negatie a durerilor si dureroaselor realitati ale vietii, nu exista spatiu pentru compasiune 2 A doua pozitie ar fi tipica pastorilor care, chiar daca se simt vinovati de propriile rani, raman dezarmati in fata acestora Apropiindu-se de cei care sufera, ei au tendinta sa-si expuna si sa-si arate autocompatimitor propriile plagi gandind, in mod eronat, ca o astfel de initiativa ar putea avea efecte terapeutice Nu-si dau seama ca, in realitate, nu fac altceva decat sa adauge o rana peste o alta, o disperare peste o alta, putina credinta peste putina credinta 3 A treia pozitie, este aceea a vindecatorului ranit Convins ca, daca vrea sa fie cu adevarat de ajutor celorlalti, trebuie in mod necesar sa ia in atentie propria 396 suferinta, el stie ca nu exista inviere fara a experimenta mai intai profunda obscuritate a mormantului Din toate cele scrise pana acum rezulta, cu claritate, ca pastorul nu poate si nu trebuie sa aiba pretentia ca este un model de perfectiune absoluta 654, in toate sectoarele existentei Ceea ce ii este lui cerut este de a se demonstra permanent deschis schimbarii si procesului de evolutie si de crestere, fiind atent la tresaririle propriei fiinte la vocea suava a Duhului Sfant f) Pentru o cunoastere de sine reala Fereastra lui Johari este un instrument elaborat de doi psihologi americani, Joe Luft si Harri ingham, pentru analiza comportamentului personal Fereastra este compusa din patru sectoare655: sectorul vizibil 654 Perfectionismul este o maladie in activitatea pastorala El poate fi definit drept cautarea cu indarjire a perfectiunii pentru ea insasi Eroul grec Sisif este un model de autodistrugere, un model al violentei pe care fiinta umana este capabila sa o foloseasca impotriva ei insisi in miturile grecesti intalnim imagini de violenta impotriva sinelui Eroii greci, a caror viata se sfarseste printr-o pedepsire adesea inumana, sunt paradigme ale auto-distrugerii umanitatii din ei Actul lor punitiv este reprezentativ pentru modul in care o conceptie gresita despre viata poate sa distruga persoana umana, despre cum fiintele umane - conducandu- se dupa norme gresite - pot sa se ruineze singure Actul punitiv presupune un rigorism excesiv care, pe termen lung, este un obstacol major in calea maturizarii persoanei Ceea ce vechii greci au descris in legende putem astazi sa observam pretutindeni in societate Exista destui eroi care, prin rigorismul si "duritatea" lor se autodistrug Sisif trebuie sa impinga in sus, pana la varful unui munte, o piatra enorma Cu putin mai inainte de a ajunge la varf, greutatea devine atat de insuportabila ca el nu mai reuseste sa duca piatra si aceasta se rostogoleste la vale Atunci Sisif se repune pe treaba pentru a se sustrage destinului mortalitatii Dar soarta cea cruda continua sa se repete incomprensibilitatea situatiei il face pe Sisif tot mai indarjit, dar si tot mai descurajat El este intrupat in acele persoane care dau impresia de a fi dinamizate de eroism, dar simultan sunt resemnate si deprimate; persoane care nu-si pierd niciodata controlul de sine si cu toate acestea, de-a lungul vietii lor continua sa aiba nenumarate experiente negative (ruptura a relatiilor, falimente profesionale etc , adica evenimente in care tot ceea ce a fost indelung si in mod dificil construit, pe neprevazute, se sfarama si se distruge) Aceste persoane depun eforturi imense pentru a-si pune propria viata sub control Mai radicale decat altele, acestea isi pierd controlul dintr-o miscare Duritatea care se manifesta in figura lui Sisif este controlul de sine insusi, care are - in ciuda tuturor eforturilor - unicul rezultat de a pierde controlul intregii vieti Controlul nu duce la viata, ci obstacoleaza viata Cel care trebuie sa-si controleze propriile sentimente si actiuni consuma extrem de multa energie pentru sine insusi Apoi ii lipseste energia pentru a impinge piatra pana sus si cedeaza cu putin inainte de a ajunge la varf, rostogolindu-se inapoi Astazi putem observa acest mecanism in multe persoane Procust, in schimb, este un bandit periculos ce ia prizonieri trecatorii, apoi ii intinde pe propriul pat Daca prizonierul este prea mic, ii intinde picioarele pana cand ajung lungimea patului Daca in schimb este prea inalt, ii taie picioarele Oricum, bietul trecator isi gaseste moartea in mainile lui Patul lui Procust a devenit proverbial pentru a indica o schema predeterminata, un sablon in care cineva constrange pe altii (sau pe sine insusi) sa intre Procust este simbolul "perfectionistului" care violenteaza tot ceea ce nu intra in cadrul sau mental rigid Acest pat al lui Procust este imaginea ideala pe care ne-am construit-o, careia dorim sa ne conformam cu forta Ne intindem pana in punctul in care ajungem dimensiunea noastra ideala, patul nostru lui Procust, si eliminam tot ceea ce nu corespunde acestei imagini sau ce-o depaseste 655 Angelo Brusco, La relazione pastorale d’aiuto Camminare insieme, p 61 397 sectorul orb sectorul secret sectorul necunoscut Sectorul vizibil: reprezinta acele lucruri pe care eu le stiu despre mine si le cunosc, de asemenea, si altii Este zona caracterizata de un liber schimb de informatii intre mine si altii Comportamentele descrise in acest sector sunt publice, oricine poate lua cunostinta de acestea Sectorul orb: reprezinta partea din noi insine care ne este necunoscuta, dar care nu scapa atentiei altora Pot avea un anumit obicei, anumite moduri de a actiona si de a reactiona de care nu sunt constient dar care, in schimb, nu scapa atentiei altora Sectorul secret: contine ceea ce noi cunoastem despre noi insine, dar ce tinem secret din diferite motive, uneori justificat, alteori nu Sectorul necunoscut: reprezinta acele aspecte ale comportamentului care ne sunt necunoscute atat noua, cat si altora Orice pastor care doreste sa evolueze spre o maturitate duhovniceasca reala, trebuie sa depuna eforturi pentru dilatarea sectorul vizibil, marindu-si cunoasterea de sine si facandu-se tot mai mult cunoscut de catre altii Cu cat ne cunoastem mai mult, cu atat suntem in gradul de a ne asuma responsabilitatea propriului mod de a actiona Cu cat altii ne cunosc mai mult, cu atat stiu unde ne situam in raport cu ei Pentru a atinge acest obiectiv trebuie sa reducem sectorul secret orb si secret Unul din metodele cele mai eficiente pentru a reduce sectorul orb consista in cunoasterea, analizarea si acceptarea perspectivei altora asupra noastra (feed-back) Prin intermediul acestuia, altii ne comunica perceptiile lor asupra modului nostru de a fi si de a actiona Pentru a reduce sectorul secret este necesara auto-revelarea sau revelarea de sine 656 Auto- revelarea nu trebuie insa sa fie scapata de sub control, nici fortata, ci conforma situatiei duhovnicesti in care se afla interlocutorii Exista lucruri care se pot comunica tuturor, altele care sunt rezervate unui mic grup, altele limitate doar la cateva persoane, iar altele la una singura sau chiar la nici una Cu cat sectorul orb si secret se reduce mai mult, cu atat creste in dimensiuni 656 "in exercitarea misiunii sale pastorale, preotul poate sa se ascunda in spatele urmatoarelor masti, care il impiedica sa fie el insusi, in contact cu propriile sentimente:masca separarii arogante: pastorul se simte o persoana "aparte", situata intr-o pozitie privilegiata;  masca functiei rituale: rugaciunile tipizate si ritualurile liturgice traditionale fac posibila o relatie pastorala fara o autentica angajare personala;  masca limbajului proclamativ: expresii stereotipe si impersonale uneori constituie mai mult un zid de separare decat o punte de dialog;  masca vesmantului sau a uniformei (reverenda);  masca activitatii: unii pastori lucreaza si-si consolideaza cu elan imaginea unor persoane foarte importante, absorbite de obligatii "profesionale", pe care le intrerup doar pentru a fi draguti printr-o vizita la un bolnav sau la un muribund; ei sunt persoane importante, care totusi fac cateodata concesii muritorilor de rand", cfr P Bolech, Dal gioco delle maschere alla comunicazione tra persone: il malato e suoi curanti, in L’operatore pastorale nel mondo danitario, oggi, Salcom, Varese, 1981, p 79 398 sectorul vizibil si, automat, se restrange sectorul necunoscut A deveni o persoana transparenta este un obiectiv exigent, dar remunerativ, intrucat este eliberator 3 Pe cararile psihologice ale interioritatii - Erori frecvente in activitatea pastorala - Mediocritatea ne indeamna sa ne facem o onoare din defectele pe care nu voim sa le indreptam Nous essayons de nous faire honneur des defauts que nous ne voulons pas corriger in exercitarea misiunii pastorale, preotul trebuie sa evite anumite erori care pot compromite succesul acesteia in vederea unei activitati pastorale fertile este important ca fiecare pastor sa acorde o importanta deosebita acelor sectoare din activitatea pastorala in care exista un mai mare risc de a gresi Erorile curente ar fi urmatoarele: a) "Profesionalizarea" pastoratiei (activitatea pastorala redusa la o simpla obligatie profesionala) in acest caz, relatia inter-personala care se instaureaza intre pastor si credincios nu este dinamizata de patos misionar Cam aceasta este monologul interior care surprinde situatia de care vorbim: "Fac ceea ce fac nu din pasiune pentru chemarea de sus pe care o am, ci pentru ca aceasta-mi este datoria de preot" Dragostea pastorului trebuie sa-l ajunga pe credincios acolo unde acesta este, si asa cum acesta este Principalele indicatoare ale vocatiei pastoral-misionare ale preotului sunt: a fi atent la celalalt, a nu trece cu vederea elementele pozitive prezente in el - indiferent de gradul de decadere morala in care este posibil sa se afle, a-i respecta autonomia, a exprima si manifesta propria stima si disponibilitate in raport cu el E de datoria preotului sa identifice geneza "vointei" sale de iubire: adeseori, din nefericire, aceasta se naste din nevoia unei auto- afirmari Exista deci iubire din compasiune si exista iubire din recunostinta, tot asa precum exista iubire din egoism 399 b) Motivatia interioara egoista in aceasta situatie, actiunea pastorala este dinamizata de dorinta de a beneficia ulterior de multumirea interlocutorului, sau de a se simti important, de a se simti in rolul de "binefacator" Daca motivatia fundamentala este aceasta, atunci pastorul urmareste sa beneficieze el insusi de o satisfactie interioara, punand pe un plan secundar implinirea de sine a interlocutorului Atat timp cat pastorul asteapta ceva de la interlocutorul sau, el nu demonstreaza o disponibilitate pastorala realmente gratuita Nevoile egocentrice il detaseaza de celalalt si il fac sa se concentreze asupra lui insusi in ordinea fireasca a lucrurilor, multumirea si satisfactia interioara trebuie sa fie un fruct al dragostei, iar nu un obiectiv al lucrarii pastorale Ceea ce il innobileaza cu adevarat pe preot este gratuitatea Trebuie, incet, incet, ca celalalt sa fie iubit pentru el insusi, pentru ceea ce el este, si asa cum el este, iar nu pentru noi insine (Este foarte interesat un test pe care pastorul si-l poate face lui insusi: sa se gandeasca cum reactioneaza el insusi in contact cu o dragoste interesata, ne- gratuita?) 657 c) Alienarea sau dominarea credinciosului in activitatea pastorala, adeseori preotul poate fi provocat in directia unei abdicari interioare in fata nevoilor celuilalt De fapt, in masura in care pastorul nu este el insusi liber si autonom in planul interioritatii, are anumite nevoi pasive ne- constientizate, situatie in care foarte usor va lua hotarari plecand de la asteptarile celuilalt, se va "vinde" nevoilor celuilalt si, ca urmare se va lasa si manipulat de celalalt, de "amenintarile" sau temerile lui, implicite sau explicite Sunt amenintari care intra in scurt-circuit cu propriile nevoi interioare disonante Celalalt are intotdeauna nevoi si exigente proprii si va cauta intr-un mod mai mult sau mai putin subtil de a-si manipula pastorul O astfel de nevoie este, de exemplu, "dependenta" afectiva (sau dominarea) Uneori preotul vrea sa-si impuna propriul punct de vedere sau doreste sa exercite o putere asupra altuia sau o influenta, un control, a caror 657 Giuseppe Sovernigo, La persona e l’azione del mediatore pastorale Aspetti personali, Ed FTiS, Padova, 1998, p 36 400 geneza nu a constientizat-o Directia de evolutie este spre manipularea propriu-zisa a celuilalt, foarte adesea facuta in mod inconstient, sub forma dominarii 658 Prin dominare, se traieste - constient sau nu - ca proprietar al celuilalt si stapan al relatiei pastorale Doar in momentul in care celalalt "fuge" sau cand relatia nu mai evolueaza in directia in care am fi vrut noi, devenim constienti de eroare Echilibrul se poate redobandi acceptand un mai mare respect pentru libertatea celuilalt, mai exact o dragoste autentica Tendinta interioara de dominare se naste pornind de la eu-l egocentric ce vrea sa-si impuna punctele sale de vedere pentru a se auto-fortifica Miscarea de dominare poate avea initial bune intentii: preotul crede ca are dreptate, dorind "educarea" spirituala a celuilalt Fara sa-si dea seama insa el poate trai cu o falsa conceptie despre responsabilitate incercand astfel sa-l substituie pe celalalt, pentru a- i impune solutia pe care o considera optima Tendintele de dominare a celuilalt isi au, de obicei, radacinile in suferintele si traumele traite de preot in propriul lui trecut 659 Preotul trebuie sa aiba o imagine obiectiva asupra naturii relatiei pastorale O relatie este confluenta a doua libertati, iar nu o fuziune Acestea trebuie permanent sa ramana distincte, chiar daca in anumite momente par sa coincida Relatia autentica nu este fuziunea dintre doua libertati nici macar atunci cand este vorba despre o prietenie intima sau de un cuplu Ea este intotdeauna un parcurs in doi, in care fiecare ramane liber in deciziile sale, chiar daca adeseori exista convergente in optiuni d) Graba de a-l vedea progresand pe credincios Celalalt nu "creste" niciodata cu viteza cu care noi am vrea, deoarece fiecare om are propriul ritm de evolutie Foarte adesea pastorul are tendinta de a forta cresterea spirituala a pastoritului printr-un exces de sfaturi, propunandu-i pasi pe calea auto-formarii mult prea mari decat ii este posibil acestuia sa faca Cauzele acestui mod malformat de a se raporta la idealul de atins al interlocutorului sunt 658 ibidem, p 37 659 ibidem p 37 401 diferite: fie, pastorul a cazut prada tendintei "eficientismului" educativ; fie, tinde sa reproduca in viata celuilalt, fara modificari, propria experienta Este nevoie ca preotul sa inainteze spre ideal cu pasul celuilalt, impreuna cu el660, conform ritmului acestuia, fara a-l forta pe acesta sa deprinda pasul educatorului e) Moralismul perfectionist Este vorba de orientarea atentiei preotului spre normele practice de indeplinire a idealului crestin de perfectiune, ignorand faptul ca urcusul spiritual este gradual, cunoscand suisuri si coborasuri, cu sinuozitati inevitabile in spatele atitudinii moraliste sta sindromul adolescentin marcat de idealism si perfectionism ce il inchid pe pastor in scheme rigide Preotul moralist isi asculta doar superficial interlocutorul, are predispozitia de a-l inculpa, fiind putin tolerant cu erorile si limitele "celui chemat" f) Obiectivismul doctrinar Obiectivismul - in sensul etimologic primar - exprima tendinta de raportare la persoane ca si cum acestea ar fi doar niste lucruri, tendinta ce se poate manifesta chiar si intr- un raport religios La baza lui sta frica de a intra in contact cu lumea interioara afectiva atat proprie, cat si a celorlalti Este vorba despre o atentie acordata cu precadere adevarului in sine insusi, exactitatii formulelor si a enunturilor, modului de a exprima in cuvinte anumite realitati spirituale Victima acestei tendinte se fortifica pe el insusi pe pozitia pe care se afla invocand mereu adevarul obiectiv in dauna evolutiilor continue din viata, multicolore si discontinue Exista tendinta in acest caz sa se vorbeasca foarte mult si cel mai adesea, in dauna ascultarii 660 Un exemplu concludent este cel al unei tinere profesoare de liceu, care se prezinta la preot pentru un colocviu duhovnicesc, fiind profund zguduita de vestea ca tatal ei este bolnav de cancer Ea are in centrul atentiei inconfortul interior pe l-a generat situatia si nicidecum nu prevede pentru ea insasi un parcurs duhovnicesc Preotul insa ii contureaza din start o strategie urgenta de progres spiritual, un numar de norme ce trebuie de acum incolo respectate o serie de prescriptii a caror incalcare o avertizeaza ca se face vinovata pana in prezent etc intrucat preotul nu a sesizat exact natura relatiei lor si fragilitatea ei, faptul ca femeia nu a venit insetata de a-si insusi elemente de doctrina, ci dornica de a fi ascultata si fortificata printr-o acceptare calduroasa, finalul intalnirii a fost nefericit: indepartarea de Biserica a persoanei care cauta un ajutor concret si care a ramas dezamagita de incapacitatea preotului de a vibra interior la suferinta ei si de a identifica terapia ideala pentru drama ei 402 celuilalt interlocutorul este tratat precum un recipient care trebuie umplut putin cate putin, care trebuie indoctrinat in acest caz trairile celuilalt au foarte putina relevanta in acest caz pentru pastor 661 g) insuficienta acceptare a propriilor limite in timp ce se descopera progresiv aspectele pozitive ale evolutiei propriei personalitati, trebuie in mod necesar sa fie constientizate si propriile limite Aceasta este, de fapt, si definitia intelepciunii Pentru a progresa din punct de vedere duhovnicesc este necesar sa fie asumate propriile limite, sa se ia contact atat cu creativitatea, dar mai ales cu vulnerabilitatea proprie Daca constientizarea propriilor limite deranjeaza, generand incomfort interior, inseamna ca exista o rana interioara, foarte adesea neconstientizata, care obstacoleaza progresul pastoral 662 Exista o solitudine existentiala a persoanei umane in calitatea ei de fiinta unica si irepetabila, angajata pe o traiectorie unica in viata Cand aceasta solitudine este experimentata permanent ca durere, inseamna ca in respectiva persoana exista rani deschise Unicitatea este perceputa atunci ca izolare dificil de suportat, sau ca refuz al altora, ca o fractura relationala cu semenii h) Negativismul pedagogic Negativismul pedagogic consta intr-o obsedanta punere in evidenta a negativului, facuta fie cu intentia pozitiva de a-l stimula pe celalalt spre inaintarea in ceea ce este, realmente, spre binele sau, cu dorinta de a-l fixa pe o cautare a perfectionarii de sine, fie de a-l descuraja Lipseste o suficienta ancorare in pozitivul prezent in interlocutor pornind de la care s-ar putea elabora o noua identitate de sine Concluzie Pentru a putea evita erorile enumerate pana acum este necesar, in primul rand, cunoasterea acestora si identificarea lor in propria persoana, impunandu-se o munca 661 Giuseppe Sovernigo, La persona e l’azione del mediatore pastorale Aspetti personali, Ed FTiS, Padova, 1998, p 38 662 ibidem, p 39 403 educativa constanta asupra propriului sine Este necesara deci cunoasterea mecanismelor psihologice ale raporturilor inter-personale si a legilor evolutiei umane si spirituale Este contra-productiva, in schimb, carenta de empatie fata de credincios, care il poate determina pe pastor sa nu mai vibreze la problemele interioare ale celuilalt Preotul desavarsit este omul care opune constant spiritul critic inregimentarilor de orice fel, care prefera dezbaterea si respinge rechizitoriul, care opteaza pentru nuanta in detrimentul simplificarii, pentru moderatie in defavoarea radicalismului si, eventual, pentru ironie in locul incrancenarii El este privit in mod constant cu ostilitate sau macar cu circumspectie de toti practicantii partizanatelor netarmurite ii irita pe fanatici, ii nelinisteste pe "posesorii" adevarurilor absolute, ii traumatizeaza intelectual pe semidocti 404 iii iNCURSiUNi iN UNiVERSUL "MEDiCiNii PASTORALE" Notiuni elementare de PSiHOLOGiE PASTORALa SANiTARa 1 Pastoratia bolnavilor terminali "Chiar de-ar fi sa umblu in valea umbrei mortii, nu ma tem de nici un rau, caci Tu esti cu mine" (Psalmul 23,4) Dialogul pastoral cu bolnavii foarte grav, aflati intr-o faza terminala a vietii sau muribunzi, ocupa un loc foarte important in cadrul obligatiilor ce revin unui preot pastor, implicat sau nu in lumea sanitara Este imposibil ca un om traind pe acest pamant, sa nu exercite o influenta (pozitiva sau negativa) asupra altor persoane Privind in jur, la toate domeniile existentei si in toate sectoarele de activitate (locul de munca, cercuri culturale si sociale, cluburi recreative sau sportive, grupuri de tineri) ne putem da seama cat de mult viata noastra depinde de modul in care harisma conducerii este exercitata si acceptata Ne vom opri acum asupra celei mai simple structuri in care "conducerea" (calauzirea) are un rol: intalnirea dintre doua persoane in acest raport este bine sa fie constienti ambii parteneri ai dialogului cat de mult se influenteaza unul pe altul Poate nu este necesar sa amintim de Hitler sau de Gandhi pentru a demonstra cat de distructiva sau de constructiva poate fi responsabilitatea calauzitoare 405 Chiar si in cea mai simpla forma de conversatie dintre doua persoane calauzirea poate sa fie o chestiune de viata si de moarte De fapt, in acest tip de intalnire, se releva cateva principii crestine de concretizare a calauzirii crestine *** Plecam de la conversatia dintre un pacient al unui spital si un preot, vizitator de-al sau 663 Pacientul, Valer, este un taran de 48 de ani, fara multa scoala, putin obisnuit sa se exprime in cuvinte Provine dintr-o foarte saraca familie de munte si se simte complet dezorientat in spital, la oras, unde a fost adus pentru o operatie la picioare Sufera de o functionare insuficienta a arterelor Vizitatorul, ion Bob, este un preot tanar, care face o perioada de practica pastorala in mediile sanitare de la oras, sub calauzirea unui preot mai in varsta si cu o vasta experienta, responsabil de acest spital Este vorba despre a doua vizita pastorala la acest pacient Pacientul sta pe mijlocul coridorului, intr-un scaun cu rotile Mai sunt si alti pacienti in jur, care vorbesc intre ei iata conversatia: Pr : Domnule Valer, eu v-am facut o vizita, alaltaieri, daca va mai amintiti V Da, imi amintesc Pr : Cum va merge? V Cine stie? Saptamana trecuta parea ca vor sa ma opereze M-au adormit, m-au dus sus, si apoi mi s-a oprit inima Astfel s-au gandit ca nu o sa rezist socului M-au trimis iar aici jos, si se pare ca maine ma vor opera Pr : si atunci inima dumneavoastra a pornit din nou V : Da S- au gandit ca in acel moment era prea periculos sa faca ceva (pauza) Ma gandesc ca acum sunt pregatit pentru operatie Cred ca voi reusi Pr : Deci acum va simtiti in stare sa o suportati 663 Preluat si prelucrat dupa Henri J M Nouwen, il guaritore ferito il mionistero nella societa’ contemporanea, ed Queriniana, Brescia, 1996, p 49 406 V Mda Dar de moarte nu ma simt pregatit; daca operatia este necesara, o fac totusi, altfel imi pierd picioarele Pr : Deci de moarte nu va simtiti pregatit, dar operatia simtiti ca trebuie s-o faceti, pentru a va salva picioarele; V Da (aproband cu capul) Pentru ca daca vine sfarsitul, ceea ce se pierde este tot ceea ce este aici Pr : Considerati deci cauza pierduta daca nu reusiti sa depasiti momentul operatiei; V Da Cei de acolo zic ca nu este un mare lucru ma intind aici si ma tin pana in momentul in care ma opereaza Zic ca imi vor pune tuburi de plastic prin picioare si acelea imi vor salva picioarele Acest picior, priviti (isi da jos ciorapul) Degetul acesta devine negru cand stau in picioare Pr : Merita sa faceti operatia, daca veti putea apoi folosi picioarele V Da Nici prin cap nu-mi trece sa mor sub operatie Mai bine o moarte naturala, decat atunci cand te adorm ei Pr ion: Ah v-au spus deci ca este posibil ca sub operatie sa existe pericolul mortii? Dar unicul mod pentru a va vindeca este sa faceti operatia V Da Pr : Ce va asteapta cand veti iesi din spital? V Nimic si nimeni! Pr : Doar munca si iar munca? V Da Desigur, daca imi voi relua fortele Dar voi fi pregatit pentru cand va fi recolta tutunului Pr : Veti merge sa munciti la recolta de tutun V Da incepe prin august Pr : Ce frumos Da, domnule Valer, sper ca maine, dupa operatie, totul sa fie foarte bine 407 V Multumesc pentru vizita Pr : La revedere Pe curand V La revedere Preotul ion nu a mai vorbit niciodata cu Valer in ziua ulterioara, Valer a murit in timpul operatiei Poate ar fi mai corect a zice: "nu s-a mai trezit din anestezie" Lui ion i s-a cerut sa fie calauza duhovniceasca intr-un moment extrem de critic si de delicat: a conduce un anumit pacient (cu o istorie individuala unica) spre un alt "maine" decat cel care se profila la orizont Ce insemna de fapt acest "maine"? Pentru Valer era inceputul reintoarcerii la recolta tutunului sau intrarea in imparatia Mortilor Pentru a intelege mai in profunzime semnificatia si importanta calauzirii psiho-pastorale vom analiza intalnirea dintre tanarul preot ion si Valer inainte de toate vom examina conditia lui Valer (1), apoi ne vom intreba asupra modului in care pastorul ar fi putut sa-l conduca spre un alt fel de "maine" (2) pe acesta Apoi vom insista asupra celor mai importante principii ale calauzirii duhovnicesti (3) care s-au conturat in timpul intalnirii a) Conditia interioara a bolnavului internat Ulterior, tanarul preot ion, la intalnirea cu batranul preot al Spitalului, s-a aratat nervos si suparat i se parea ca Valer nu a apreciat nicidecum vizita lui pastorala, si nu a ezitat sa-l caracterizeze pe acesta ca fiind o persoana imposibila, adica una care "nu promitea absolut nimic" din punctul de vedere al asistentei pastorale sanitare Reactia lui este poate putin de inteles Ca preot tanar absolvent de teologie, el spera intr- un dialog dens si semnificativ cu pacientul, in cursul caruia ar fi putut sa-i ofere speranta si consolare in schimb, s-a simtit frustrat, incapabil de a realiza ceva El spera sa-l conduca pe pacient pe cararile rationalitatii si ale 408 argumentarilor sistematice, in schimb interlocutorul sau nu se preta la un astfel de demers Situatia concreta pretindea de la preotul pastor o cultura a inimii 664 Doar cand incepu sa reflecteze profund asupra conditiei lui Valer constientiza starea tragica in care se afla acesta intelese atunci ca Valer se gasea intr-o situatie mecanica impersonala, ingrozit ca va muri, dar si infricosat si obosit de ideea ca s- ar putea sa mai traiasca pe mai departe Era de datoria duhovniceasca a tanarului preot sa intuiasca conditia paralizanta a lui Valer, sa o inteleaga si apoi sa-si armonizeze la aceasta interventia psiho-pastorala b) Mediul sanitar impersonal Pentru un taran de munte situatia de a se afla in mijlocul tehnocratiei unui spital modern era extrem de traumatica Era ca si sosit de pe o alta planeta, in care lumea se imbraca, vorbea, reactiona intr-un mod extrem de diferit de cel cu care el era obisnuit infirmierele in alb, atat de eficiente in a spala, a hrani si a imbraca pe pacienti; medicii inarmati cu diagrame, dispusi permanent sa ia notite; masinile complexe, greu de identificat, inzestrate cu tuburi si sticlute si atat de multe mirosuri stranii; sunetele ciudate, mancarea deosebita, toate i-au dat taranului Valer senzatia ca este un copil pierdut intr-o padure infricosatoare Nu era nimic aici din ceea ce lui ii era familiar si accesibil Pe neprevazute, acest om robust capabil sa-si mentina independenta muncind dur s-a descoperit victima pasiva a unor persoane si activitati care ii erau complet straine si-a pierdut stapanirea de sine Un grup anonim dintre "aceia" i-au impus o serie de comandamente: "m-au facut sa dorm, m- au purtat sus, m-au adus iar jos" etc 665 Limbajul demonstreaza ca Valer avea sentimentul ca forte straine l-au privat de propria identitate Operatia de la picioare a devenit prilejul unei misterioase manipulari a lui de catre o lume diferita insasi prezenta lui in acest proces nu era ceruta: "Mi-au spus ca imi pun tuburi de plastic; mi-au zis ca " Pentru Valer, "aceia" lucrau ca si cum prezenta lui ar fi fost doar un fapt accidental 664 Henri J M Nouwen, il guaritore ferito il mionistero nella societa’ contemporanea, ed Queriniana, Brescia, 1996, p 50 665 ibidem, p 51 409 initiativa personala nu era nici ceruta si nici apreciata Nu asteptau intrebari si nu ofereau nici raspunsuri, cu alte cuvinte, nu se respecta si nici nu se stimula vreun interes din partea pacientului El a inteles ca "o faceau ei" c) Frica de moarte Analizand retroactiv lucrurile, in timp ce studia textul colocviului cu Valer, preotul ion descoperi ca moartea era, de fapt, in centrul angoasei pacientului intr-o oarecare masura, Valer si-a dat seama ca situatia sa era foarte dificila, tratandu- se de fapt de o chestiune de viata si de moarte De trei ori, in timpul conversatiei, Valer si-a manifestat frica de a muri, dar preotul continua sa evite subiectul sau, cel putin, sa neglijeze dureroasa perspectiva Astfel, preotul si-a dovedit propria lipsa de maturitate duhovniceasca: el se temea sa abordeze cel mai profund si mai important subiect al vietii duhovnicesti: moartea si aceasta intr-un moment in care interlocutorul sau avea nevoie stringenta sa cunoasca cate ceva despre aceasta realitate, deoarece simtea ca il pandeste 666 Valer se temea de o moarte impersonala, de o moarte la care el nu ar fi participat, de care nu si-ar fi dat seama El simtea ca o astfel de moarte i-ar nega posibilitatea de a muri barbateste Mai stia ca in mediul mecanic in care "aceia" l-au adus, moartea ar fi fost doar un element al procesului de manipulare umana caruia el ii era obiectul in disperata lui interpretare a realitatii au existat momente de protest El, taran de munte, care muncea dur pentru a-si castiga painea, stia ca are dreptul la o moarte naturala, intru totul "a sa" Vroia sa moara dupa cum a si trait stia ca daca ar fi murit sub anestezie, ar fi fost absent in momentul crucial al existentei umane Dar dincolo de toate acestea, mai exista ceva Valer nu era pregatit sa moara De doua ori a incercat sa-i comunice aceasta preotului ion in absoluta lui disperare, dar preotul nu a inteles aceasta Cand preotul a spus "Considerati ca sunteti pregatit", intelegand prin aceasta operatia, Valer a dezvaluit ceea ce avea realmente in minte: " sa mor, nu sunt pregatit Pentru ca daca vine sfarsitul, se 666 ibidem, p 52 410 pierde tot ceea ce este aici " Se poate doar imagina ce se afla in spatele acestor cuvinte disperate, relevante ale unei agonii fara speranta Pentru preot constituia ceva prea dificil sa vorbeasca despre aceasta, tocmai de aceea el a diluat si inmuiat mesajul lui Valer evitand confruntarea cu agonia personala a pacientului Preotul ion nu a fost deci la inaltimea exigentelor momentului, iar intalnirea cu taranul Valer releva toata fragilitatea si superficialitatea sa duhovniceasca 667 d) O retrospectiva in trecutul pacientului Nimeni nu poate intelege toate implicatiile tipatului interior al lui Valer: "Pentru ca daca vine sfarsitul, se pierde tot ceea ce este aici" La 48 de ani, fara familie si fara prieteni, fara a avea pe nimeni care sa-i vorbeasca, in fata mortii, el se afla cu spatele ingreunat de un trecut dureros Un om solitar si disperat ca el nu avea probabil nicidecum sansa de a se ancora in propriul trecut pentru a dobandi constiinta dragostei lui Dumnezeu in plus de aceasta, daca moartea readuce adeseori memoria muribundului reactualizandu-i chiar amintirile primei copilarii, este foarte posibil ca sa-i fi revenit in memorie tocmai predicile auzite in "prima copilarie" si educatia de la scoala amenintatoare (condamnarea vesnica a omului placerilor "terestre") O astfel de "reamintire" nu putea face altceva decat sa-l constranga sa se identifice cu omul care "pierde" Poate ca Valer nu a mai fost in biserica de ani de zile, poate ca nu a mai vorbit cu un preot de cand era copil Este probabil ca atunci cand preotul a aparut alaturi de Valer, in mintea acestuia, sa fi reaparut avertismentele, interdictiile, avertizarile din copilaria sa, facand ca in mintea lui sa dobandeasca o mai mare amploare transgresiunile varstei adulte, percepandu-le ca pe o greutate mai mare, care nu putea sa conduca altundeva decat in infern 668 Nu stim ce se intampla cu adevarat in mintea lui Valer Oricum, nu exista motive pentru a subaprecia tensiunea (incarcatura de angoasa) care este observabila in cuvintele sale: "De moarte nu sunt pregatit " Aceasta inseamna ca Valer nu era pregatit pentru un act increzator de predare lui Dumnezeu Nu era pregatit sa-si abandoneze viata in credinta si speranta Suferintele lui prezente erau 667 ibidem, p 53 668 Henri J M Nouwen, il guaritore ferito il mionistero nella societa’ contemporanea, ed Queriniana, Brescia, 1996, p 52 411 nimic raportat la ceea ce stia el ca urmeaza dupa aceasta viata Valer se temea de moarte intr-o maniera existentiala Dar oare, sa traiasca, dorea? e) Frica de "a trai" Putini sunt pacientii care nu spera sa se vindece atunci cand accepta o interventie chirurgicala Complexa industrie sanitara exista pentru a vindeca, pentru a ingriji, pentru a readuce persoanele "la viata normala" Oricine a vizitat un spital si a vorbit cu pacientii stie ca "maine" inseamna de fapt o zi mai aproape de casa, de prieteni, de locul de munca, de existenta cotidiana Spitalele sunt, in general, locuri pe care lumea doreste sa le abandoneze cat mai repede posibil in acest context, un rol terapeutic de exceptie ii revine sperantei 669 Un om care nu vrea sa abandoneze spitalul nu colaboreaza in vederea implinirii scopului ultim al institutiei, punand astfel limite puterii celor care vor sa-l ajute Valer depunea oare eforturi in vederea vindecarii? stim ca ii era frica de moarte, dar aceasta nu insemna ca dorea realmente sa traiasca in parte, intoarcerea la viata normala insemna de obicei intoarcere la cei care te asteapta Dar cine il astepta pe Valer? Preotul i-a perceput solitudinea cand l-a intrebat: "Ce va asteapta cand veti iesi din spital?" intrebarea atinse o rana deschisa si Valer raspunse: "Nimeni si nimic" 670 Este foarte dificil, daca nu chiar imposibil, ca un om tanar si sanatos sa poata sa inteleaga ce inseamna sa nu ai pe cineva pentru care existenta ta sa aiba vreo importanta sau pentru care sa conteze daca tu mori sau traiesti izolarea este una dintre cele mai mari suferinte umane, de aceea pentru un tanar ca preotul ion, experienta izolarii era infinit de departe il avea pe superiorul sau cu care sa vorbeasca, avea prieteni cu care sa-si dezbata ideile, avea o familie si pe toti aceia care, intr-un mod sau altul, se interesau de bunastarea lui Ce este viata in schimb pentru unul pe care nimeni nu-l asteapta, care are la orizont doar o munca dura in cultivarea tutunului, pentru care unicul motiv de vindecare ar fi redobandirea fortelor pentru anotimpul recoltei? Pentru acesta viata nu exercita nici un apel viguros De ce Valer ar trebui sa revina la viata activa? Doar pentru a mai petrece cativa ani luptand sub un soare arzator pentru a castiga suficient pentru a se hrani, sau pentru 669 ibidem, p 53 670 ibidem, p 53 412 a se imbraca, pana in momentul in care va fi calificat inapt pentru munca si va putea muri de moarte naturala? Moartea poate constitui in acest caz infernul, dar viata nu este mai putin infernala 671 in realitate, Valer nu mai dorea sa traiasca Se temea de viata care-i dadea atat de putina fericire si atat de multa durere Picioarele ii faceau rau si stia ca fara picioare pentru el nu ar mai fi existat adevarata viata Cu toate acestea, picioarele nu-i mai puteau aduce liniste, ci ii puteau promite doar munca, iar acesta era un alt gand paralizant pentru el Preotul ion l-a gasit pe Valer intr-o situatie foarte dificila: intr-un mediu impersonal, ingrozit de moarte, dar la fel de mult infricosat si de perspectiva de a mai trai Nu stim cat de grava ii era boala sau cate sanse avea de a trece cu bine operatia Dar Valer nu era pregatit Nu intelegea ce se petrece in jurul sau, nu dorea nici sa traiasca, nici sa moara A ajuns prizonier intr-un teritoriu capcana Orice optiune i- ar fi fost fatala, condamnandu-l fie la iad, fie la chin pamantesc 672 Aceasta era situatia lui Ca multi altii, el suferea de o paralizie psihica in care aspiratiile sale cele mai profunde erau distruse, dorintele sale blocate si eforturile sale frustrate, vointa sa inlantuita A devenit o victima pasiva, incapabila de a da un sens clar propriului sau destin final Cand mainile medicilor ating un om intr-o astfel de situatie, ating de fapt un om care "nu mai vorbeste nici o limba" si care a renuntat la orice forma de colaborare Acel om nu poate sa lupte pentru a invinge batalia existentei sau pentru a se preda in pace daca sperantele de victorie se dovedesc a fi vane Valer a devenit un corp anonim, care si-a pierdut insasi capacitatea de a trai 673 Valer nu constituie nicidecum un caz izolat Multe persoane sunt prizoniere ale propriei lor existente Conditia lui Valer este aceea a tuturor celor care nu inteleg lumea in care se gasesc si pentru care moartea si viata au o incarcatura teribila de teroare De asemenea, sunt foarte multe persoane de tipul preotului ion: oameni inteligenti si idealisti, dornici de a-i elibera pe altii pentru a-i conduce spre un viitor 671 ibidem, p 54 672 ibidem, p 55 673 ibidem, p 56 413 mai luminos Dar cum sa eliberezi de paralizie persoane similare lui Valer si sa le conduci spre un "maine" in care sa se poate incepe o viata noua? f) Perspective de viitor Preotul a mers in vizita la Valer intrebarea fundamentala este aceasta: ce ar fi putut sa faca sau ar fi trebuit sa faca pentru Valer? Conditiile lui Valer nu erau clare si usor de intuit la prima vedere Chiar dupa o analiza minutioasa a dialogului dintre cei doi, avem poate o imagine partiala despre ceea ce se petrecea in sufletul pacientului Poate este gresit sa criticam raspunsurile preotului pentru a vedea cat de mult a gresit el in procesul apropierii lui de Valer De fapt, am asistat la o tentativa constiincioasa a preotului de a-l asculta pe Valer si de a aplica regulile dialogului psihologic non-directiv invatate in facultate Este vorba de o tentativa academica, plina - in mod evident - de ezitari si blocaje, de confuzie, de preocupare si de detasare Preotul ion si Valer reprezinta doua lumi diferite prin istoria lor personala, prin modul de gandire si de simtire; nu am fi realisti daca am crede ca s-ar putea intelege aceste doua lumi in urma unei simple conversatii Ar fi, de asemenea, ambitioasa pretentia ca noi, gratie distinctiilor noastre academice, am putea intelege cine era realmente acel taran de munte si in ce maniera infrunta el frica de moarte Misterul unei persoane umane este prea mare si profund pentru ca sa poata fi explicat exhaustiv de un alt individ si totusi cum putea fi ajutat Valer?674 Cu cat este mai profunda vointa unui om de e penetra in conditia dureroasa proprie si a altora, cu atat mai mult va putea exercita functia de calauzire duhovniceasca, conducandu-l pe celalalt (si pe sine insusi), "in afara desertului", spre "pamantul fagaduintei" Nu este cazul sa punem in evidenta modul incompetent in care preotul a incercat sa-l ajute pe Valer, ci sa identificam in conditia lui Valer agonia umanitatii, strigatul disperat al omului pentru a obtine un raspuns uman din partea fratelui Poate ca preotul nu ar fi putut face mai mult decat a facut in timpul dialogului pastoral cu Valer, dar o examinare a acelei tragice conditii omenesti ar putea releva ca, intr-adevar, raspunsul semenului la anumite probleme poate deveni o chestiune de viata si de moarte Raspunsul la indemana tuturor ar fi o atitudine realmente umana, personala, intr-un context impersonal 674 ibidem, p 57 414 g) Raportarea personalizata Ce utilitate au, oare, pentru un om fara cultura, aflat intr-o suferinta agonizanta, indemnurile, sfaturile si argumentarile unui intelectual teolog? Ar fi oare cineva capabil sa schimbe ideile, sentimentele, perspectivele unui om cu putine ore inainte de moarte? E sigur ca 48 de ani de viata este greu sa-i recitesti sumar utilizand grila interpretativa a unui student bine intentionat Putem sa ne intrebam: nu ar fi fost mai bine daca preotul ar fi stat departe de Valer, l-ar fi lasat singur, impiedicandu-l astfel sa faca in mintea lui asociatii stranii, la aparitia preotului? Ar fi fost atat de bine daca in anonimatul provocat de mediul sanitar Valer ar fi intalnit un om care ar fi fost cu adevarat dornic de "a-l intalni", pentru a-i deveni realmente frate Golul trecutului si al viitorului nu se va putea niciodata umple prin cuvinte, ci doar cu prezente umane Pentru ca doar atunci se va putea naste speranta care ar putea fi o exceptie la "nimeni si nimic" al protestului; o speranta care ar putea produce murmurul: "Poate, dupa ce vor trece toate, cineva ma asteapta" 675 Nimeni nu va putea calauzi din punct de vedere spiritual o alta persoana - adica s-o determine sa iasa din anonimatul si din indiferenta mediului - fara a contura posibilitatea unei prietenii Preotul ion cum ar fi putut oare sa-l conduca pe Valer spre o speranta reala intr-un "maine" luminos? Putem observa ca nici ion, si nici unul din toti ceilalti care il inconjurau pe Valer, nu ii doreau acestuia raul Prin operatie se urmarea salvarea picioarelor sale De aceea, una din datoriile pastorale ale preotului era aceea de a revitaliza dorinta de vindecare existenta in pacient, de a intari energiile sale scazute in lupta pentru viata Cum? O demonstreaza falsa si periculoasa generalizare a lui Valer, raspuns la intrebarea cine il asteapta la intoarcerea din spital: "Nimeni si nimic", care demonstreaza o auto-compatimire paralizanta Un atac frontal impotriva falsului concept de sine insusi demonstrat de Valer aici ar fi un raspuns practic al preotului de genul: "Priveste-ma si incearca acum sa raspunzi din nou - ochii mei iti vor demonstra ca ai gresit; eu sunt aici ca sa te astept, voi fi aici maine si poimaine" Nimeni nu poate ramane in viata daca nu il asteapta cineva Oricine se intoarce dintr-o calatorie lunga si dificila, cauta pe cineva care sa-l astepte in statie sau la poarta Un om poate sa-si pastreze ratiunea si sa ramana in viata atat timp cat exista cel putin o persoana care sa-l astepte Mintea umana poate da ordine trupului chiar si atunci cand lipseste complet sanatatea fizica (o mama muribunda poate sa-si amane momentul mortii pana ce-si va revedea fiul; un soldat poate evita completa eroziune psihica si fizica daca stie ca sotia si copiii il asteapta) Dar cand "nimeni si nimic" nu te asteapta, nu este speranta sa invingi batalia cu viata Valer nu avea motive sa iasa din anestezie, daca intoarcerea la starea de constiinta insemna a ajunge intr-o statie unde mii de persoane se imbulzesc incoace si incolo, dar unde nimeni nu ar inalta mana pentru a se apropia si a- 675 ibidem, p 58 415 ti surade, a te recunoaste, spunandu-ti un "bun re-venit" in lumea celor vii A te intoarce la viata este de fapt un cadou pentru cei care te asteapta Mii de persoane se sinucid pentru ca nimeni nu le asteapta Nu ai nici un motiv sa traiesti daca nu exista cineva pentru care sa traiesti 676 Nu trebuie subevaluat nici faptul ca o relatie de prietenie capabila sa salveze o viata de om nu se realizeaza facil intr-o ora Totusi, cand o persoana este in agonie, o privire, o strangere de mana, pot sa inlocuiasca prietenii de lunga durata Dragostea nu doar dureaza o vesnicie, dar are nevoie de o clipa pentru a se naste Preotul ar fi avut sansa de a-i salva viata lui Valer, daca i-ar fi conferit perspectiva unui "maine" luminos 677 h) Asteptand moartea Quelque heureux que soit l’etat où se trouvent, les hommmes ne sont jamais sans quelque d’esir "Oricat de fericita sau de nefericita ar fi situatia in care se gasesc, oamenii nu sunt niciodata fara vreo dorinta" Vindecarea lui Valer nu era deloc un fapt cert insusi Valer stia aceasta in dialogul lor, se vede totusi ca Valer se temea de moarte mai mult decat de intoarcerea la viata si atunci, prezenta increzatoare a preotului nu ar fi fost ridicola in fata omului care probabil in ziua urmatoare nu va mai fi? Multi pacienti au fost inselati cu povestea vindecarii sau a unei existente mai bune, in timp ce putini consolatori credeau in ceea ce spun Ce sens are sa vorbim despre asteptarea zilei de maine cand aceste cuvinte ar putea fi ultimele zise unui bolnav? Este legitim din punct de vedere duhovnicesc ca un preot sa dea sperante desarte de vindecare unui pacient aflat pe patul mortii? Aici atingem punctul cel mai sensibil al intalnirii dintre preot si Valer De ce un tanar (chiar preot fiind) cu aspect atragator, sanatos, inteligent, ar trebui sa se preocupe de un om in care activeaza deja fortele mortii? Ce inseamna pentru un muribund sa se gaseasca in fata unei persoane care abia a inceput sa traiasca? Ne putem gandi si la o "tortura psihologica" prin care un tanar aminteste unui muribund ca existenta lui putea fi diferita, dar ca acum este prea tarziu pentru a mai schimba ceva in societatea noastra majoritatea persoanelor nu vor sa fie atinse de ideea mortii Se vrea ca omul sa moara fara sa inteleaga ca moare si nici ca moartea se apropie in aceste conditii moartea il va prinde in mod sigur pe om nepregatit Preotul nu putea sa-l orienteze pe Valer spre 676 ibidem, p 60 677 ibidem, p 61 416 viitor fara a privi situatia lui cu obiectivitate si cu sinceritate, altfel l-ar fi ratacit in loc sa-l calauzeasca i-ar fi furat dreptul uman la moarte 678 Valer se temea de moarte pentru ca se temea de o condamnare eterna care ar fi fost o prelungire a izolarii lui pamantesti Daca ar fi putut accepta prezenta preotului poate ar fi simtit ca in ora mortii nu este singur "Te voi astepta" inseamna mult mai mult decat "daca vei scapa de operatie voi fi aici pentru a ramane cu tine" Nu va mai fi un "daca" "Te voi astepta" merge dincolo de moarte si este cea mai profunda expresie a faptului ca speranta si credinta vor trece, in timp ce iubirea ramane pentru totdeauna "Te voi astepta" este o expresie de solidaritate care invinge lanturile mortii in acel moment Valer nu ar mai fi un om in dubiu daca va reusi sau nu sa depaseasca operatia; preotul nu ar mai fi un simplu teolog dornic de a oferi sfaturi conform regulilor dialogului pastoral; ar fi fost doi oameni care trezesc unul in altul cea mai profunda intuitie umana: ca viata este eterna si nu poate sa fie distrusa de un proces biologic 679 Omul protesteaza in general impotriva mortii pentru ca nu este multumit doar cu o amanare a executiei Tocmai acest protest ar fi putut sa mobilizeze in Valer atat capacitatea de a vindeca, precum si pe aceea de a darama zidul fricii, facand din moarte intrarea intr-o viata unde era asteptat De aceea, ion ar fi putut sa-l calauzeasca pe Valer spre un "maine" facandu-se prezent in viata lui si asteptandu-l in viata si in moarte Doar printr-o asemenea participare personala el ar fi putut sa-l elibereze pe Valer de paralizie, facandu-l responsabil de propria istorie individuala in acest sens ar fi putut realmente sa-i salveze viata lui Valer, fara ca aceasta sa implice in mod obligatoriu vindecarea Daca preotul ar fi actionat realmente "intru Duhul Sfant", chirurgul nu ar fi actionat asupra unei victime pasive, ci asupra unui om capabil sa ia decizii importante 680 Conditia lui Valer este mai mult decat conditia unui anume individ intr-un anume spital; in realitate, este o imagine a conditiei umane in general in plus, calauzirea duhovniceasca nu este doar o posibilitate realizabila de un teolog bine instruit, ci o responsabilitate a oricarui crestin i) Principii pentru o calauzire duhovniceasca autentica Nu se poate realiza o calauzire duhovniceasca fara a vorbi in mod explicit de Hristos, de crucificarea Lui, de moartea si invierea Lui, pentru ca El "a fost cu noi dintru inceput" intelegerea conditiei lui Valer si cautarea unui raspuns creativ la problemele sale trebuiau fundamentate pe revelatia lui Dumnezeu in iisus Hristos Aceasta revelatie demonstreaza in paralizia lui Valer conditia umanitatii indepartate de Dumnezeu Ne mai releva, de asemenea, si posibilitatea de a-L 678 ibidem, p 61 679 ibidem, p 62 680 ibidem, p 63 417 urma pe Hristos intr-o asteptare increzatoare a altuia dincolo de frontierele care separa viata de moarte 681 De aceea, in intalnirea dintre Valer si preot, este posibil sa descoperim principiile fundamentale ale calauzirii crestine: mai intai, interesul personal al omului pentru semenul sau, care trebuie sa mearga pana la jertfa vietii; apoi, o credinta puternica in valoarea si semnificatia vietii, chiar si in momentele de "noapte obscura"; in al treilea rand, o speranta vie, ancorata in taramul de dincolo de moarte Toate aceste principii trebuie fundamentate pe convingerea ferma ca, de cand Dumnezeu s-a facut om, omul a dobandit puterea de a-l calauzi pe semenul sau spre libertate si nemurire interesul constant fata de persoana semenului constituie o exigenta majora a activitatii pastorului Ceea ce il raneste cel mai mult pe semenul nostru este detasarea noastra afectiva fata de persoana sa: dezinteresul 682 Marea iluzie careia ii cad prada multi dintre preotii de azi este aceea ca omul ar putea fi calauzit afara din desert de cineva care n-a fost vreodata in el Multi credinciosi au incredere in acel pastor care, cu cel putin unul dintre ei, in momentele de maxima criza, a mers pana la capat, cercetandu-i rana si oferindu-i alinare Expresia: "se preocupa cu adevarat de noi" vrea sa spuna ca adeseori pastorul care ii uita pe cei multi pentru unul singur cazut, constituie un adevarat exemplu de calauza duhovniceasca 683 Credinta in valoarea si in semnificatia vietii, chiar si in fata disperarii si a mortii, este cel de-al doilea principiu pentru calauzirea crestina 681 ibidem, p 64 682 "Tragedia cea mare (ce determina schimonosirea imaginii publice a pastorului) este ca foarte multi semeni i se adreseaza in momentele de mare nevoie, solicitand sa fie ascultati, sau avand sete doar de o imbratisare, de o mana ferma, de un suras gentil, sau chiar si de o balbaita marturisire a incapacitatii de a face mai mult pentru ei, si pe nesimtite semenii se descopera in fata unui pastor detasat, rece, superior, distant, arogant, indiferent Paradoxul consta deci tocmai in faptul ca cei care pretind ca slujesc pe toti, pe fiecare in parte si pe "oricine", adeseori se demonstreaza a fi incapabili sa se apropie de individul singur, trist si parasit Trebuie sa subliniem principiul fundamental ca nimeni nu poate sa vorbeasca cu un altul fara sa se implice, fara sa participe cu intreaga sa fiinta la situatia lui dureroasa, fara sa existe riscul de a se rani el insusi in acel raport Adevaratul "martiraj" inseamna de fapt marturisirea, care incepe cu disponibilitatea de a plange cu "cei ce plang", de a rade "cu cei ce rad" si a pune la dispozitia tuturor propria experienta de durere sau de bucurie ca sansa pentru altii de clarificare si de intelegere a propriei vieti Cine poate sa salveze din flacari un copil fara sa suporte el insusi riscul focului? Cine poate sa inteleaga durerea fara sa participe el insusi la ea?" ibidem, p 65 683 " Am descoperit ca tocmai sentimentul care mi se parea cel mai intim, cel mai personal si deci cel mai putin comprensibil pentru ceilalti, s-a dovedit a fi sentimentul ce a gasit cea mai mare rezonanta in sufletele tuturor Acest lucru m-a dus la concluzia ca ceea ce este in fiecare din noi mai personal, mai intim, realmente unic, este probabil elementul care, impartasit si exprimat altora, este cel mai graitor pentru altii Aceasta m-a ajutat sa-i inteleg pe poetii si pe artistii care indrazneau sa se exprime pe ei insisi si erau atat de apreciati de toti" - afirma Carl Rogers A se vedea Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, ed Scuola Brescia, 1981, p 194 418 Un alt treilea principiu, ar fi speranta Preotul autentic este un om al sperantei, a carui forta, in ultima analiza, nu rezida in el insusi, ci intr-o promisiune care i-a fost facuta omului de Dumnezeu *** Vom analiza in continuare colocviul pastoral dintre un preot si o bolnava canceroasa 1 Persoana intalnita Este vorba despre o femeie de 37 de ani, pe nume Maria, bolnava de cancer si internata la salonul de chimioterapie Durata dialogului pastoral este de aproximativ 20 de minute 2 Planul pastoral Pastorul este constient de faptul ca bolnavele internate aici sunt lovite de un rau care nu iarta si, din cauza terapiei insesi, au o stare extrem de alterata, atat din punct de vedere fizic cat si moral Mai inainte de a le intalni fizic, preotul trebuie sa fie dispus sa le intalneasca din punct de vedere psihologic "Mai inainte de a intra in salon, fac o scurta rugaciune cerand lui Dumnezeu o mare capacitate de a le asculta si multa caldura sufleteasca pentru ca, prin intermediul meu, ele sa simta prezenta iubitoare a Lui" - declara un pastor cu vechime in pastoratia bolnavilor Observatie Este necesara formularea unuia sau a mai multor obiective generale, sau mai mult sau mai putin precise la intrarea intr-un astfel de salon De exemplu, acestea ar putea fi pentru inceput: oferirea propriilor servicii religioase, manifestarea disponibilitatii de a le ajuta etc 3 Colocviul pastoral: (b = bolnava) Pr 1 Buna seara, doamna! Cum va merge? b (cu o privire trista): Rau, foarte rau (pauza scurta) Dumnezeu exista cu adevarat? Pr 2 Este dificil sa simti prezenta lui Dumnezeu aici unde este atata suferinta (interventie fericita, prin intermediul careia se evita caderea intr-o polemica arida, iar in schimb pastorul dovedeste ca a surprins starea interioara critica a pacientei care a generat intrebarea) 419 b (ridica privirea si il fixeaza pe preot ca si cum ar dori sa se asigure ca este cu adevarat un preot): Da, pentru ca daca ar exista, nu ar permite o viata ca aceasta Mai bine sa mori decat sa traiesti astfel Pr 3 Decat sa continuati a trai asa preferati sa muriti (aceasta afirmatie ajuta pacienta sa-si clarifice si sa-si "personalizeze" mai mult afirmatia) b Da, dar mi-e frica de moarte! (liniste) Sa existe oare cu adevarat Dumnezeu? Pr 4 Dumneavoastra ce ganditi? (Preotul raspunde prin aceasta interogatie doar la jumatate din framantarile pacientei Se axeaza pe a doua intrebare, uitand-o pe prima, care poate este mai importanta Ar fi trebuit poate sa se opreasca asupra fricii de moarte a acesteia Frica ei de moarte este legata intr-o mare masura de faptul ca, pentru moment, ea nu poate dobandi certitudinea daca Dumnezeu exista sau nu) b Pentru mine Dumnezeu nu exista Daca ar fi existat, si-ar fi amintit si de mine si nu as fi trait o viata precum am dus Aceasta nu este viata! Pr 5 Cred ca ati avut o viata plina de suferinta, realmente dura b Dura? inumana! Cu adevarat insuportabila! Eu nu am trait niciodata cu adevarat Am fost aproape tot timpul bolnava (Femeia are deci mari dificultati in a-si accepta propria viata ) De mica copila am fost supra-solicitata fizic Am facut naveta: nu la serviciu, ci la spital Am trecut prin atatea Acum cred ca am ajuns la sfarsit Pr 6 si gandul la moarte va preocupa (gandul la morte este legat de prezenta preotului, de boala ei, lucru justificabil); b Da, foarte mult Eu nu am trait niciodata cu adevarat; nu am facut niciodata ceva ce merita in mod real osteneala, si acum mi-am pierdut toate sperantele, mi-e tot mai rau, nu mai reusesc sa ma tarasc pe mai departe Piciorul ma doare tot mai rau, nu mai pot sa umblu, nu mai rezist nici sezuta in pat, dorm doar cu medicamente in fiecare zi fac chimioterapie si imi este tot mai rau Priviti bine ce pozitie chircita am ca sa-mi stapanesc durerea si in fiecare zi, tot timpul singura, gandindu-ma la aceleasi lucruri Pr 7 si ai dori sa spui (imprevizibil, preotul trece de la persoana a doua plural, la singular) toata suferinta ta, toata tristetea ta cuiva b Dar lucrurile acestea eu nu le pot spune nimanui 420 Pr 8 Acum mi le spui mie (ultimele doua interventii par a avea scopul de a sublinia prezenta pastorului si participarea lui la solitudinea femeii, iar pe de alta parte, a face constienta bolnava de ceea ce ea face in momentul prezent interventii corecte, chiar daca par putin seci, fapt demonstrat apoi de expresia pacientei: "Da, dar ") b Da, dar eu am intotdeauna un nod in gat Parintii m-au uitat, si toti s-au plictisit de mine am ramas singura in ultimii ani, iata, in sfarsit pe cineva, un preot care ma asculta putin daca l-as fi gasit cand eram mai tanara, cand aveam si mai mare nevoie poate as fi fost azi diferita Pr 9 Faptul ca poti sa vorbesti despre tine, despre suferinta ta, te face sa te simti mai bine b Da! (schitand un suras palid) Dar simt ca ma indrept cu pasi repezi spre moarte (Apoi il fixeaza pe preot cu privirea); Mie imi este frica de moarte Dumneavoastra nu? Pr 10 Moartea este un pas serios in viata cuiva Cred ca la ea ne gandim uneori toti (Extrem de graitor despre personalitatea sa este faptul ca preotul raspunde la o intrebare existentiala cu o generalizare Personalizarea ce a caracterizat interventiile sale precedente s-a pierdut pe parcurs, se teme de provocarea directa ce i se face) b (fixandu-l pe pastor): Vedeti ca si dumneavoastra ganditi ca si mine? Pr 11 Tocmai pentru faptul ca moartea este un lucru extrem de serios si de important, cred ca pentru a o infrunta cu seninatate este nevoie de pregatire b si eu ma rog uneori, dar deseori nu pot si ma enervez De ce totul sa mi se intample tocmai mie? Daca Dumnezeu exista, de ce ma face sa sufar atat? De ce permite o viata precum a mea? Este oribil, insuportabil, aceasta viata nu este viata, este un infern Spuneti-mi, de ce toate acestea? Pr 12 Vedeti, doamna, este dificil sa spunem de ce atata suferinta; eu stiu ca a trai insemna si a suferi, a fi azi multumit si maine trist, a-ti fi bine azi, iar maine sa-ti fie rau, sa fii bolnav ( aici preotul cade in abstract Aceste ultime interventii evidentiaza reactii mai putin controlate determinate in pastor de realitatea mortii Pacienta i-a impus o confruntare cu propria moarte, si acest fapt a avut un impact emotiv puternic, facandu-l mai putin atent la trairile interioare ale 421 pacientei De exemplu, el neglijeaza complet agresivitatea impotriva lui Dumnezeu evidentiata la nr 11 si 12) b Dar eu niciodata nu m-am simtit bine, viata mea a fost doar suferinta: un infern! Pr 13 Cred ca pentru a duce o viata ca a dumneavoastra, este necesara foarte multa credinta b iar eu am putina, daca nu am pierdut-o cu totul (scurta perioada de liniste; devine trista) Cu putin timp in urma m-am rugat lui Dumnezeu sa fiu eliberata din acest infern si sa mi se dea acea fericire - fie aici, fie dincolo - pe care niciodata pana acum nu am experimentat-o Aici, mi se pare cu nu mai este posibil acest lucru Mi-o va da, sper, in cealalta viata (incepe a plange) Pr 14 Doriti sa fiti fericita in cealalta viata din moment ce aici nu ati putut sa fiti! (Preotul preia controlul situatiei) b Sper, cu adevarat Pr 15 Cred ca a vorbi putin despre moarte ar putea face bine sufletului si ar fi un ajutor pentru a o infrunta cu seninatate b (cu ochii rosii de plans si schitand un suras): Da, vreau sa ma pregatesc sa mor (cererea pacientei merge mult dincolo de simplul discurs despre moarte; ea doreste chiar sa se pregateasca de acest eveniment Este un detaliu ce nu trebuie neglijat, pentru ca el, probabil, indica rezistenta pastorului la un angajament pe calea acompanierii acestei persoane pe linia de ea indicata ) Pr 16 Atunci, curand ma voi intoarce si vom vorbi putin despre moarte, da? b Multumesc (si surade) Pe ansamblu, este vorba despre o intalnire pastorala reusita, in care pastorul se demonstreaza capabil sa fie in sintonie sufleteasca cu pacienta ajutand-o sa-si exteriorizeze emotiile si sentimentele care o terorizau in a doua parte a colocviului, pastorul are mari dificultati care merita sa fie analizate atent, pentru ca depasirea lor ar fi necesitat o pregatire speciala 4 Analiza Aspecte teologice 422 Tipul de relatie pe care Maria il are cu Dumnezeu se deduce in mod clar din cateva expresii folosite ( ) in mod evident, nu este vorba despre o relatie de "prietenie" Este vorba de o imagine a lui Dumnezeu care genereaza frica, un Dumnezeu care pedepseste, care trimite boala sau sanatatea, fericirea sau nefericirea Dumnezeul iubirii, al iertarii, al milei, n-a fost experimentat de pacienta in viata ei, simtindu-se permanent lovita de Dumnezeu cu necaz si nefericire Se simte vinovata inaintea lui Dumnezeu pentru ca L-a blestemat, pentru ca s-a revoltat, neacceptandu-si soarta Bolnava noastra nu a reusit sa descopere ca suferinta are o valoare mantuitoare Maniera Mariei de a-si trai credinta si relatia ei cu Dumnezeu are repercusiuni asupra tipului de relatie pe care pastorul o realizeaza cu ea Pastorul este conditionat mult de situatia concreta Din nefericire, multi pastori se poarta cu afectivitate fata de un bolnav numai in masura in care acestia i-au garantat anterior "credinta" lor Or disponibilitatea spre comuniune a pastorului face parte din conditia lui de preot, si nu trebuie sa fie conditionata nicidecum de starea morala a interlocutorului sau Analiza psihologica Maria se simte "rau, foarte rau" Este agresiva si se revolta impotriva ei insasi, a lui Dumnezeu si a altora Ar vrea sa traiasca, dar isi da seama ca pentru ea totul este sfarsit; ar vrea sa traiasca insa viata ei nu este o viata autentica, ci un iad Nu vrea sa accepte in nici un fel faptul ca este bolnava si nu isi asuma in nici un fel situatia Negand momentul prezent, se refugiaza intr-un "dincolo", dar imaginea mortii o inspaimanta De aici angoasa ei, agresivitatea, dependenta, frica, sentimentele de culpa, negativismul Nu se accepta pe ea insasi si, corelativ, nu se simte acceptata nici de Dumnezeu, nici de altii Cu prezenta sa atenta dar nu lipsita de caldura, preotul trebuie sa o faca sa inteleaga ca ceea ce traieste este foarte important Daca el o asculta, o accepta si o intelege, ea insasi trebuie in consecinta sa se respecte, sa se accepte si sa se iubeasca, si, astfel, se va simti acceptata si iubita de insusi Dumnezeu Analiza sociologica Bolnavii sfarsesc prin a constitui o greutate si o oboseala pentru toti, si cu atat mai mult Maria, bolnava dintotdeauna Toti au uitat de ea: se simte singura, doar cu ea insasi, cu suferinta ei, cu frica ei; departe de prieteni si de rude, in afara lumii si a contextului social Maria sufera de fapt si din cauza mortii sociale, moartea unei lumi care nu-i mai apartine si care-si urmeaza propria cursa, construindu-se "fara" ea, si "in ciuda" ei (care este o greutate pentru ea insasi si pentru altii) Frica de moarte a devenit gigantica din cauza acestei solitudini, ea percepandu-se ignorata de Dumnezeu si de oameni 423 Scurt comentariu psiho-pastoral Observam ca problemele puse de Maria sunt foarte importante: existenta lui Dumnezeu, viata, moartea, iadul Pastorul a trait in timpul dialogului pastoral momente dificile (unele de surpriza), dar la exterior a reusit sa-si disimuleze incertitudinea si surpriza cu seninatate Cu intreaga sa persoana a reusit sa manifeste fata de Maria respect si caldura interioara Pauzele, in schimb, perioadele de liniste prelungite au fost mai numeroase decat era indicat, chiar daca nu erau pauze goale sau suportate, ci traite intens atat de Maria, cat si de pastor intrebarile puse de Maria erau foarte exigente si nu puteau fi aprofundate intr-o singura intalnire Pastorul a ramas uneori la suprafata problemelor, fara a le aprofunda Pastorul ar fi putut sa o ajute sa reflecteze mai mult asupra sensului vietii si asupra valorii suferintei Rolul exercitat de pastor in aceasta intalnire este acela al unei persoane pline de respect si discrete, care a stiut sa intre in lumea Mariei si sa se sintonizeze cu sentimentele ei, chiar daca nu totdeauna a gasit cuvintele si formularea cea mai fericita Maria nu a dizolvat intreg "nodul" ce-l avea in gat, dar poate a gasit pe cineva care putin cate putin ii ofera aceasta posibilitate Pentru Maria se pare ca preotul a fost un prieten capabil de a o asculta, capabil de a o intelege si a o insoti cu iubire, reflectand astfel imaginea lui Dumnezeu care este inainte de toate un "tata", un parinte Pastorului poate i-a scapat rolul negativ jucat de frica si de ansie in partea a doua a colocviului Este vorba totusi de un lucru esential: doar actionand asupra lui insusi, asupra propriei frici in raport cu moartea, pastorul va putea sa ajunga acea libertate care il va abilita, prin harul divin, sa acompanieze pacientul in aceasta faza a vietii, in care cararea conduce spre "valea mortii" 5 Oportunitati pastorale Pentru pastor s-ar impune unele masuri:  Sa reflecteze asupra sensului vietii, valorizand momentul prezent;  Sa infrunte cu curaj realitatea cruda a mortii incercand sa evidentieze faptul ca si suferinta are o mare valoare, pentru ca purifica si mantuieste;  Sa mediteze asupra strategiei oportune pentru clarificarea si purificarea imaginii lui Dumnezeu in sufletul pacientei Concluzie Dialogul pastoral eficace cu bolnavii in faza terminala si cu muribunzii este in mod cert fructul unei atitudini interioare speciale, fecundate de harul supranatural El este totusi si o arta si, ca atare, se invata si se cultiva prin intermediul unei necesare discipline pastorale orientate spre 424 eliberarea pastorului de toate obstacolele care ar putea sa-l impiedice sa fie el insusi in acompanierea bolnavului, sau care ar putea sa-l impiedice sa-i comunice bolnavului iubirea mantuitoare a Domnului Hristos *** Vom analiza acum un alt dialog pastoral684: Domnul Victor, de 82 de ani, a fost invatator in aparenta, era o persoana inca in buna forma, atat sub profil fizic cat si mintal Anul trecut, a participat chiar la un pelerinaj duhovnicesc pe la manastirile din Nordul Moldovei Preotul l-a intalnit prin intermediul Directoarei de la Casa de Batrani unde acum locuia El a fost cel care i-a spus directoarei ca ar vrea sa mearga un preot la el in vizita, si ca ar vorbi cu placere si interes cu un preot, preferand insa unul mai tanar Discutia a fost initiata abordandu-se problema conditiilor de viata din Caminul de batrani (hrana zilnica, relatiile dintre batrani); preotul a subliniat dificultatea, greutatile si suferintele care sunt inerente oamenilor care nu mai au rudenii apropiate si isi duc zilele intr-un camin de batrani Dialogul a continuat, batranul a spus: - stiti, la varsta mea incepe omul sa se gandeasca tot mai mult la moarte, si, de asemenea, mediteaza mult mai mult la religie Nu mi-ar place sa mor pe neprevazute - Vreti sa spuneti ca dorinta dumneavoastra ar fi ca moartea sa va gaseasca pregatit si deplin constient de ceea ce se intampla? - Fratele meu a murit cu putin timp in urma, fara sa fi avut timpul sa se pregateasca - imi pare foarte rau - Sotia mea, in schimb, a murit doar dupa foarte multe suferinte Cele trei luni de agonie ale ei au fost o perioada cu adevarat extrem de traumatica O vizitam la spital in fiecare zi La inceputul bolii, faceam proiecte de viitor si vorbeam despre multele calatorii pe care le vom face de indata ce va fi vindecata Doctorul mi-a spus insa curand ca ea nu se va mai vindeca niciodata: astfel, ori de cate ori ieseam din camera ei, nu faceam altceva decat sa plang, in timp ce in salonul ei, continuam sa-i fac curaj Sigur ca, spre final, a inteles ca trebuia sa moara 684 Preluat din isidor BAUMGARinER, Psicologia Pastorale, Borla, Roma, 1993, p 97 425 intrerupem aici firul dialogului Preotul nu-si mai aminteste ce a spus cu exactitate atunci, dar oricum nu ceva adecvat momentului Se pare ca l-a intrebat daca nu era mai bine sa-i fi spus de indata adevarul Spre sfarsitul dialogului au povestit despre ceilalti internati in Camin si despre faptul ca toata ziua nu aveau nimic de facut Preotul s-a declarat nesatisfacut de colocviu si a declarat ca reuseste cu dificultate sa-l catalogheze drept un dialog pastoral A te apropia afectiv de un alt semen nu este un lucru usor Cu atat mai dificil este in cazul nostru, cand domnul V marturiseste ca se gandeste adeseori la moarte si deci si la "religie" Termenul de "moarte" este reluat de preot intr-o intrebare: "Vreti sa spuneti ca dorinta dumneavoastra ar fi aceea de a ?" De ce nu il "electrizeaza" si termenul de "religie"? Dar ce altceva ar vrea acel batran sa vorbeasca cu placere cu un preot daca nu despre "religie", despre credinta si despre stadiul credintei care ar trebuie sa-l ajunga un om in apropierea mortii? Preotul - din pacate - muteste aproape complet cand domnul ii povesteste despre moartea sotiei si despre cum el, acum, dupa 11 ani, nu reuseste sa-si regaseasca pacea Faptul ca preotul nu reuseste sa se demonstreze familiarizat si sa fructifice - in cursul dialogului cu batranul dascal - ceea ce constituie ratiunea de a trai si vocatia lui principala de preot - religia, intrebarile ultime, credinta, - este un fapt ce da de gandit Sunt aici in lucrare niste forte ascunse foarte puternice, care reusesc sa anuleze complet bunele sale intentii de a-l ajuta pe batran si a-l insoti pe cararea cunoasterii lui Dumnezeu 685 iata cateva din exigentele esentiale ale activitatii pastorale:  a-l ajuta pe semen, aducand in singuratatea vietii sale prezenta lui Dumnezeu;  a face in asa fel ca oamenii sa simta ca Biserica le este aproape si ca joaca un rol special in viata lor;  a-i incredinta pe oameni ca intotdeauna moartea este conditie "sine qua non" pentru inviere;  a insoti oamenii si, citindu-le Scriptura, a le explica lor viata din punctul de vedere divin;  a trai impreuna cu oamenii, a-i ajuta sa descopere si sa-si identifice propria lor "istorie" a mantuirii Asistenta pastorala sanitara depinde extrem de mult de modul in care se cerceteaza pana in adancuri laturile inconstiente ale propriei personalitati, ale propriei "orbiri" sau "intristari" 685 ibidem, p 98 426 Pastorul poate descoperi in el insusi unele scuze care ascund in spate probleme in propria formare duhovniceasca precum: - "Sunt inca prea tanar, astfel ca moartea ramane in afara razei mele de observatie"; - "in ciuda studierii teologiei, sunt si eu - normal - exponent al celor care se tem de moarte si alunga gandul ei"; - "Simt ca, in cazul Domnului V, nu ajunge sa spun ceea ce am invatat in teologie pe aceasta tema, ci trebuie sa-mi exprim propria convingere personala (unde teologia este, inevitabil, inclusa); - "Mi-e frica sa-mi arat propria "religie" Niciodata nu am invatat pana acum sa-mi exprim credinta mea personala Mi-e frica sa nu fiu ranit de vreo critica, de vreun refuz sau chiar de a ma face ridicol daca zic ceea ce, dincolo de rolul meu de teolog, cred" - "in fata mortii ma simt neputincios, chiar preot fiind, si cred ca nu trebuie sa las sa se vada aceasta Neacordand atentie unor cuvinte cheie din discursul interlocutorului meu, vreau, de fapt, sa salvez imaginea pe care o au altii despre mine si cu care imi place sa pozez altora: imaginea unui om puternic, capabil, stapan pe situatie Altfel nu mai sunt demn de a fi iubit" Cand Domnul V vorbeste despre reflectiile sale tot mai frecvente despre moarte, despre religie si despre cum fratele sau a murit complet nepregatit, el asteapta de fapt, un raspuns empatic, care sa nu neglijeze cuvintele "moarte" si "religie" Evitarea acestor termeni "cheie" este de fapt un clar raspuns intr-o alta directie: "Nu am reusit inca, nici in mine insumi, nici inaintea lui Dumnezeu, sa accept si sa ma impac cu ideea mortii" De ce oare domnul V doreste atat de mult sa-i vorbeasca preotului, povestindu-i experienta - pentru el ravasitoare - a mortii sotiei, intamplata 11 ani in urma? Ce este aici nevindecat, in ciuda faptului ca au trecut atatia ani? Aici este de fapt obstacolul care il impiedica pe preot sa se lase condus in lumea interioara a domnului V si sa accepte invitatia de a vizita "casa" vietii sale Domnul V stia ca sotia lui trebuia sa moara "stiu, dar nu reusesc sa i-o spun" El nu este capabil sa fie sincer cu ea pana in ultima clipa si, tocmai in momentul in care ea avea mai mare nevoie de el, el o abandoneaza Totodata acea pledoarie pentru curaj s-a dovedit a fi inutila El nu mai era "impreuna" cu ea Nu ea, murind, l-a lasat pe el, ci el pe ea, inca de pe cand ea era inca in viata Ce umbre nu proiecteaza acest abandon peste anii de fidelitate reciproca? Poate este aceasta lumea interioara a domnului V , pe care el ar vrea s-o repuna in ordine, inchizand definitiv acest capitol, cand cere sa vorbeasca cu un preot Preotul i-ar putea raspunde "Draga domnul V , stiu bine ca dumneavoastra ati vrea sa-i puteti spune sotiei ceea ce-mi ziceti in aceste momente mie": "stiam ca trebuia sa mori si te-am lasat singura tocmai atunci" Ce-ati mai vrea sa-i mai spuneti? (iata deci ca "iertaciunile" de la inmormantarile din mediul rural au o dimensiune terapeutica pentru cei vii si o semnificatie psihologica aparte) 427 Pastorul se pune deci la dispozitia domnului V pentru ca acesta sa vorbeasca cu el ca si cum ar fi fost sotia lui El il stimuleaza, pentru ca sa duca la sfarsit asupra propriei persoane ceea ce nu a reusit sa faca cu sotia sa si astfel facand, ii permite domnului V sa transfere asupra lui intreaga culpa si auto-acuza pe care o experimenteaza in raport cu sotia Pastorul indeplineste, astfel, o functie, prin excelenta terapeutica Principiul psiho-terapeutic aici folosit ar putea fi urmatorul: "Nu trebuie sa te condamni la infinit pentru erorile tale Nici macar Dumnezeu nu o face" Dupa necesara perioada de pocainta, trebuie sa devii constient de iertarea divina Preotul si bolnava anti-clericalista Urmatorul dialog are loc intr-un salon de spital Preotul doreste sa faca o vizita pastorala la un spital Este imbracat cu reverenda avand un patrafir pe brat intra intr-un salon si este intampinat de o pacienta (de aproximativ 47 de ani) 686 astfel: - Voi, preotii si maicile, nu stiti altceva decat sa ziceti oamenilor simpli ce trebuie sa faca pentru a ajunge in rai Cate predici inutile, caci oricum, fiecare face ceea ce doreste! Ce, credeti ca nu-i asa? - Desigur ca nu este deloc placut sa te simti tratat ca un copil: fa aceasta, sa nu faci aceea - Nu e placut? Mie-mi vin niste nervi ce drept au altii sa se amestece in treburile mele? Sa se gandeasca fiecare la treburile sale - Ma pune cu adevarat pe ganduri agresivitatea dumneavoastra Nu credeti ca m-ati luat prea tare? Raspunsul preotului este cu adevarat inspirat De fapt, cum se va vedea in continuare, femeia avea o reactie violenta si nevrotica nu la persoana preotului, pe care, de altfel, nu avea de unde sa-l cunoasca, ci la haina acestuia, la reverenda, care era un simbol clerical Aceasta haina neagra arata ca omul din spatele ei desfasoara un rol anume, acela de reprezentant al lui Dumnezeu Acel om nu venea in numele lui, ci al lui Dumnezeu si al unei institutii, Biserica Reactia ei nevrotica se explica 686 inspirat, tradus si prelucrat dupa Angelo Brusco, La relazione pastorale di aiuto Camminare insieme, ed Camilliane, Torino, 1993, p 137 428 printr-un trecut traumatic, legat de "fetele bisericesti" Raspunsul preotului este ideal, pentru ca, luminat de Duhul Sfant, el intuieste aceasta Tocmai de aceea, prin cuvintele sale, lasa sa iasa la iveala omul din spatele reverendei Nu se ascunde dupa rolul de preot pe care il infatiseaza in acest moment, pentru ca simte ca ideea de preot este compromisa in mintea si inima acestei femei Tocmai de aceea stie ca sansa lui este sa o cucereasca prin persoana sa, iar nu prin rolul pe care il indeplineste in numele institutiei - Ma iertati, parinte Dar eu cand vad preoti sau maici, nu stiu, dar instinctiv reactionez, poate pentru ca imi amintesc de lucruri extrem de neplacute - O, acum ma simt mai linistit inteleg ca haina neagra ce o port va deranjeaza, iar nu persoana mea imi dau seama totusi ca trebuie sa fi trait niste experiente negative in legatura cu vreun preot sau vreo maica ce ati intalnit - Mda astazi poate nu mai intereseaza pe nimeni, dar, in urma cu 35 de ani, cand mi-am lasat vechiul sot si am plecat cu un altul, preotul din biserica, a facut la o slujba la care participam o predica cu un asemenea continut ca toti au inteles ca se vorbea de mine Satul acela era mic si toti ne cunosteam Din acea zi, potrivit parerii lui, eu sunt damnata infernului si atunci eu am inceput sa ma indepartez de biserica Chiar daca cineva greseste, eu nu cred ca este permis sa-ti bati joc de el intr-o asemenea maniera Unele lucruri nu se pot uita - Acum inteleg supararea dumneavoastra nu se poate trai bine cu aceste amintiri traumatice si cu aceste sentimente negative Poate ca gresesc, totusi as dori sa va spun ceea ce eu gandesc: mi se pare ca am observat in dumneavoastra si o imensa sete de a va schimba imaginea sociala sifonata atunci 429 - Ei, sinceritate pentru sinceritate: eu nu ma voi mai intoarce niciodata la preot pentru a face pace cu el Cu toate acestea, cu timpul eu mi-am inteles greseala; nu a fost corect ceea ce am facut, dar mai cred ca daca exista un Dumnezeu iubire infinita, el nu ma va arunca in iad, asa precum prin cuvinte o fac cu multa satisfactie, unii preoti - imi dau seama ca din ziua in care v-ati lasat sotul, ati parcurs un lung drum de consolidare a credintei, de revizuire a gandirii, un drum de pocainta cred ca tot acest drum nu a fost deloc usor - Va garantez ca nu a fost deloc usor sa-mi recunosc greseala si, de fapt, acum este pentru prima data cand recunosc aceasta in fata unei alte persoane Mi se pare ca m-am eliberat de o mare greutate Experienta preotului a facut-o pe bolnava sa faca un pas enorm spre reconcilierea cu Dumnezeu si cu Biserica: o marturisire pe care nu a mai facut-o niciodata pana atunci - E minunat ceea ce-mi spuneti Am certitudinea ca dumneavoastra acum va impacati cu dumneavoastra insiva si, putin, chiar si cu haina mea neagra - Da, ma simt mult mai senina in ceea ce priveste haina neagra, va mai fi nevoie de putin timp; dar nu se stie niciodata ar trebui sa-mi clarific mai intai cu dumneavoastra atatea lucruri j) Psihologie pastorala clinica Un preot tanar isi propune sa mearga sa viziteze un pacient, credincios din parohia sa, aflat intr-o faza terminala a bolii sale Este vorba despre o persoana a carui viata extrem de dificila a fost intotdeauna iluminata de credinta in camera se afla sora bolnavului, insotita de o prietena de familie Sora vorbeste despre atitudinea de resemnare a fratelui aflat atat de aproape de moarte, 430 sigur ca-si va intalni in paradis sotia si alti membri ai familiei Prietena, ce ramasese sa asculte in liniste, intervine pe neprevazute, angajandu-se in dialogul pastoral 687 (P = preotul D =doamna G = gazda, sora bolnavului) D Ei, cel putin, are credinta ca punct de sustinere! P Vreti sa spuneti ca dumneavoastra nu credeti in Dumnezeu? D Ah, ba da, in Dumnezeu cred, nu cred intr-o alta viata, dincolo Dupa viata aceasta, nu mai urmeaza nimic si este mai bine sa mori decat sa traiesti asa G Ea (vorbind despre prietena) A vazut atatea prea multe P (adresandu-i-se doamnei) Cred ca ati trait in viata experiente foarte grele D Am avut o viata plina de suferinte, de chin, de amar, si presupun ca inca nu s-au terminat Aproape niciodata un moment de pace, de bucurie autentica Aceasta nu este viata! P (sora credinciosului se apropie de pat Preotul ramane singur cu doamna Amandoi se aseaza) Ati suferit si continuati sa suferiti foarte mult, nu? D Niciodata nu pare sa se sfarseasca suferinta Nu cred in paradis, exista prea multa suferinta pe pamant, parca nu va fi niciodata pace pe pamant Nu cred ca va fi un loc unde totul sa fie linistit si frumos Dar dumneavoastra credeti cu adevarat in aceasta? P Desigur si aceasta imi confera un sentiment de mare seninatate si liniste interioara Atatea greseli de pe pamant, atatea suferinte pot fi redimensionate Vom putea, in sfarsit, sa traim o fericire de durata, profunda Aceasta-mi da o mare speranta si un nou avant in infruntarea dificultatilor D Ah, dupa un anumit timp, nu mai exista forte, nici resurse pentru a infrunta dificultatile P Este adevarat Uneori intr-adevar te simti strivit de incercarile vietii D Cand sunt strivita de incercari, ma revolt, blestem Daca exista un Dumnezeu, nu poate sa permita aceasta suferinta si inca la aceeasi persoana P Va simtiti lovita in mod nejustificat si deci va revoltati D Ce as putea sa fac? 687 Preluat si prelucrat dupa Angelo Brusco, il colloquio con i malati gravi e in fase terminale, in Anime e corpi 118(1985), p 167-177 431 P Dupa parerea mea faceti totusi bine Este un sentiment profund si acela al revoltei in Biblie exista un personaj celebru, care, ca si dumneavoastra, se revolta impotriva lui Dumnezeu in fata nedreptatii: iov D si Dumnezeu ce ii raspunde? P Nu-i raspunde in mod clar, dar ii spune ca suferinta sa are un sens, chiar daca el nu il intelege pe loc D Nu-i inteleg sensul nici eu si acesta este un lucru tragic P Cred ca considerati mai dificil de suportat faptul ca nu intelegeti, decat durerea insasi ce o experimentati D Oh, da, desigur Toti, mai devreme sau mai tarziu, trebuie sa suferim, dar de ce sunt copii care mor de foame? Daca este razboi se intelege; este rautatea cuiva, este voita de oameni Dar cei care sunt inocenti, nu au nici o vina, de ce trebuie sa moara? Nu inteleg Sunt revoltata si uimita Spuneti-mi parinte, spuneti-mi 2 Curs pastoral de "onestitate, cuviosie si bun simt" - Terapie comportamentala - intelepciunea ne impiedica sa judecam dupa simple aparente, sa credem tot ce auzim, sa facem tot ce putem, sa spunem tot ce stim si sa cheltuim tot ce avem Oxenstierna, Refl 413 a Comportamente daunatoare dialogului pastoral Comunicarea dintre persoane poate fi conditionata negativ de prezenta unor obstacole sau impedimente de natura psihologica, legate de realitatea psiho-emotiva si sociala a persoanelor implicate in dialog Pentru a favoriza si a dezvolta o 432 comunicare clara, coerenta si facila, este necesar sa reducem la minim si sa eliminam factorii psihologici negativi Se impun anumite strategii de comportament alternative care, chiar daca uneori nu elimina complet obstacolul, consimt o buna comunicare intre interlocutorii dialogului pastoral Relatia pastorala este una comunicativa prin excelenta Pastorul are de comunicat interlocutorului sau nu doar un mesaj "cu un continut informational", ci "o stare a inimii", o stare de suflet Pentru aceasta este absolut necesar sa cunoasca mecanismele interioare ale psihicului uman Orice conduita comportamentala trebuie privita sub aspectul dimensiunii ei comunicative Omul, punand in aplicare anumite comportamente, comunica altuia sau altora nu doar un continut teoretic, ci si consideratia pe care o are despre sine insusi si pe aceea pe care o are despre altul Chiar daca orice generalizare este supusa riscului de a neglija situatiile concrete, vom incerca sa analizam comportamentele care in relatiile inter-personale actioneaza in mod negativ, comportamente ce odata identificate si analizate, pot fi modificate Toate aceste comportamente sunt extrem de periculoase in cazul in care sunt puse in act de un preot, intrucat au capacitatea de a degrada dialogul pastoral la nivelul unei discutii banale intre doi indivizi, preotul pierzandu-si demnitatea nobila de calauzitor duhovnicesc a interlocutorului sau 688 1 Egocentricul intelegem prin egocentrism atitudinea aceluia care tinde sa vorbeasca extrem de mult despre sine, conducand orice subiect de discutie spre sine insusi si spre situatia concreta a lui Mesajul care vine comunicat in mod implicit printr-un astfel de comportament este de tipul: "Eu sunt persoana cea mai importanta; tu nu meriti consideratia pe care, in schimb, o merit eu", creand in interlocutor un sentiment de frustrare, de refuz, uneori de inferioritate, cu succesive tendinte de dezagregare a relatiei individul care vorbeste prea mult despre sine comunica de fapt un fel de nevoie continua de a fi luat in consideratie, fapt ce poate trada complexe 688 A se vedea volumul lui Stefano Mambriani, La comunicazione nelle relazioni di aiutzo, ed Cittadela, Assisi, 1994, cu precadere paginile 80-112 433 de inferioritate, insecuritate, neadaptare sau depresie Atitudinea egocentrica este daunatoare in orice tip de relatie si, in mod special, in cea pastorala 2 Taciturnul Este comportamentul celui care se multumeste sa realizeze interventii verbale putine si esentializate, adeseori doar ca raspuns la provocari explicite El se izoleaza de mediul in care traieste si pune obstacole subtile unei eventuale angajari in relatii inter-personale Comportamentul acesta - ca de altfel toate celelalte comportamente analizate aici - poate sa fie doar momentan, consecinta a unor situatii temporare pe care individul le traieste (de exemplu: a se gasi intr-un context nou, cu oameni necunoscuti, sau a avea ganduri si preocupari de preferat a le pastra in intimitate) sau poate fi o stare generala a spiritului sau in acest din urma caz, se impune o riguroasa munca de analiza de sine si de auto- corectie 3 Limbutul Limbut este acela care vorbeste aproape in continuu, fiind imposibil de stavilit, adesea oprindu-l pe altul pentru a se putea exprima el si ignorand toate semnalele care-i sunt trimise de altii in incercarea lor disperata de a-l opri din insistentul sau monolog Adeseori limbutul, daca privim lucrurile din perspectiva subiectului discursului, pierde firul logic al discutiei sale El poate chiar sa ajunga sa-l "paralizeze psihologic" pe celalalt, sa-l anihileze complet interlocutorul, la randul lui, se simte acostat si agresat de limbut, poate sa aiba clare stari de oboseala fizica si psihica si, astfel, doreste - inevitabil - sa puna capat cat mai repede dialogului si apoi relatiei Comportamentul limbutului poate fi insa doar temporar, ca urmare a nevoii de a-si descarca stresul, sau pentru a compensa situatii momentane de dificultate la serviciu sau in familie in ciuda aparentelor, acest comportament demonstreaza o redusa posibilitate sau capacitate de expresivitate si de comunicare in general Poate sa fie si o atitudine cronica, ce se dezvolta pe un substrat similar celui al 434 egocentricului: complex de inferioritate, nesiguranta de caracter, dificultati in infruntarea relatiilor cu altii, depresii mascate etc La toate acestea, limbutul raspunde "ascunzandu-se", producand fluvii de cuvinte care au drept scop mascarea propriilor probleme si indepartarea posibilitatii ca un alt individ sa intre in propriul univers interior si limbutia trebuie cu multa precautie evitata in relatia pastorala, din moment ce foarte usor genereaza " fuga" celuilalt, ii limiteaza initiativele si ii anuleaza participarea la dialog 689 4 Umoristul in general, umorist este cel preocupat de a provoca rasul sau surasul altora; in cazul nostru, se intelege prin umorism comportamentul celui care, cu prea multa frecventa si in mod premeditat, transforma sau ar vrea sa transforme comunicarea proprie si a altuia in ocazii pentru a crea momente de spirit Umorist este acela care, in relatiile normale demonstreaza o tendinta excesiva de evidentiere a unor aspecte umoriste in subiectele pe care el insusi sau altii le trateaza in optica in care il analizam noi, umorismul nu trebuie inteles ca acea calitate - atat de apreciata - de a se arata simpatic Chiar si aceasta tendinta poate deveni obositoare si deranjanta Umorismul constituie un obstacol in comunicare pentru ca celalalt experimenteaza un fel de devalorizare a ceea ce zice (si deci implicit a lui insusi) Aceasta este cu atat mai valabil, cu cat conversatia poate sa se axeze pe argumente care au de-a face cu suferinta sau cu problemele dramatice, de diferite tipuri, ale persoanei in acest caz, a face uz de ironie este cu adevarat daunator: umoristul orienteaza spre ceva ridicol ceea ce pentru interlocutor nu este deloc astfel si, drept urmare, acesta se simte neinteles, neacceptat sau chiar ridiculizat in acest tip de raportare la celalalt nu se gaseste empatia si comuniunea care in situatiile de suferinta sunt absolut necesare si benefice Umoristul, prin aceasta modalitate de relationare, implicit determina in altii constructia unei imagini limitate si defavorizante lui De obicei este perceput ca un individ superficial, incapabil sa infrunte problemele de profunzime Drept consecinta, nu este luat in calcul sau este 689 Stefano Mambriani, La comunicazione nelle relazioni di aiutzo, ed Cittadela, Assisi, 1994, p 81 435 exclus din dezbateri atunci cand acest lucru se demonstreaza necesar (de exemplu, in cadrul unui grup, cand se ia o decizie importanta sau cand se discuta un subiect delicat si complex) Umoristul poate in plus sa fie perceput ca insensibil sau neserios, mai ales daca-si exteriorizeaza umorismul intr-un context inoportun 690 Ceea ce sta in spatele comportamentului umoristului este in realitate o dezvoltare anormala a personalitatii sale, care se traduce intr-o incapacitate de relationare intr-o maniera specifica adultului Umorismul are deci semnificatia unei strategii de aparare, gratie careia individul expune din sine doar o parte, care este mai superficiala si mai putin vulnerabila, - in aparenta - pare mai placuta altora, cea care de fapt faciliteaza cel mai mult detasarea si ne-angajarea Acest comportament poate constitui si o strategie de tip reactiv, adica o mascare a unor trairi si situatii de nefericire, insatisfactie existentiala si suferinta psihica Umoristul pare sa fie determinat, in acest excesiv comportament al sau, de o "foame" de acceptare, consideratie si recunoastere, careia ii subzista frica inconstienta de excludere si marginalizare (precum si complexe de inferioritate) in orice caz, comportamentul excesiv umoristic actioneaza in directia limitarii relatiei pastorale, intrucat aproape intotdeauna se opreste la un nivel superficial, evitand o angajare emotiva reala si profunda 5 Falsul Comportamentul de falsitate consta in a prezenta altora o realitate inexistenta, cu intentia explicita sau implicita de a o face sa fie crezuta adevarata sau reala Arareori falsitatea se explica in inventia completa a unei realitati sau situatii, iar in cazul acesta trebuie considerata un comportament patologic, indiciu al unui psihic profund tulburat; in schimb, aproape intotdeauna, falsitatea se manifesta prin manevrarea si manipularea doar a unor aspecte ale realitatii obiective in ceea ce priveste repercusiunile asupra comunicarii si asupra relatiei pastorale, comportamentul acesta devine daunator in momentul si in masura in care 690 ibidem, p 83 436 interlocutorul isi da seama sau suspecteaza ca celalalt minte; in absenta acestei situatii, comunicarea poate fi considerata normala in toate privintele, cel putin in ceea ce priveste binomul "falsitate-sinceritate" Unul din motivele psihologice care stau in spatele unei atitudini de falsitate poate fi setea de consideratie pe care o are individul, sete ce adeseori ascunde frica de excludere si complexe de inferioritate in plus de aceasta, falsitatea poate fi considerata un mecanism de aparare, in sensul ca individul se serveste de ea pentru a infrunta situatii pe care nu reuseste sa le controleze in alt mod in sfarsit, uneori falsitatea poate sa fie instrumentala, adica folosita doar pentru atingerea unui anumit obiectiv - considerat imposibil de atins cu mijloacele normale de care respectivul individ dispune Efectele pe care atitudinea de falsitate le produce in relatia pastorala sunt catastrofale Cel mai important consta in schimbarea de opinie pe care o opereaza cel care devine victima falsificarii in raport cu falsificatorul Falsul este in general perceput ca o persoana putin credibila indivizii cu care el intra in relatie nu se hazardeaza sa ofere altora informatiile si vestile obtinute, pentru ca sunt constienti de riscul pe care acest fapt il comporta 691 Un alt efect pe care atitudinea de falsitate il poate avea este acela de a face sa se nasca in interlocutor suspiciunea de a fi considerat naiv sau prost El poate foarte bine sa gandeasca ca daca falsul continua la infinit sa-i expuna minciunile, este pentru ca il considera atat de naiv, incat le-ar putea crede, iar aceasta dauneaza extrem de mult comunicarii inter-personale Numeroase sunt deci cauzele si numeroase efectele falsitatii Ea obstacoleaza comunicarea reala dintre doua persoane si mineaza la fundament relatia pastorala 6 ingamfatul - atitudinea de superioritate 691 ibidem, p 85 437 Prin atitudinea de superioritate se intelege comportamentul celui care, intr- un raport inter-personal, subliniaza verbal sau non-verbal propria diferenta in raport cu altul, incercand sa evidentieze faptul ca aceasta diferenta il pune pe un nivel social si cultural superior Poate mai mult decat celelalte atitudini, superioritatea este manifestata intr-o maniera selectiva, adica in anumite contexte relationale (de exemplu, un medic de spital poate sa-si manifeste cu insistenta superioritatea fata de un infirmier, dar sa se comporte ca subaltern directorului spitalului unde lucreaza) Superioritatea este deci o atitudine pe care individul o manifesta adeseori in functie de contextul in care isi desfasoara activitatea Exista indivizi extrem de inclinati spre a sublinia propria superioritate de indata ce au posibilitatea De obicei, o astfel de atitudine se concretizeaza prin uzul frecvent al unor "semnale" bine definite, emise atat la nivel verbal, cat si non-verbal, mimic, gestual etc Aceste semnale sunt rapid decodificate de interlocutori, care deduc tipul de consideratie pe care superiorul il are fata de sine insusi si fata de indivizii cu care intra in relatie 692 Atitudinea de superioritate demonstreaza, de obicei, o mare sete de dominare, de omnipotenta, de consideratie, a carei substrat pot fi anumite sentimente de inferioritate Este o experienta comuna aceea a aversiunii pe care o creeaza individul care, cu aroganta, incearca sa-si puna in evidenta presupusa superioritate; reactia imediata pe care o genereaza este aceea de refuz, iar ambitia ce se naste in interlocutor este aceea de a-i demonstra ca atitudinea sa este inadecvata Aceasta atitudine este profund daunatoare dialogului pastoral, deoarece impiedica nasterea si instaurarea unei relatii confidentiale intre pastor si credincios 7 inferiorul - atitudinea de inferioritate Atitudinea de inferioritate consta in a recunoaste in continuu superioritatea altuia, in a accepta tot timpul si fara discernamant cererile altuia, in a te des- personaliza pentru a demonstra cat este el de important si in a-l pune in mod constant pe interlocutor in centrul atentiei Atitudinea de inferioritate are multe 692 ibidem, p 86 438 puncte in comun cu adularea, cu permisivismul fara limite, cu lipsa de personalitate sau de puncte de vedere individuale Este tipica persoanelor care au un spirit gregar sau demonstreaza incapacitate de a depasi contrastele, slabiciune de caracter, deficit de siguranta si lipsa de modele de referinta Chiar daca cel care demonstreaza o disponibilitate neconditionata si o toleranta deosebita este foarte usor acceptat, nu este exclus ca, intr-un termen de timp mai lung, sa devina victima unor profitori care sa-l instrumentalizeze, considerandu-l privat de personalitate si de caracter 693 in relatia pastorala este indubitabil ca, in centrul interesului, trebuie pusa persoana celui care primeste ajutorul Cu toate acestea, este cert ca a demonstra inferioritate in raport cu acesta poate sa duca la un anumit servilism daunator relatiei, intrucat preotul nu va mai aparea ca un individ dotat cu idei si puncte de vedere proprii, cu forta si capacitate de a deveni un punct de referinta puternic: in mod dificil deci in aceste conditii cel care are o atitudine de inferioritate reuseste sa comunice siguranta, fermitate si decizie 8 Grabitul Prin graba se intelege comportamentul aceluia care exteriorizeaza o constanta lipsa de timp, evidentiind tendinta sa limiteze sau sa accelereze schimburile verbale in fiecare zi este intalnit acest comportament, mult mai mult ca in epocile trecute Graba se manifesta atat ca reducere a timpului dedicat relatiilor cu altii, cat si ca accelerare a schimburilor verbale, care devin esentializate, uneori excesiv de sintetice Moderna cultura eficientista a facut din graba un mit, o valoare asociata utilizarii rationale si economice a timpului Mai mult ca niciodata, expresia americana "The time is money" gaseste astazi in vietile oamenilor o implinire de exceptie, multi vazand in economisirea timpului o adevarata economie de bani 694 Daca se examineaza insa consecintele pe care graba le poate avea, se observa ca doar in putine cazuri ea se demonstreaza a fi realmente utila in cea mai mare parte a contextelor relationale, graba limiteaza cantitatea mesajelor si informatiilor pe 693 ibidem, p 87 694 ibidem, p 88 439 care indivizii le schimba in putin timp nu se reuseste a se comunica tot ceea ce ar trebui sa fie comunicat si foarte usor unele lucruri sunt pierdute sau uitate, sau in mod intentionat evitate, din frica ca interlocutorul ar putea continua discutia pe mai departe legandu-se de ideea nou mentionata in al doilea rand, comunicarea grabita rezulta a fi marcata negativ si din punct de vedere "calitativ": grabitul tinde adesea a vorbi cu aproximatie, imprecis, repede, si toate acestea in dauna inteligibilitatii mesajului sau Drept consecinta, informatiile transmise sunt rau intelese, deformate; cel care asculta este constrans a asimila intr-un timp extrem de restrans un numar mare de mesaje care, din cauza modului in care sunt transmise, sunt insuficient de clare O a treia consecinta negativa consta in "reductia emotiva" de care se face vinovata relatia pastorala in care graba este prezenta: interlocutorul destinatar al unei comunicari grabite, observa scazutul interes pe care cel care vorbeste il manifesta in raport cu sine Reductia cantitativa si calitativa precum si detasarea emotiva reprezinta consecintele cele mai vizibile ale comunicarii realizate in graba, iar nocivitatea lor in raportul inter-personal este intr-un raport direct cu perceptia pe care interlocutorul o are despre motivul grabei Cu cat acesta intelege mai putin si poate justifica rational comportamentul grabitului, cu atat mai mari vor fi efectele negative ale comportamentului acestuia 695 Efectele cele mai nefavorabile ale grabei se vad in relatiile pastorale, adica in acele contexte in care exista o persoana intr-o situatie de nevoie fizica, psihica si emotiva si un pastor de la care primul asteapta o oarecare forma de ajutor si de sustinere in aceste cazuri, pastorul care are o atitudine grabita, comunica implicit un mesaj de tipul: "Nu am vreme sa stau sa te ascult" Destinatarul, in mod automat interpreteaza acest mesaj ca o lipsa de interes in ceea ce-l priveste si vede grabitul ca pe un individ care nu intentioneaza sa intre intr-un raport semnificativ din punct de vedere emotional in plus, se percepe pe sine insusi in urma acestei relatii ca fiind nesemnificativ, neglijabil, privat de importanta si de valoare 695 Stefano Mambriani, La comunicazione nelle relazioni di aiutzo, ed Cittadela, Assisi, 1994, p 89 440 Orice individ care intentioneaza sa se faca util in plan psiho-emotiv si afectiv prin intermediul comunicarii, trebuie sa devina constient de faptul ca exteriorizarea grabei este una dintre erorile cele mai grave pe care le poate comite Dimpotriva, a oferi timp celuilalt, confera destinatarului posibilitatea sa experimenteze sentimentul de acceptare si de calm care favorizeaza dialogul si raportul pastoral 9 Anticipatorul (pripitul) "Anticiparea" consta in formularea concluziilor sau a continutului sintetic al unui discurs mai inainte ca interlocutorul sa fi terminat sa-si expuna problemele Anticipatorul este deci acela care il precede pe altul intr-o maniera adesea invaziva, incercand sa demonstreze ca stie ceea ce acesta vrea sa zica (sau cunoaste concluziile la care va ajunge); in acest mod, comunicarea este intrerupta, fiindu-i anticipat momentul esential, anulata noutatea si originalitatea Originile acestui tip de comportament pot fi foarte diferite: cine il pune in act poate fi determinat de dorinta de a-si demonstra propria "abilitate" (comunicand un mesaj de tipul: "mi- am dat eu repede seama de ceea ce tu vrei sa spui") in cele mai multe cazuri, anticiparea are un rol limitativ in comunicare: celalalt tinde sa-si reduca propriile interventii verbale, vazand propria comunicare verbala golita de utilitate, de interes si de noutate de catre anticipator Nu gasesti multa satisfactie interioara in a prezenta si a comunica experiente pe care cel caruia ii sunt destinate le cunoaste deja; doar in cazurile in care anticipatorul este animat de intentii pozitive in raport cu interlocutorul, comportamentul sau poate sa aiba efecte pozitive pentru relatia pastorala, cu conditia sa nu fie o tentativa de exteriorizare a superioritatii 696 Trebuie subliniat faptul ca in relatia pastorala, comportamentul anticipativ poate fi usor pus in act cu intentia clara de a-l face pe interlocutor sa inteleaga ca ceea ce zice el a fost inteles, acceptat si impartasit Dar si in acest caz poate fi uitat faptul ca uzul limbajului, exprimarea, are efecte purificatoare si eliberatoare, si deci este bine sa-i oferim sansa celui care traieste experiente neplacute sa le exteriorizeze, sa le "verbalizeze" asa "precum" si "cat" doreste, chiar daca ceea ce spune este banal 696 Stefano Mambriani, La comunicazione nelle relazioni di aiutzo, ed Cittadela, Assisi, 1994, p 89 441 si previzibil de catre pastorul care se afla pe pozitia de ascultator Nu foloseste deloc sa-l intrerupem pe interlocutor pentru a-i spune: "stiu ", cu atat mai mult daca se ia in considerare faptul ca a-l intrerupe pe celalalt in timp ce vorbeste reprezinta intotdeauna un semn de proasta crestere indicat este sa se actioneze cu calm, sa se astepte sa-si termine propria interventie, pentru a-i zice eventual la sfarsit: "inteleg" 10 invadentul Comportamentul de invadenta consta in interventia violenta in discursul altuia, in mod indecent, de exemplu "ridicand vocea", sau intrerupandu-l in mijlocul discursului pe cel care vorbeste, cu scopul de a impune, sau oricum, pentru a exprima intr-o maniera spumoasa propria pozitie Exista o clara distinctie intre comportamentul anticipator si cel invadent in cazul nostru, prin invadent se intelege comportamentul ce consta in intreruperea celui ce vorbeste pentru a afirma propriul punct de vedere, indiferent daca acesta este in acord sau in dezacord cu cele afirmate 697 Comunicarea intre indivizi este dirijata de reguli adeseori nescrise si inexplicite: orice individ participa la conversatii si la comunicarea cu altii respectand aceste reguli chiar daca nu le-a constientizat Una dintre aceste reguli prescrie ca, cu rare exceptii, sa se lase timpul necesar interlocutorului sa-si incheie interventia, respectiv sa-si expuna pana la capat propriile idei Doar in anumite cazuri este permisa transgresarea acestei reguli, dar in aceasta situatie, pot exista consecinte negative asupra calitatii relatiei inter-personale Comportamentul de invadenta este perceput de interlocutor ca un semnal de respect redus fata de propria-i persoana Mesajul invadentului este de tipul: "Eu sunt mai important decat tine si am deci dreptul de a te intrerupe pentru a-mi afirma punctul de vedere, care este mai important decat al tau " 11 incoerentul 697 ibidem, p 90 442 Comportamentul sau atitudinea aceasta consta in a declara si sustine idei, opinii, puncte de vedere intre ele contrastante sau contradictorii incoerent este acela care demonstreaza ca nu poseda o logica clara in momentul in care dezbate anumite problematici, si care, in diferite contexte relationale, isi schimba frecvent opiniile si atitudinile Aceasta evazivitate poate privi atat opiniile referitoare la realitate, precum si pe cele privitoare la relatiile inter-personale si deci la persoane in primul caz, incoerenta se manifesta in lipsa unui punct de vedere stabil si sigur privitor la anumite teme de discutie (religie, politica, cultura etc ) in al doilea caz, mai daunator pentru calitatea relatiei, incoerenta se manifesta prin schimbarea atitudinii fata de persoane, oferindu-le aprecieri diferite si evidentiind diferite niveluri de consideratie, in functie de indivizii cu care este in relatie in acel moment (de exemplu: a arata unui prieten multa consideratie intr-un dialog privat, si apoi a-l critica aspru cand sunt de fata mai multe persoane) incoerenta releva un caracter instabil si excesiv de volubil, tipic persoanelor nesigure si nesincere in relatiile interpersonale incoerenta actioneaza in directia reducerii stimei tuturor fata de acea persoana care o pune in act si genereaza in altii - lucru extrem de grav cand in cauza este un preot - o substantiala neincredere si "tinere la distanta" Reprezinta, in general, un comportament ce se repercuteaza negativ asupra calitatii unei relatii in contextul relatiei pastorale, incoerenta limiteaza drastic potentialul duhovnicesc al relatiei insesi; se poate crea un raport de incredere numai si numai daca cei doi parteneri ai dialogului se considera reciproc coerenti si de incredere 12 Recitatorul Recitarea poate fi definita drept comportamentul constand in accentuarea in mod excesiv si artificial a unor conotatii para-verbale ale vocii, facand-o in mod fortat expresiva, bogata in inflexiuni si coloraturi, in contrast evident cu naturalitatea pe care vocea normala o poseda Daca in schimburile verbale dintre adulti se tinde a se insista prea mult pe anumite inflexiuni para-verbale, cel care asculta percepe un fel de fortare intentionata din partea vorbitorului, si o discrepanta 443 intre ceea ce afirma si ceea ce simte si gandeste realmente Urmarea unei astfel de atitudini este scaderea calitatii relatiei pastorale Acest comportament obstacoleaza deci instaurarea unei relatii autentice si sincere intre doua persoane 13 Absolutistul Comportamentul acesta consta in prezentarea propriilor opinii ca si cum ar fi absolute si indiscutabile; cel care are o astfel de atitudine se considera detinator sau posesor exclusiv al adevarului, adevar pe care nu intentioneaza sa-l puna in dezbatere si pe care il impune altora cu violenta Adeseori, acest comportament este asociat unei deosebite capacitati de comunicare verbala, sau chiar unei capacitati deosebite in demonstrarea si justificarea propriilor convingeri Cel ce pune in act acest comportament reuseste uneori sa-si demonstreze propriile motivatii, si astfel isi demotiveaza interlocutorul de a conversa, sau de a pune in discutie puncte de vedere divergente; comunicarea va fi deci limitata, intrucat tinde sa se priveze de aportul celuilalt Sentimentele acestuia din urma sunt de frustrare (1) si de negare de sine (2): frustrare(1), ca urmare a dificultatii sale de a face sa-i fie acceptat - macar partial - propriul punct de vedere, de a-l pune cel putin ca alternativa la argumentarile celuilalt individ; negare de sine (2), drept consecinta a perceptiei propriei inferioritati intelectuale in toate tipurile de relatie, comportamentul absolutist are repercusiuni negative, favorizand aparitia in interlocutor a unor sentimente de antipatie si de refuz fata de cel care il pune in act 14 Desconsideratorul Comportamentul de desconsideratie consta in a nu da importanta cuvenita la ceea ce altul zice, la punctele lui de vedere, la participarea sa la un dialog Este un comportament care vine pus in act mai ales in relatiile dintre trei sau mai multi participanti: doi dintre acestia conduc o relatie sau un schimb comunicativ intre ei, excluzandu-l pe al treilea, care se simte marginalizat si ignorat Desconsiderarea - 444 reprezentand de fapt o forma radicala de excludere - nu are niciodata efecte pozitive intr-o relatie de tip pastoral *** Sintetizand afirmam ca in relatia pastorala - precum in orice alta relatie - exista comportamente care, daca si cand sunt puse in act de catre pastor, determina o limitare a comunicarii si drept consecinta au efecte negative asupra calitatii relatiei Aceste comportamente actioneaza in directia anularii anumitor potentialitati ale raportului pastoral, si deci a unei parti semnificative a dimensiunii pastorale a raportului Este deci indispensabil ca pastorul sa ia in consideratie si sa analizeze critic repercusiunile pe care propriul comportament le poate avea asupra interlocutorilor sai Anexa Tipuri de caractere - Teofrast (372-287 i e n ) - Melior est puer pauper et sapiens, rege sene et stulto, qui nescit praevidere in posterum "Este mai presus un baiat sarac si intelept decat un rege batran si neghiob, care nu stie sa prevada viitorul" in continuare ne vom opri asupra catorva tipuri de caractere aflate in atentia lui Teofrast698 Analiza lui, in ciuda mutatiilor culturale intervenite de-a lungul 698 Textul de baza folosit este cel publicat in La Bruyere, Caracterele sau moravurile acestui veac, ed "Pentru literatura", Bucuresti, 1968, p 28-76 445 istoriei, este extrem de actuala si plina de semnificatie pentru oamenii lumii noastre Multe din gesturile surprinse cu maiestrie si ridiculizate de Teofrast sunt actualizate de contemporanii nostri intr-un alt registru comportamental si cultural Mentionam si noi, alaturi de Erasm699: Admonere voluimus, non mordere; prodesse, non laedere; consulere moribus hominum, non officere (Am vrut sa atragem atentia oamenilor, nu sa le daunam; sa le fim de folos, nu sa-i jignim; sa indreptam moravurile oamenilor, nu sa le facem rau" Prefacutul Am putea infatisa cusurul acesta ca fiind o lipsa de sinceritate atat in ceea ce spunem, cat si in ceea ce facem Prefacut este omul care de fata cu dusmanii lui se fereste sa le arate ura ce le-o poarta in taina se napusteste asupra lor, iar cand sunt de fata ii ridica in slavi Cand dusmanii lui au pierdut un proces, prefacutul este gata sa le arate parerea lui de rau Nu se arata ca ar patimi din pricina celor ce-l barfesc, iar vorbele lor de ocara pare ca nu le pune la inima Vorbeste cu blandete cu cei nedreptatiti si care vin la el sa-si arate nemultumirea Celor ce vin cu alte treburi le recomanda sa nu-l ocoleasca Nu destainuie altora nimic din ceea ce pune la cale, ci spune ca mai are de gandit Cand este rugat sa sprijine un prieten aflat la nevoie, ca sa-l imprumute, spune ca are ce vinde pentru a-l ajuta, si chiar daca nu are ce vinde, sustine ca are Cand a aflat o veste, se face ca n-a aflat; tagaduieste c-ar avea cunostinta de unele lucruri; zice ca nu-si aminteste sa fi ajuns la o intelegere Uneori raspunde ca problema il preocupa, alteori ca habar n-are de ea, sau ca i se pare ciudat cazul, iar alteori, in sfarsit, ca si el a ajuns sa fie acum de aceeasi parere intr-un cuvant, putem spune ca e dibaci in a nascoci raspunsuri de felul acesta: "La drept vorbind, nu mi-a prezentat lucrurile astfel"; "Nu ma lasa inima sa-ti dau tie crezare, dar nici sa-l condamn pe el" "Fii cu bagare de seama Nu fi prea credul" iata ce fel de vorbe si de viclesuguri stie sa descopere omul prefacut si cum se dezice el Lingusitorul Lingusirea ar putea fi definita ca o comportare lipsita de demnitate, de pe urma careia insa, lingusitorul are partea lui de folos Mergand pe drum alaturi de un altul, lingusitorul este capabil sa-i spuna: "Bagi de seama cu cata admiratie se uita lumea la tine? Nu e om in cetate cu care sa se petreaca lucrurile aidoma Ai fost la inaltime ieri in agora Erau acolo adunati peste 30 de oameni si, care mai de care vorbeau despre cel mai brav dintre cetateni Cel dintai nume pomenit a fost al tau, si tot el a staruit pe buzele lor pana la urma" si, in timp ce lingusitorul rosteste astfel de cuvinte, se face ca scutura o scama de pe haina celui lingusit, iar daca vantul i-a suflat vreun fulg pe par, se grabeste sa-l ia spunandu-i surazand: "Firele de par alb demonstreaza intelepciune" 699 Erasm, Scrisori, i1642, cartea XXXi, scrisoarea 42 446 Cand cel lingusit vorbeste, lingusitorul porunceste celorlalti sa taca; cand canta, ii aduce laude, iar atunci cand a incetat, il aplauda strigand: "Bravo!" Daca a facut o gluma neizbutita, lingusitorul rade in hohote si aduce haina in dreptul gurii, prefacandu-se ca nu-si poate stapani rasul Pe drum, face semn trecatorilor sa se opreasca spre a trece "onoratul domn" Cand targuie din piata mere si pere pentru odraslele prietenului, le aduce si le imparte de fata cu tatal lor, ba ii si imbratiseaza pe copii, spunandu-le: "Ce copii buni si cum mai seamana cu tatal lor!" Cand se intampla sa-si cumpere incaltaminte amandoi, ii spune ca piciorul lui are o linie mai frumoasa decat gheata, iar daca se duce in vizita la un prieten, lingusitorul alearga sa duca stirea "Vine la tine", si apoi se intoarce ca sa-i spuna "i-am dat de veste" La masa este cel dintai dintre invitati care lauda vinul si nu uita sa adauge: "Mancati cu atata gratie" Gustand din bunatatile de la masa, il indeamna: "E delicios" intre timp, are grija sa il intrebe daca nu cumva ii e rece si daca n-ar fi bine sa ii puna haina pe spate si cand rosteste aceste cuvinte ii si pune o haina pe el Se pleaca apoi sa-i sopteasca ceva la ureche Cand vorbeste cu altii, il urmareste cu privirea La teatru, se grabeste sa ia pernele din mana sclavului ca sa le aseze pentru prietenul sau ii mai spune ca are o locuinta cladita dupa un plan minunat, ca are o gradina ingrijita si ca portretul ii seamana leit intr-un cuvant, lingusitorul spune si pune la cale numai lucruri prin care banuieste ca poate fi cuiva pe plac Flecarul Flecareala este o insirare lunga de vorbe fara rost Flecar este omul care, stand alaturi de un necunoscut, incepe sa-si laude nevasta, ii povesteste ce-a visat, ii insira bunatatile cu care s-a ospatat la cina (Apoi, intinzandu-se la vorba, zice: "Oamenii din zilele noastre sunt mai vicleni ca cei de pe vremuri": "Nu s- a ieftinit graul de pe piata"; "E placut sa calatoresti pe mare"; "La anul imi voi semana singur ogorul"; "O povara mare este viata" Flecarul vorbeste apoi de numarul coloanelor Odeonului, mai spune ca a avut varsaturi, ca nu stie ce zi este ) Daca se incumeta cineva sa- l asculte, flecarului nu-i vine sa plece de langa el Daca nu vrei sa te apuce durerea de cap, e bine ca pe flecar sa-l alungi din preajma ta si s-o iei la picior, caci este greu sa faci pe plac unor oameni care nu stiu cat pretuieste munca, nici odihna! Grosolanul Grosolania pare sa fie necunoasterea bunei-cuviinte Grosolanul este omul care vine la adunarea publica chiar si in ziua in care s-a imbatat cu cea mai taraneasca tuica (sau "a fumat cele mai puturoase si mai rau mirositoare trabucuri") Este omul care poate sa sustina ca parfumul nu este mai placut la miros ca usturoiul Poarta incaltaminte mai mare decat piciorul lui Vorbeste cu glas tare tot timpul Nu are incredere in prieteni si in rude, in schimb destainuie slujitorilor lui cele mai importante secrete Cand se aseaza pe scaun, ridica haina mai sus de genunchi si i se vede goliciunea Pe strada, admira si nu ramane mirat de nimic, decat numai daca da cu ochii de vreun bou, un magar sau un tap Atunci se opreste si ramane cu ochii pe ei in camara, imbuca grabit de ici de colo Face curte slujnicei care framanta 447 painea, dar se fereste sa fie vazut; apoi ii da o mana de ajutor ca sa macine faina trebuincioasa pentru el si ai lui Cand bate cineva la usa, alearga el cel dintai; cheama cainele si, apucandu- l de bot, spune: "Lui i-am incredintat spre paza mosia mea si casa" Cand primeste bani de la cineva, se uita la ei cu neincredere, de teama sa nu fie falsi; pretinde apoi altii Daca a dat cuiva in imprumut un plug, un cos, o coasa sau un sac, nu-l paraseste gandul nici noaptea si nu poate dormi Se scoala din asternut si pleaca in cautarea lor Cand coboara la oras intreaba pe fiecare drumet cat costa pestele, cu cat se vand pieile; la baia publica, ii vine sa cante Neobrazatul inseamna neobrazare indrazneala pe care o arati spunand si facand lucruri dezgustatoare Neobrazat este cel care jura cu usurinta pentru orice fleac si se lasa lesne defaimat si ocarat, are o fire josnica si este in stare de orice nesimtire Sa nu te mire faptul ca se apuca sa danseze in mod desantat mai inainte de a fi ametit La serbarile de la balci se pune bine cu spectatorii, doar o face rost de ceva bani Neobrazatul se ia la cearta cu cei fara bilet, care dau navala sa vada un spectacol gratuit Nu se da in laturi sa deschida o carciuma, o casa de desfrau, sa stranga darile, si nu este nici o meserie atat de josnica, de care sa nu se apuce Neobrazatul face pe crainicul public, face pe bucatarul si joaca la jocurile de noroc Refuza sa-si intretina mama, este urmarit pentru furt si-si petrece timpul mai mult in puscarie decat acasa in jurul lui, lumea se aduna ca la balci; unii vin, altii pleaca, fara sa-l ia in seama Unii asculta inceputul flecarelii, altii cateva cuvinte, iar cativa doar sfarsitul Neobrazatul crede de cuviinta sa-si dea in vileag nemernicia ca s-o cunoasca lumea, ca la un spectacol E mereu in proces - cand acuzator, cand acuzat Cand este parat, jura stramb Cand acuza, vine la proces tinand in piept cutia cu dosare si cu mainile pline de hartiute ii place sa fie in fruntea unor gura-casca, le da bani cu imprumut, cerand o dobanda de trei jumatati de obol la o drahma pe zi Dobanda o incaseaza colindand cat e ziua de mare prin carciumi, prin halele cu peste proaspat ori sarat, iar banii adunati de pe urma smecheriilor ii baga in gura (obicei al oamenilor din popor ironizat adesea de catre scriitorii comici) Astfel de oameni sunt obositori, abia asteapta prilejul sa te ocarasca si striga cat ii tine gura, facand zarva prin ateliere si piete Guralivul Daca am vrea sa definim naravul acesta, am putea spune ca este neputinta de a-ti stapani gura, iar guralivul este omul care, indiferent de ce i-ar spune cel ce-i iese in cale, ii raspunde ca nu reprezinta importanta, ca el le stie pe toate si ca-i sta la dispozitie cu informatii Cand cineva vrea sa continue conversatia, guralivul il intrerupe zicandu-i: "Baga de seama sa nu uiti ceea ce aveai de gand sa spui"; "iti multumesc ca mi-ai amintit tocmai ceea ce intentionam eu sa-ti comunic" "Ce mult ai de castigat cand mai stai cu cineva de vorba" "Uitasem tocmai de acest lucru" "Ai sesizat repede totul" "Te urmaresc de mult ca sa vad daca vei ajunge la aceleasi concluzii cu mine" Guralivul se pricepe sa faca si altfel de interventii asemanatoare si nu ingaduie celor cu care se intretine 448 nici sa rasufle, dupa ce a plictisit, rand pe rand, pe fiecare, este in stare sa se indrepte si spre oamenii pe care-i vede adunati in grup si-i obliga sa se imprastie, macar ca aveau de discutat lucruri importante Guralivul isi face drum prin scoli si palestre, tulbura lectiile copiilor, palavragind cu profesorii Pe cei ce invoca un motiv ca sa se desparta de el, este in stare sa-i insoteasca pana acasa E destul sa-i pui o singura intrebare, si e capabil sa insire nu numai ce s-a petrecut in adunarea poporului, ci sa-ti povesteasca si de disputa dintre cei doi oratori de pe vremea lui Aristophon si despre succesul discursurilor sale in fata poporului intre timp, nu uita sa strecoare cateva ocari la adresa multimilor, obligand in felul acesta pe ascultatori sa nu-i mai dea atentie Unii adorm, iar altii pleaca, lasandu-l singur Cand face parte dintr-un juriu de judecata, impiedica cu palavragelile lui pe colegii lui sa judece; daca asista la un spectacol, impiedica pe ceilalti sa priveasca, iar daca se afla la o masa cu un altul, nu-i da ragaz sa manance; sustine ca tacerea e o pedeapsa pentru guraliv si ca limba lui aluneca asa cum aluneca pestele in apa, si n-ar putea sa taca, chiar dac-ar fi sa ajunga mai gures decat randunelele Guralivul indura pana si batjocura copiilor lui: voind sa adoarma, ii cer sa le spuna o poveste: "Taticule, spune-ne o poveste ca sa adormim mai degraba" Nascocitorul de stiri Naravul aceste te indeamna sa plasmuiesti stiri si fapte care sa fie luate drept bune de altii Nascocitorul este omul care intalnindu-si un prieten isi schimba glasul si-l intreaba cu surasul pe buze: "Dincotro?"; " Ce mai zici?"; "Ce noutati?"; "Cum se face ca n-ai nici o veste buna?"; "si cu toate acestea, se aud lucruri bune" Fara sa astepte un raspuns, continua: "Ce spui? Cum de n-ai auzit nimic? Mi se pare ca acum o sa te saturi de noutati" incepe apoi sa povesteasca ca tot ce va spune sunt lucruri auzite de la un soldat ori de la sclavul flautistului Asteion Sursele lui de informatii sunt de asa fel, incat nimeni n-ar putea sa le atace Pe baza acestor informatii povesteste ca cutare a castigat o mare batalie, iar cutare este prizonier iar daca vreunul dintre ascultatori intervine intrebandu-l: "Tu crezi in toate acestea?" el raspunde: "E un lucru pe care-l stie toata lumea; vestea s-a raspandit pretutindeni si toti povestesc la fel Fiecare stie amanuntit cum s-a dat lupta si ca a fost o adevarata varsare de sange" Apoi cere ascultatorului sa pastreze taina pentru el si tot el alearga sa imprastie noutatile prin tot orasul Acesti nascocitori de stiri nu doar ca spun lucruri false, dar mai au de tras si ponoase S-a intamplat de multe ori ca astfel de oameni sa fie inconjurati de multime in baile publice si in timpul acesta sa ramana fara haine Altii au fost condamnati in lipsa, pentru ca in timpul judecarii lor se aflau in Portic, unde insirau izbanzile repurtate pe mari si pe uscat de un oarecare Altii au uitat de masa, cucerind cu vorba cetatile Apucatura mai rea ca aceasta nu gasesti Exista oare, vreo pravalie, vreun coltisor in piata, in care sa nu-si piarda vremea nascocitorul de stiri? El nu face decat sa-i oboseasca pe cei ce-l asculta si sa-i plictiseasca de moarte prin minciunile lui Obraznicul incercand sa cuprindem intr-o definitie naravul obrazniciei am putea sa spunem ca este o nesocotire a bunului nume, in vederea unui castig Firea obraznicului il impinge sa ceara bani cu 449 imprumut de la un cunoscut pe care l-a mai inselat candva ( ), apoi, dupa ce a adus jertfa zeilor, pune la pastrat in sare carnea animalelor sacrificate (o parte din carnea provenita din animalele jertfite trebuia sa fie servita la ospat, iar o alta parte trebuia trimisa prietenilor), iar el se duce la masa in alta parte Acolo cheama si pe sclavul lui, ii da o bucata de carne si una de paine si-l indeamna, ca sa auda si ceilalti: "Mananca, Tibios, si satura-te" Cand se afla la piata dupa targuieli, aduce aminte macelarului ca i-a facut candva un bine; apoi, dand tarcoale pe langa cantar, arunca pe taler o bucata de carne ori un ciolan pentru o ciorba Daca izbuteste, e multumit Daca nu, ia de pe taraba macelarului o legatura de mate si pleaca razand Cand cumpara bilete de teatru pentru strainii pe care-i gazduieste, isi face si el rost de un bilet fara bani A doua zi aduce la reprezentatie si pe copii impreuna cu pedagogul lor Cand afla ca un cunoscut a targuit lucruri ieftine, ii cere sa-i dea si lui ceva Obraznicul da buzna in case straine, ia cu imprumut orz fin si pretinde sa-i fie aduse si acasa Cand vine la baie, se spala singur; isi umple caldarusa si nu ia in seama protestele baiesului La plecare ii spune ca s-a spalat singur si nu uita sa adauge: "Nu poti spune ca ti- am ramas dator" Zgarcitul Zgarcenia este o economie ce intrece orice masura Zgarcit este omul care, inainte de a se fi implinit luna, bate la usa datornicului si-i cere dobanda, chiar daca aceasta nu face macar o jumatate de obol Cand se afla la o masa pregatita pe socoteala celor ce iau parte la ea, zgarcitul numara cate pahare a baut fiecare, iar zeitei Artemis ii jertfeste mai putin decat oricare altul dintre cei prezenti Daca un cunoscut i-a procurat un obiect pe un pret scazut, zgarcitul considera ca e ingrozitor de scump Daca sclavul i-a spart o oala ori o farfurie, ii scade din hrana Daca nevasta a pierdut un banut, cotrobaie prin oale, rascoleste paturile, lazile, cauta pana si in asternuturi Daca are ceva de vanzare, pretinde un pret asa de ridicat, incat cumparatorul aproape nu are nici un folos Din gradina zgarcitului nu poti lua nici macar o smochina Nici pomeneala sa te lase sa treci prin livada lui sau sa ridici de jos o smochina sau o curmala Zi de zi este cu ochii pe semnele de hotar si sta cu frica-n san sa nu i le miste careva din loc Cum a trecut termenul dobanzii, incepe sa urmareasca pe datornic si-i pune la socoteala dobanda peste dobanda Cand are la masa invitati din acelasi sat cu el, are grija sa taie carnea in bucati cat mai marunte Se duce in piata cu gandul de a targui, dar se intoarce cu mana goala Nu ingaduie nevestei sa dea cuiva cu imprumut sare, un capat de fitil, un varf de chimin; macar ca e vorba de nimicuri, isi face socoteala ca ele valoreaza mult la sfarsitul unui an Casele zgarcitilor de genul acesta sunt doldora de bani Mucegaiul sta prins pe ele, iar pe chei s-a pus rugina Mojicul Nu e greu sa cuprinzi in cateva cuvinte naravul acesta Mojicia este, de pilda, o gluma necuviincioasa, spusa pe fata, fara ocolisuri si care se cuvine condamnata Mojic este omul care, atunci cand se afla in tovarasia unor femei de conditie libera, este capabil sa-si ridice haina sa i se vada goliciunea La spectacol, e singurul care continua sa aplaude atunci cand toti ceilalti spectatori s-au 450 oprit, si tot el este cel ce fluiera pe actorii pe care ceilalti spectatori ii urmaresc cu admiratie Cand in teatru domneste tacerea, mojicul isi da capul pe spate si sughite, atragand atentia celor din jur Cand targul este in toi, mojicul se apropie de taraba unde se vand nucile Sta in picioare, se apuca sa rontaie nuci si cauta prilej de vorba cu negustorul Pe unii dintre trecatorii pe care abia i-a cunoscut ii striga pe nume Daca-i vede grabiti, ii obliga sa-l astepte E in stare sa se duca si sa stranga mana unuia care a pierdut un proces de seama chiar in clipa cand omul paraseste tribunalul Proptit in fata unei frizerii sau parfumerii, povesteste ca are de gand sa se imbete inoportunul inoportunitatea inseamna o interventie facuta intr-un moment atat de putin potrivit, incat indispune pe cei cu care vii in contact inoportunul este omul care vine sa-ti ceara sfatul tocmai cand nu-ti vezi capul de treburi Gaseste nimerit sa faca o serenada unei curtezane tocmai cand ea zace in pat cu temperatura Pretinde unui girant condamnat de justitie sa dea chezasie si pentru el Daca este invitat la o nunta, vorbeste de rau tot "neamul femeilor" invita la o plimbare pe jos oameni abia sositi de la un drum lung Gaseste cumparator care sa ofere un pret mai mare pentru obiecte vandute in adunare, se ridica si vorbeste luand-o de la inceput despre lucruri deja auzite si cunoscute de toata lumea Este gata sa-si ofere serviciile pe care nu i le-a solicitat nimeni si care nu pot fi refuzate Vine sa ceara dobanda de la datornici tocmai cand au adus jertfe zeilor si se afla la ospat Cand un sclav este batut in fata lui, povesteste ca a avut si el candva un sclav si ca s-a spanzurat din pricina bataii Ca arbitru, intarata partile care erau pe punctul de a cadea la o intelegere Pripitul Omul pripit este in stare sa fagaduiasca lucruri pe care nu este in stare sa le duca la indeplinire Daca se pune in discutie o chestiune recunoscuta de toti ca dreapta, el este de parere opusa, dar este combatut Daca doi s-au luat la bataie, el paseste in mijlocul lor si-i desparte, chiar daca nu-i cunoaste Te calauzeste pe un drum necunoscut, pentru ca pana la urma sa nu descopere drumul adevarat in ajunul unei lupte, intreaba pe comandant cand va intra in dispozitivul de lupta si ce ordine va da peste doua zile Se duce si vesteste pe tatal sau ca mama-sa a si ajuns in iatacul ei Nesocoteste prescriptiile medicului si da unui bolnav cu temperatura vin, sustinand ca vrea sa incerce daca nu cumva il poate vindeca Daca s-a prapadit nevasta unui prieten, ii graveaza o inscriptie pe mormant, in care pomeneste numele barbatului ei, al tatalui si al mamei, numele decedatei, locul ei de bastina, ba mai adauga ca erau cu totii oameni de treaba (considerandu-i pe toti morti, desi traiau) Cand urmeaza sa jure intr-un proces, spune celor de fata: "Am mai jurat de atatea ori pana acum" Prostanacul Cautand sa definim prostia, am putea spune ca este o incetineala a mintii exteriorizata prin vorbe si fapte Prostanacul este omul care socoteste cu socotitoarea, face suma intregului dar intreaba totusi pe cel de alaturi cat face Daca este citat intr-un proces ca acuzat, el uita si pleaca la tara Cum il lasi singur la 451 teatru, il cuprinde somnul Mananca pana se imbuiba, se trezeste din somn, iese afara pe intuneric si este muscat de cainele vecinului ia un lucru si-l pune la loc sigur, ca apoi sa-l caute fara sa-i mai dea de urma Afland de decesul unui prieten, se duce la inmormantare cu fata posomorata, cu ochii in lacrimi si spune: "Sa fie intr-un ceas bun" Cand primeste o datorie de la cineva, e in stare sa-si aduca martori in toiul iernii, isi dojeneste sclavul fiindca nu i- a cumparat castraveti isi istoveste copiii, punandu-i sa faca exercitii de gimnastica si alergare Cand e la tara isi pune linte la fiert, o sareaza de doua ori de n-o mai poate manca nimeni Brutalul Brutalitatea se manifesta prin folosirea unui ton aspru, iar brutal este omul pe care daca l-ai intrebat "Unde e cutare" isi da replica: "Ce ma intrebi pe mine?" De-l saluti, nu-ti raspunde De are ceva de vandut, nu anunta cumparatorilor pretul, ci ii intreaba pe ei cat valoreaza obiectul Celor ce-l apreciaza si-i trimit daruri de sarbatori, le raspunde ca darurile primite nu raman fara rasplata Trece cu vederea greseala de a atinge, a impinge sau a calca pe picior pe cineva Cand il rogi sa ajute cu bani pe un prieten, la inceput refuza, pentru ca apoi sa-ti aduca banii; nu uita insa sa se planga ca sunt bani aruncati pe garla Daca s-a impiedicat pe drum, e in stare sa blesteme piatra de care s-a poticnit Daca ai intarziat, nu te asteapta deloc peste ora stabilita E in stare sa nu se roage nici zeilor Nemultumitul Nemultumirea este subestimarea, fara o cauza intemeiata, a darurilor primite Nemultumitul este omul care, atunci cand un prieten ii trimite bunatati de la un ospat, spune aducatorului: "Nesuferit om e stapanul tau: nu m-a invitat la masa ca sa nu gust si eu ciorba si cu vinisorul lui" in locul imbratisarilor, spune hetairei700: nu-mi vine sa cred ca ma iubesti din toata inima Nemultumitul carteste impotriva lui Zeus, nu fiindca nu trimite ploaie, ci pentru ca ploaia vine cu intarziere Daca gaseste pe drum o punga de bani, spune: "N-am avut norocul sa dau nicicand peste o comoara" Daca a cumparat un sclav la un pret ieftin, in urma staruintelor vanzatorului, nemultumitul zice: "M-as mira sa fie bun la ceva, caci prea e ieftin" iar fata de acela care-i aduce vestea buna ca a dobandit un fiu, are replica: "Daca ai avea incredere ca odata cu acest eveniment, s-a dus pe garla jumatate din averea mea, ai spune adevarul" Dupa ce a castigat un proces - si inca cu majoritate de voturi - invinuieste pe acela care i-a compus discursul ca a scapat din vedere multe argumente care i-ar fi venit in sprijin 701 Daca il felicita cineva pentru ca a inceput o afacere datorita prietenilor, care au pus mana de la mana sa-i vina in ajutor, nemultumitul raspunde: pot oare sa fiu vesel, de vreme ce am datoria sa inapoiez fiecaruia banii si le raman pe deasupra si recunoscator?" 700 Hetaira era o femeie de moravuri usoare care - fara a fi o prostituata propriu-zisa - era o concubina sau curtezana in mentalitatea greaca, este opusa aceleia de sotie legitima Hetairele nu erau dispretuite in societate; adesea, femei culte si de spirit, erau foarte cautate Situatia de inferioritate a femeilor legitime fata de hetaire a fost subliniata de unii scriitori antici 701 Legea prevedea la Atena ca fiecare cetatean sa-si sustina singur dreptatea Dar cei mai multi apelau la serviciile unui logograf, adica ale unui profesionist care in schimbul unei retributii, redacta discursul, iar cel in cauza urma sa-l invete in fata forului judecatoresc 452 Neincrezatorul Neincrederea este convingerea gresita ca toti ne inseala Neincrezator este omul care, dupa ce si- a trimis sclavul dupa targuieli, trimite pe un altul pe urma lui, ca sa controleze cat a platit in timpul calatoriei isi pastreaza banii la el (in mod obisnuit, banii erau incredintati unui sclav) si din cand in cand, se opreste sa-i numere ca sa vada cati sunt Dupa ce s-a suit in pat isi intreaba nevasta daca a incuiat ladita, daca a pecetluit dulapul, daca a tras zavorul portii de la ograda Chiar daca femeia il asigura ca a incheiat peste tot, omul neincrezator paraseste asternutul si, asa dezbracat si descult, aprinde lampa, colinda si cerceteaza fiecare locsor cu grija si cu toate acestea, abia-l prinde somnul Cere ca dobanda sa i se plateasca de fata cu martori, pentru ca datornicii sa nu poata tagadui conditiile Nu da haina la curatat meseriasului celui mai priceput, ci aceluia care il poate despagubi mai bine Daca vine cineva sa-i ceara cu imprumut cateva pahare de argint, de obicei refuza; daca este vorba de o ruda sau de un prieten apropiat, le imprumuta, dupa ce a incercat mai intai metalul in foc, dupa ce le-a pus pe cantar; parc-ar fi vrut si o garantie pentru ele Porunceste sclavului care duce paharele sa nu mearga in urma lui, ci sa treaca inainte, ca sa fie cu ochii pe el, de teama sa nu fuga pe drum Celor ce au cumparat un obiect de la el si-i cer sa precizeze locul unde sa depuna banii, nedispunand in momentul acela de timp, le raspunde: "Nu fi ingrijorat de acesta, caci te voi urma pana vei gasi ragazul necesar" Nesimtitul Nepasarea fata de curatenia propriului trup care produce altora dezgust se numeste nesimtire Nesimtitul este in stare sa iasa la plimbare cu plagi de lepra pe el, cu pete de pecingine sau cu unghiile murdare Nesimtitul se justifica in fata tuturor ca sunt boli mostenite, ca de ele au patimit si bunicul si tatal lui si ca, fara semnele bolilor acestora cu greu ar putea cineva avea pretentia ca face parte din familia lui Chiar daca are bube la genunchi si rani la degete, nu-i pasa Le neglijeaza pana nu se mai pot vindeca Dintii ii sunt negri si gaunosi si ti-e greu si cu totul neplacut sa stai in apropierea lui Pe langa alte cusururi il are si pe acela ca-si sufla nasul in timpul mesei(!?!), cand vorbeste te stropeste, iar cand bea sughite; se culca alaturi de nevasta pe un asternut murdar, iar la baie isi unge corpul cu un ulei ranced Cand toti asculta cantecul executat de flautista, se trezeste aplaudand, face zgomot, acompaniaza in surdina si ocareste cantareata ca a sfarsit prea devreme incearca sa scuipe pe deasupra mesei si nimereste pe paharnic drept in fata infumuratul infumurarea este goana dupa onoruri castigate pe urma unor lucruri meschine infumuratul este omul care, invitat la un ospat, cauta cu orice pret sa se aseze in apropierea gazdei isi duce singur feciorul la templu la Delfi (sediul celui mai cunoscut oracol al lui Apolo) ca sa-si tunda pletele (era un obicei la vechii greci ca in pragul adolescentei sa-si tunda pletele, inchinandu-le unei divinitati, de cele mai multe ori zeului Apolo de la Delfi; ulterior, pe vremea lui Teofrast, obiceiul a fost abandonat din pricina dificultatilor unei calatorii la Delfi infumuratul prezentat de Teofrast persevera in vechiul obicei) Cand sacrifica un bou, ii leaga de coarne cununi mari si atarna capatana animalului de stalpul portii, pentru ca cei veniti sa- si dea 453 seama ca a jertfit un bou iar daca aduce ca dar de inchinare in templul lui Asclepios un deget de arama, se duce zi de zi sa-l impodobeasca cu cununi si sa-l unga cu uleiuri parfumate Se tunde des, are grija ca dintii sa-i fie albi, isi schimba hainele, desi le-ar mai putea purta; se parfumeaza exagerat; la reprezentatiile de la teatru isi cauta loc in apropierea tribunei oficiale Are acasa si o mica palestra cu nisip si un loc amenajat pentru jocul cu mingea, loc pe care-l pune la dispozitia sofistilor (sofistii - cei dintai invatati care pun problema cunoasterii - erau propagatori ai unor teorii sociale pentru emanciparea individului din legaturile lui gentilice Cu exceptia catorva, aveau o conceptie materialista despre lume Ei au inaugurat dialectica si au ramas celebri prin latura negativa a activitatii lor: abuzul de permise false si de silogisme gresite) Carpanosul Carpanosia este lipsa de generozitate in fata cheltuielilor Carpanosul este omul care, dupa succesul repurtat la concursurile tragice (in calitate de organizator al corului si al reprezentatiei dramatice), consacra zeului Dionisos o placa de lemn pe care si-a gravat doar numele lui Cu prilejul cotizatiilor facute in adunarea poporului, carpanosul paraseste locul fara sa scoata un cuvant Cand isi marita fata, vinde carnea animalelor aduse jertfa, afara de cea rezervata preotilor, iar pe servitorii tocmiti cu acest prilej ii angajeaza cu hrana de acasa Cand comanda corabia pe care el insusi a avut sarcina s-o echipeze 702, se culca pe punte pe asternutul carmaciului, in timp ce pe al lui il pune la pastrare La sarbatoarea Muzelor (sarbatoare consacrata scolii, prilejuind jocuri si sacrificii organizate prin cotizatiile elevilor) de teama de a nu plati taxa impusa, nu-si trimite copiii la scoala, pretextand ca sunt bolnavi Aduce el de la piata carnea si legumele, pe care le ascunde in faldurile vesmantului Zarind de departe pe un prieten cu care a avut prilejul sa stea de vorba mai inainte si care face o colecta de bani, se abate din drum, ocoleste si se duce acasa Nevestei nu-i ia slujnica, macar ca i-a adus o zestre mare, ci-i tocmeste o fetita care s-o insoteasca Carpanosul poarta o incaltaminte peticita, dar sustine ca e tot atat de buna ca si una noua Dimineata, deretica singur prin casa si face paturile Cand vine la teatru, se aseaza pe o haina veche si intoarsa pe jos, pe care si-a adus-o singur Laudarosul A fi laudaros inseamna a face caz de calitati inexistente Laudaros este omul care se aseaza pe digul Pireului (digul portului, loc obisnuit de plimbare pentru atenieni) si insira strainilor ca a investit sume mari in imprumuturi maritime, arata amanuntit ce profituri pot rezulta de pe urma unor astfel de treburi, cata avere a realizat si ce paguba a avut, iar in timp ce spune aceste enormitati isi trimite sclavul sa ridice bani de la banca, desi nu are nici o depunere Calatorind pe mare, e in stare sa-si amageasca tovarasul de drum, spunandu-i ca a participat la expeditie alaturi de Alexandru Macedon, ca s-a bucurat de atentii din partea lui, ca la intoarcerea din 702 Echiparea sau intretinerea unei corabii cu cheltuieli proprii sau in comun era o sarcina impusa de cetate cetatenilor instariti 454 expeditie a adus o sumedenie de cupe incrustate cu pietre pretioase, ca pe meleagurile Asiei ai sa gasesti mesteri mai iscusiti decat cei din Europa Toate acestea le debiteaza un om care n-a pasit nicicand dincolo de zidurile cetatii lui Aminteste ca pe vremea cand a bantuit foametea, a cheltuit - dac-ar fi sa i se dea crezare - peste cinci talanti cu concetatenii lui saraci, pe care nu s-a indurat sa-i lase fara ajutor Aflandu-se in mijlocul unor necunoscuti, indeamna pe unul dintre acestia sa-i faca favorul de a socoti cu pietricele ce suma a cheltuit si pune o parte din acestea pe seama unor pretinsi datornici, pentru a fi mai usor de crezut Calculand astfel, cheltuielile se ridica la zece talanti Adauga insa ca aceste cheltuieli n-a fost prevazut decat ajutorul dat prietenilor, ca n-a tinut socoteala de cheltuielile impuse de echiparea corabiilor sau alte sarcini publice Se indreapta apoi spre cei ce vand cai si se preface ca ar vrea sa cumpere si el unul Ajungand in dreptul pravaliilor cu imbracaminte, cere haine care sa nu coste mai mult de doi talanti si la urma il cearta pe sclavul care il insoteste ca n-a luat banii cu el Desi sta in chirie, incearca sa-l convinga pe cel care nu-l cunoaste ca locuieste in casa parinteasca si ca are de gand s-o vanda fiindca e neincapatoare fata de multimea musafirilor pe care-i primeste ingamfatul ingamfarea inseamna dispretuirea tuturor celorlalti, in afara de propria-ti persoana ingamfatul este omul care spune celui ce vine sa-i vorbeasca ca nu poate fi disponibil decat dupa masa, la ora plimbarii Mergand pe strada, expediaza fara prea multa bataie de cap pricinile in care a fost desemnat arbitru (in mod obisnuit, sedintele se tineau in templu) Cand este numit intr-o slujba publica, refuza sarcina si sustine sub prestare de juramant ca nu dispune de timp (cetateanul desemnat sa indeplineasca o sarcina de interes public putea invoca o boala, o calatorie, pentru a fi eliberat de obligatii, dar trebuia sa-si sustina declaratia prin juramant) Cand da un ospat pentru prietenii sai, nu se aseaza la masa, ci porunceste unuia dintre oamenii lui sa le poarte de grija Daca e vorba sa viziteze pe cineva, trimite vestea mai intai (!) in corespondenta pe care o intretine nu intrebuinteaza formulele obisnuite, ca de pilda "mi-ar face placere", ci scrie: "Pretind sa se execute", "Am trimis la tine ca sa ia", "Cat mai urgent" Lasul Lasitatea pare sa fie o slabiciune a sufletului, provocata de frica Las este omul care, calatorind pe mare, ridica ochii spre cer si intreaba pe carmaci daca e cu putinta sa se avante in larg (departe de tarm, navigatia devenea periculoasa, din pricina furtunilor) si ce-au prevestit zeii Tovarasului de drum ii destainuie ca l-a cuprins spaima in urma unui vis Pornind la razboi si afland ca s-a dat ordin ca pedestrimea sa iasa la atac, lasul cheama oamenii din aceeasi trupa cu el si ii indeamna sa stea pe langa el, atenti la fiecare miscare, pretextand ca nu poate recunoaste usor pe vrajmasi Cand aude strigate si vede soldatii prabusindu-se la pamant, destainuie celor din jur ca a plecat in graba mare si a uitat sabia; apoi o ia la fuga spre cortul lui si da porunca sclavului sa observe in ce parte se afla dusmanii in acest timp isi ascunde sabia sub perna, iar apoi isi iroseste vremea prefacandu-se ca o cauta prin cort Daca zareste vreun prieten ranit, ii iese in cale, incearca sa-l imbarbateze, il ridica pe sus si-l duce in cort Aici ii da ingrijirile 455 necesare, il sterge de sange, se aseaza alaturi de el si-i apara rana de muste si nu e lucru pe care sa nu-l faca, numai si numai sa nu dea ochii cu vrajmasii Cand trompetul a sunat marsul de razboi, lasul striga din cort: "Manca-te-ar corbii, ca nu dai pace omului sa adoarma din pricina semnalelor tale atat de dese" Manjit cu sangele scurs din ranile altuia, alearga inaintea celor ce se intorc din lupta si povesteste ca "si-a salvat prietenul, punandu-si viata in mare cumpana" Apoi insoteste pe cunoscutii si concetatenii ranitului pana la patul acestuia de suferinta si nu uita sa spuna fiecaruia cum l-a dus in cort pe bratele lui Oligarhul Starea de spirit oligarhica ar putea fi caracterizata ca dorinta de a te impune, in vederea obtinerii puterii si a unor castiguri Poate fi numit oligarh omul care la propunerea Adunarii Poporului (organul suprem de conducere a statului, ce hotara asupra problemelor fundamentale ale cetatii: pacea, razboiul, aprovizionarea orasului cu alimente, darile de seama ale magistratilor iesiti din functii si altele) de a fi supuse discutiei persoanele care vor ingriji impreuna cu arhontele de pregatirea unei ceremonii, se infatiseaza cu pretentia ca viitorii alesi sa se bucure de puteri depline Apoi, daca s-au facut zece propuneri, el are pregatita replica: "Este de ajuns un singur om, numai sa fie un om adevarat" si spune aceasta bazandu-se pe singurul vers din Homer pe care-l cunoaste: "Rau e cand domnii sunt multi, numai unul sa fie-ntre oameni, poruncitor si stapan " De celelalte versuri ale lui Homer nici n-a auzit macar Fara indoiala ca are la indemana formule de felul acesta: "Avem datoria de a ne intruni noi intre noi, spre a hotari cele necesare; sa ne descotorosim odata de gloata in felul acesta, nu vom mai fi nici ocarati de multime, nici coplesiti de onoruri Oligarhul iese la plimbare numai la ora mesei Poarta mantia frumos prinsa pe umar, are barba taiata potrivit si unghiile deosebit de ingrijite Paseste brav si declara pe un ton emfatic: "Viata in cetate a devenit de nesuferit din pricina delatorilor (deletorii se indeleiniceau cu denuntarea persoanelor care adunasera averi pe cai nepermise) Adauga de asemenea: "Ma surprinde faptul ca mai sunt pe lume oameni care umbla dupa demnitati publice Ce urmaresc, ce interese au? Recunostinta celor multi? Acestia sunt totdeauna de partea celor ce dau sau impart mai mult" in adunare, oligarhului ii este rusine sa stea alaturi de un sarac Barfitorul Barfeala este naravul care te impinge sa-i defaimezi pe altii Daca intrebi pe barfitor "Ce zici de cutare", iti va raspunde: "Voi face inceputul la fel cu cei ce intocmesc genealogii, amintind mai intai de neamul din care se trage Tatal lui purta la inceput numele de Sosias, apoi, in vremea cat a facut serviciul militar, si-a schimbat numele in Sosistratos (numele pe care barfitorul il atribuie victimei sale sunt un indiciu ca acesta fusese eliberat din situatia de sclav) Mama lui este o traca de neam mare (femeile din Tracia erau considerate printre femeile cele mai libere ca mod de a se comporta) in tara lui, femeile cu un astfel de nume sunt socotite de neam, iar el, descendentul unor astfel de parinti, e un netrebnic si un decazut 456 Cand i se adreseaza cineva, cerandu-i sa-i spuna ce stie despre femeile care locuiesc intr-un loc oarecare, este in stare sa raspunda astfel: "Le stiu bine si nu ma pot insela" Apoi da amanunte: "Sunt dintre acelea care-i trag de maneca pe trecatori", sau "Femeile acele isi ridica poalele Eu nu-ti spun vorbe goale Ele se dau in drum ca niste catele intr-un cuvant, toate sunt puse sa vaneze barbatii si cand bate cineva in poarta sar chiar ele sa deschida Daca unul barfeste, barfitorul se aliaza cu el "Pe acest om l-am urat mai mult decat pe oricare altul E respingator ca infatisare, iar ca rautate nu are pereche Vrei o dovada? Nevestei, cu toata zestrea pe care i-a adus-o si care se ridica la atatia si atatia talanti, si cu toate ca i-a daruit un fiu, ii da trei banuti de arama drept cheltuiala pe zi si o sileste sa se scalde in apa rece si in ziua lui Poseidon (femeia tratata astfel era considerata ca o sclava, intrucat numai sclavele se imbaiau in apa rece Sarbatoarea lui Poseidon era celebrata in cursul lumii ianuarie) Daca cel ce sta alaturi de el se ridica sa plece, e in stare sa-l vorbeasca de rau si, o data facut inceputul, nu-i vine greu sa barfeasca intreaga familie Vorbeste de rau prietenii si rudele, nu- i iarta nici pe morti (defaimarea mortilor era o atitudine condamnata prin lege) Aceasta comportare a lui o numeste sinceritate, spirit democratic si libertate si nu cunoaste desfatare pe lume mai mare ca aceasta Aceasta pofta de barfeala supara pe oameni si-i scoate din sarite Mediocrul - Prietenul celor netrebnici Prietenia cu cei netrebnici dovedeste o inclinare catre stricaciune Prietenul celor netrebnici este omul caruia ii place sa-si duca viata in mijlocul celor care, suferind o condamnare intr-un proces, au fost supusi degradarii civice El considera ca in preajma acestor oameni poti dobandi o experienta mai vasta Cand vine vorba despre netrebnici, el argumenteaza ca toti oamenii sunt la fel Este plin de ironie fata de omul moral, iar despre netrebnic afirma ca este un om lipsit de prejudecati Daca un netrebnic este acuzat, el recunoaste ca societatea are dreptate cand il osandeste pentru unele din pacatele lui Celelalte pacate nu i le recunoaste Crede despre ticalos ca e inteligent, ca are dragoste pentru prieteni, ca e priceput, ca n-a intalnit unul mai capabil decat el Este binevoitor fata de netrebnicul ce se apara in fata adunarii sau cand acesta apare in fata tribunalului E in stare sa spuna aparatorilor dreptatii ca nu omul trebuie judecat, ci actiunile lui si adauga ca netrebnicul vegheaza ca un caine neadormit la apararea intereselor poporului Cel caruia ii place tovarasia cu cei netrebnici se erijeaza in aparatorul lor cand sunt acuzati de afaceri dubioase iar daca este judecator intr-un proces este in stare sa interpreteze in sensul cel mai rau acuzatiile partilor intr-un cuvant, tovarasia cu cei netrebnici dovedeste adevarul proverbului care spune ca cei ce se aseamana se aduna Calicul Calicia consta in urmarirea unor castiguri injositoare Calic este omul care nu pune la dispozitia oaspetilor paine indeajuns Este omul in stare sa ia bani cu imprumut de la cineva care se afla gazduit la el Cand imparte carnea la o masa, spune ca celui ce imparte i se cuvine o portie dubla si face intocmai cum a spus Cand are vin de vanzare, prietenilor le vinde vinul amestecat cu apa Se duce cu 457 copiii la teatru numai cand organizatorii lasa intrarea libera Plecand din cetate intr-o delegatie cu caracter oficial, lasa acasa diurna de deplasare pusa la dispozitie de cetate si se imprumuta cu bani de la ceilalti membri ai delegatiei Sclavului insotitor, ii da o povara mai mare decat aceea pe care o poate duce, iar de mancat ii da mai putin decat oricare altul Pretinde o parte din darurile delegatilor si apoi le vinde Cand se afla la baie si vrea sa se unga cu uleiuri parfumate, se adreseaza sclavului, imputandu-i ca a cumparat un ulei ranced numai si numai ca sa ia din uleiul vecinului Daca slujitorii lui au gasit intamplator pe strada banuti de arama, e capabil sa ceara partea ce i se cuvine, sustinand ca zeul Hermes e binevoitor cu toti Calicul nu da haina la spalat si imprumuta pentru el o alta, de la un cunoscut; o tine la el, tot amanandu-i inapoierea, pana intr-o zi, cand ii este ceruta si mai pune la cale si alte lucruri de felul acesta Ratiile cuvenite sclavilor le masoara cu zgarcenie si se serveste de o masuratoare rupta, avand grija sa n-o umple bine Cand i se pare ca un prieten vrea sa-i vanda vreun obiect cu un pret scazut, il cumpara, dar are grija sa-l dea mai scump Cand are de achitat o datorie de treizeci de mine, o restituie retinand din ea patru drahme Daca din intamplare s-au imbolnavit copiii calicului si nu se pot duce la scoala, scade o suma proprotionala din taxa la care e obligat, iar in cursul lunii februarie cand sunt multe sarbatori, nu-i trimite la scoala, numai ca sa nu plateasca Atunci cand pregateste un banchet prin contributia participantilor, cere o parte pentru sclavii lui si tine cont de cele mai mici lucruri procurate de el, ca: lemne, linte, sare si chiar si de undelemnul turnat in opait Daca un prieten de-al lui este pe punctul de a se insura sau de a-si casatori fiica, calicul are grija sa plece de acasa mai devreme, spre a nu fi obligat sa-i faca dar de nunta ia de la prieteni cu imprumut obiecte pe care nu numai ca nu le mai cere nimeni inapoi, ci chiar daca le inapoiaza proprietarului, acesta refuza sa le mai primeasca Prost-crescutul Cautand o definitie pentru proasta-crestere, am putea spune ca este o comportare suparatoare, dar nu daunatoare Prost crescut este cel care intra in casa omului indata ce a adormit si-l trezeste ca sa-i spuna ceva Daca esti pe punctul de a porni intr-o calatorie, se intinde la vorba cu tine si te face sa intarzii Celor ce vin in vizita la el le recomanda sa-l astepte pana se va intoarce de la plimbare Omul prost crescut ia copilul din bratele doicii, ii da in gura resturi mestecate de el mai intai, il alinta strangand din buze si-l numeste "odorul tatei" Cand se afla la masa povesteste ca a luat un elebor (planta cu efect purgativ, buna si ca leac impotriva nebuniei) ca l-a servit de minune si ca fierea evacuata o data cu resturile era mai neagra ca sosul din farfurie Omul prost crescut e in stare sa intrebe de fata cu sclavii: "Maicuta, ce-ai simtit si ce zi era cand te-au cuprins durerile nasterii si m-ai adus pe mine pe lume?" in locul mamei, raspunde tot el, ca la nastere a simtit bucurie, si durere si ca anevoie poti afla pe lume un om care sa nu fi avut parte de amandoua Cand e invitat la un ospat, povesteste ca are acasa un rezervor cu apa rece, o gradina cu belsug de zarzavaturi fragede, un bucatar nespus de dibaci in pregatirea bucatelor, casa lui geme de musafiri, iar prietenii pe care-i are sunt la fel cu un butoi fara fund Nu-i poate multumi, oricate atentii ar avea fata de ei Atunci cand are el prilejul sa ofere un ospat, nu mai conteneste laudandu-si bufonul pentru ghidusiile 458 lui tinand in mana paharul, isi indeamna invitatii sa bea, dandu-le asigurari ca s-a ingrijit ca petrecerea lor sa fie cat mai reusita, ca e de ajuns un singur semn din partea lor pentru ca sclavul sa si alerge la pravalia "negustorului de fete" iV LOGO-TERAPiE PASTORALa 1 Tehnica psihologica si traire duhovniceasca in demersul pastoral - importanta metodologiei in colocviul pastoral - Problema metodei (sau a tehnicilor) de actiune pastorala in relatiile interpersonale este evaluata diferit de nenumaratele scolile psihologice existente Daca pe de o parte sunt acele curente de gandire care supraevalueaza importanta aparatului tehnic (conferind o importanta absoluta schemei de interventii a interlocutorului, folosirii unor instrumente etc ), pe de alta, sunt acelea care subevalueaza aspectul metodologic negand posibilitatea identificarii unor piste operative concrete Vom oferi cateva reflectii care urmaresc sa puna in valoare atat potentialul tehnicilor colocviului pastoral, cat si limitele lui a) Valoarea si limitele tehnicilor de actiune pastorala Aruncand o privire sintetica asupra bibliografiei privitoare la raportul psihologic si pastoral in diferitele lui finalitati (terapeutica, educativa, de consultare 459 pastorala), se observa o multitudine dezorientanta de tehnici metodologice si o scazuta importanta acordata dispozitiilor interioare ale preotului Nu trebuie, deci, sa ne situam nici de partea celor care manifesta o incredere exagerata in tehnici, nici a celor care le exclud complet, in numele unei asa-zise spontaneitati, ci trebuie sa precizam locul pe care tehnicile trebuie sa-l aiba intrun raport pastoral autentic Astfel vom analiza natura tehnicilor si functia pe care ele le au, precum si atitudinea pe care preotul trebuie sa si-o asume intrun colocviu pastoral 703 Simpla aplicare a anumitor reguli nu este nicidecum suficienta pentru a garanta eficacitatea unui colocviu pastoral De aceea, este gresita tactica de a invata, la nivel descriptiv, prin exercitii practice, tehnica colocviului pastoral, fara a o insera in contextul principiilor care o justifica si fara a ilustra dispozitiile de fond interioare din care ea se naste si carora ea trebuie sa le serveasca drept instrument Tehnica este necesara, dar este ambivalenta, duplicitara in alte sectoare ale existentei decat cel al raporturilor interumane, semnificatia tehnicilor este usor de definit Prin definitie, tehnica presupune o multitudine de mijloace, alese in mod liber, care garanteaza o anumita functionalitate operativa A aplica acest concept la raporturile interpersonale ar echivala cu considerarea persoanelor drept obiecte in plus, ar fi practic imposibil de utilizat "tehnica", data fiind continua si inevitabila interactiune care anima o intalnire duhovniceasca dintre un preot si un credincios, determinand intr-un mod mai mult sau mai putin constient, reactiile reciproce ale celor doi interlocutori 704 Rezulta deci ca in stiintele umane notiunea de "tehnica" de interventie are o dubla conotatie: pe de o parte ea e necesara, pe de alta este ambivalenta Este necesara pentru ca experienta imediata a preotului psiho-terapeut nu este separabila de activitatea discursiva si operativa concreta, adica de o tehnica constienta pe care o aplica in situatiile concrete si in care experienta insasi se exprima intr-un mod mai autentic decat in tumultul emotiei in acest caz, tehnica este realmente expresiva si creatoare a unui raport uman interpersonal pozitiv Ea, cu toate acestea, este insa 703 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 45 704 ibidem, p 46 460 ambivalenta, deoarece orice activitate pur tehnica, fie ea la nivel de ratiune, fie pe plan operativ, creeaza o diafragma intre preotul terapeut si realitatea imediata Tehnica ii obiectivizeaza (intr-un anumit sens) pe cei doi interlocutori, are tendinta de cuantifica dinamismul relatiilor interpersonale Aceasta ambivalenta este atat de conaturala tehnicii aplicate relatiilor interpersonale, incat nu poate fi eliminata Unica conditie eficace pentru a reduce la minim ambivalenta ei este gradul de armonie si de fuziune dintre gandirea tehnica si realitatea imediata b) Rolul tehnicii, in psihologia lui Karl Rogers Analizand evolutia gandirii lui Karl Rogers si practica terapeutica corespunzatoare ei, observam ca, sub aspectul folosirii tehnicilor, psihologia pastorala a trecut prin intermediul a diferite stadii care pot sa fie astfel sintetizate: - initial acesta a oferit o mare importanta aparatului tehnic, considerand tehnica absolut necesara pentru a structura corect o relatie interpersonala si pentru a facilita procesul terapeutic; - intr-un al doilea moment, a accentuat importanta dispozitiilor interioare ale preotului psiho-terapeut punand in umbra tehnicile; - in sfarsit, a declarat in mod raspicat ca tehnicile au doar o importanta relativa, avand valoare doar in masura in care servesc pentru a comunica credinciosului starile interioare ale terapeutului Se poate afirma ca actualmente K Rogers ofera maximum de relevanta personalitatii terapeutului si dispozitiilor sale interioare, in timp ce tehnicilor le confera doar un rol pur functional, acela de a vehicula si exprima intr- un mod adecvat si eficace dispozitiile lui interioare in metoda rogersiana aparatul metodologic este simplu si flexibil, coerent si eficace; stilul si forta interventiei sunt foarte importante, poate sunt mai importante chiar decat continutul mesajului, intrucat ele transmit dispozitiile interioare ale terapeutului, conditia absolut necesara si suficienta a terapiei 705 705 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 150 461 Daca, pe de o parte, Rogers considera ca tehnicile nu sunt strict necesare in relatia pastorala, pe de alta el sustine cu fermitate necesitatea ca terapeutul sa stie sa-si exprime si sa comunice in mod eficace propriile dispozitii interioare Se poate intampla ca aceste dispozitii sincere si autentice sa fie exprimate de terapeut intr-un mod inadecvat, ambiguu, fapt ce paralizeaza comunicarea unor trairi duhovnicesti ce ar putea avea efect terapeutic asupra credinciosului c) Adaptarea la situatie Cel care activeaza in domeniul pastoral stie ca daca doreste sa-si expuna si inregistreze minutios comportamentul din timpul unui dialog pastoral, nu va reusi sa-l traduca in termeni de "tehnica" sau sa-i faca o descriere analitica exhaustiva El e constient de faptul ca la baza propriului comportament sta un factor greu de inregistrat, care se situeaza in punctul de intalnire dintre modul de a percepe situatia si aparatul tehnic din care el se inspira El stie ca propriile interventii verbale sau nonverbale sunt caracterizate de o continua miscare, pentru a se adapta la situatia fluida concreta Acest mod concret de a actiona este analizat din exterior Numai cel care conduce colocviul folosindu-si propria experienta interioara poate sa perceapa fortele si orientarile care se trezesc in el si care-l fac sa asume atitudini care insotesc, urmeaza si sunt determinate clipa de clipa de starea sufleteasca a interlocutorului d) Nondirectivitatea in prezentul paragraf ne oprim asupra conceptului de nondirectivitate cum a fost formulat si inteles de K Rogers, in raport cu activitatea terapeutica Prin termenul de "non-directive therapy" el vrea sa defineasca o atitudine specifica pe care preotul terapeut trebuie sa o aiba in fata credinciosului: este vorba de o atitudine pe baza careia preotul refuza sa orienteze persoana intro directie predeterminata si evita sa o conduca, sa gandeasca sau actioneze in locul lui, potrivit unei retete sau scheme universale 462 Acest aspect negativ din definirea nondirectivitatii trebuie corelat cu cel pozitiv care s-ar putea exprima astfel: asumand o atitudine nondirectiva, preotul isi marturiseste in mod practic increderea in capacitatea de auto-directionare cu care fiecare persoana umana este dotata de Dumnezeu Termenul non-directivitate, poate fi inteles si in moduri foarte diferite de acela al lui K Rogers Un alt autor, Y Saint-Arnaud, sugereaza ca preotul psihoterapeut sa maturizeze in sine o dispozitie de fond din care sa izvorasca in mod natural atitudinea non-directiva El numeste aceasta dispozitie ignoranta creativa Aceasta ignoranta se refera la sectorul perceptiv al interlocutorului, adica la semnificatia pe care situatia expusa o are pentru el Ea nu se refera, bineinteles, la adevarul care trebuie proclamat, valorile care trebuiesc propuse, riscurile in care persoana ar putea sa naufragieze, indicatiile operative care se emana inevitabil din dialog Alta atitudine gresita in aplicarea nondirectivitatii este aceea de a o considera drept pura tehnica Dintr-un sondaj realizat in cadrul clerului Episcopiei de Montreal, a reiesit ca majoritatea preotilor care simpatizeaza si aplica colocviul nondirectiv, se preocupa mai mult de a invata aparatul metodologic decat sa maturizeze ei insisi dispozitii de fond in primirea si acceptarea credinciosilor Cercetarea a evidentiat ca acest mod mecanic de a aplica nondirectivitatea il conduce pe preot sa fie in mod practic, paradoxal, foarte directiv Nondirectivitatea trebuie sa se nasca dintr-un mod de a fi al preotului si dintr- o convingere profunda a lui, si nu este rodul unei invatari mecanice, fapt reconfirmat de atatea ori de Rogers interpelat intr-un interviu pentru ca sa specifice conditiile necesare pentru a face operanta nondirectivitatea si pentru a evita abuzurile facile la care ea se preteaza, raspunse: "De fapt, eu consider ca nondirectivitatea nu poate sa fie eficace decat atunci cand face parte integranta din filozofia (si viziunea despre viata a) persoanei care o aplica Nu este vorba, de fapt, de o tehnica ce s-ar putea in mod simplu invata, adopta si apoi respinge Daca cineva o utilizeaza ca o ustensila oarecare, exista riscul de a se bloca in ea Eu cred ca trebuie sa o utilizam cu precautie si sa pregatim lumea mai inainte de a-i permite sa faca aceasta experienta" 463 e) interventiile inadecvate Pastrand in atentie principiile de inspiratie si indicatiile metodologice prezentate pana acum, vom ilustra cateva forme de interventie care nu aplica in practica orientarile propuse Este vorba de modalitati des intalnite in orice tip de relatie interpersonala (de la simpla conversatie prieteneasca pana la sedintele psihoterapeutice sau la colocviul pastoral) Nu vrem sa calificam drept daunatoare orice tip de interventie care va fi analizata, ci si doar sa le aratam ca fiind incoerente cu conceptul pozitiv de "personalitate" propus de psihologia umanista si contrastant cu principiile operative propuse pentru colocviul nondirectiv Prezentam deci sase tipuri de interventii pastorale gresite La acestea vom adauga o scurta prezentare de tipul interventiei considerata adecvata si care va fi clasificata cu termenul de "comprensiva", empatica Pentru a expune mai clar semnificatia diferitelor tipuri de interventie si pentru a ne obisnui sa distingem intre ele, prezentul paragraf se va incheia cu cateva exemple practice pe diferite tipuri de interventie 706 Replica estimativa Acest tip de raspuns exprima o opinie privitoare la meritul, utilitatea sau exactitatea a ceea ce credinciosul a afirmat intr-un mod mai mult sau mai putin directiv si explicit, preotul indica interlocutorului cum ar putea sau cum ar trebui sa actioneze Preotul pune deci situatia expusa de catre credincios in raport cu o serie de norme si valori, pe care el le tine in mare stima, si aluneca, chiar daca nu in mod explicit, in sfaturi si indicatii morale sau moralizatoare care ajung sa fie considerate adevarate si valide de catre credincios Replica interpretativa intr-un anumit sens, acest raspuns are scopul de a ajuta persoana sa devina constienta de situatia in care se afla, fiind vorba despre o forma de diagnosticare 706 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 153 464 spirituala a situatiei credinciosului intr-un mod mai mult sau mai putin explicit, preotul ii indica individului cum ar putea sau cum ar trebui sa re-examineze situatia in general, credinciosii pun accent pe ceva anume, adica subliniaza importanta unui anumit aspect al dramei lor, acela care, potrivit judecatii lor, este mai important Acest accent se pune fie reflectand acel aspect, fie interpretand intreaga situatie in lumina lui Este clar deci ca facand astfel, preotul expune si impune modul sau personal de a vedea lucrurile Replica asigurativa Recurgand la acest tip de interventie, preotul cauta sa infuzeze siguranta in sufletul credinciosului, sa-l ridice din anguoasa, sa-l calmeze si sa-l consoleze indirect, preotul minimalizeaza reactia credinciosului, prezentand-o ca disproportionata la problema si poate chiar ca nejustificata Cu acest tip de raspuns, preotul isi propune sa incurajeze subiectul, sa-l sustina cu o proptea care, de fapt, consta intro solidaritate emotionala (sau doar verbala, prin cuvinte generoase si optimiste, dar adeseori pronuntate fara convingere interioara) El se forteaza sa-l asigure pe interlocutor, sa-l consoleze, minimalizand drama expusa si ignorand eventualele reactii ale persoanei Este evident ca este vorba de o atitudine paternalista care nu favorizeaza cresterea si autonomia persoanei Replica - (de tip) interogatoriu in general, aceasta interventie consta in intrebari, mai mult sau mai putin explicite, care urmaresc sa descopere elemente noi, apte sa verifice sau sa aprofundeze situatia expusa de interlocutor in acest mod, preotul il face sa inteleaga pe subiect ca el poate si trebuie sa examineze mai de aproape diferitele aspecte ale problemei Cu un anumit tip de indivizi si in determinate momente, poate sa fie avantajos recursul la intrebari in scop informativ, pentru a facilita expunerea a ceea ce ei intentioneaza sa comunice insa daca preotul recurge deseori, in special in primele 465 intalniri, la intrebari explicite, exista riscul de a-l descuraja pe credincios sau de a anula tentativele acestuia de a lua initiativa in comunicare, sau de a opri procesul de autonomizare O intalnire fundamentata pe intrebari se aseamana mai mult unui interogatoriu decat unui colocviu pastoral Preotul trebuie sa evite in mod special sa puna intrebari privitoare la realitati de care persoana se rusineaza sau are dificultati sa vorbeasca, deoarece ar provoca reactii de aparare 707 Replica rezolutiva (rezolvativa) Unii preoti sugereaza dupa expunerea facuta de credincios, aproape instantaneu, o solutie la problema propusa Aceasta reactie este in mod clar directiva Preotul are tendinta sa incadreze in anumite structuri problema prezentata de interlocutor, facand presiune spre rezolvarea problemei intro anumita directie Adeseori, solutia intrevazuta si propusa este mai potrivita pentru persoana preotului decat pentru aceea a credinciosului Uneori aceasta atitudine poate sa derive dintr-o convingere sincera de a face ceva util, dar cel mai adesea reprezinta un mod elegant de a inchide cazul si de a incheia discutia Este evidenta in aceasta situatie amprenta de autoritarism si nota de directivitate Replica de confruntare Uneori preotul considera ca poate sa favorizeze intelegerea de catre credincios a situatiei sau poate crea o stare de suflet apta sa depaseasca dificultatile, expunand experiente proprii (sau a altor persoane) mai mult sau mai putin similare celei prezentate de credincios Pe langa a indica un scazut indice de ascultare empatica din partea preotului, aceasta interventie nu respecta principiul fundamental potrivit caruia orice experienta este irepetabila sub aspectul ei subiectiv Pentru aceasta, experienta traita de un altul, chiar daca din punct de vedere exterior este identica cu cea a credinciosului, ii este acestuia total straina in nucleul ei intim, pentru ca nu este lecturata prin intermediul propriei personalitati 707 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 154 466 *** Cele sase atitudini enumerate mai sus sunt inspirate dintr-un principiu de baza: acela de a oferi credinciosului ceva valid din experienta duhovniceasca a preotului Preotul trebuie sa evite sa demonstreze neincredere in resursele altuia Nu trebuie sa-i fie expuse interlocutorului structuri pentru a se intelege pe sine, in loc sa i se ofere elementele de la care el insusi sa-si dobandeasca cunoasterea de sine Cand preotul asuma aceasta atitudine se vorbeste de comportamente structurante, care denunta prezenta nesigurantei in sine insusi in fata problemelor puse si constituie un act de neincredere in posibilitatile subiectului de a-si rezolva problemele, blocand libera expresie a starii lui de suflet Adeseori este vorba despre proiectia nevoilor nesatisfacute ale preotului asupra interlocutorului mai mult decat preocuparea pentru soarta credinciosului Ne aflam deci in fata unui sistem inspirat din nevoia de a crea si de a mentine o pozitie de siguranta Preotul mentine subiectul intro stare de dependenta, pentru a controla situatia interlocutorul se autoiluzioneaza ca va gasi ceea ce cauta incredintandu-se autoritatii preotului si renuntand sa-si asume responsabilitatea de decizie si sa inceapa procesul de dezvoltare a propriei autonomii Raspunsul comprensiv Cand preotul intervine, dupa ce a ascultat si a inteles cu empatie drama credinciosului, raportandu-se la el cu sincera acceptare si autenticitate, este usor ca el sa reuseasca sa formuleze un raspuns comprensiv, intelegator, empatic Cu acesta, preotul releva si reflecta credinciosului adevarata dimensiune a situatiei lui, patrunde semnificatia afectiva si personala a comunicarii Acest raspuns este perceput de credincios ca rezultat al unei afectuoase atentii a preotului, interesat sa inteleaga in mod corect semnificatia situatiei si sa desprinda componenta ei afectiva, chiar daca ea nu este verbalizata 708 708 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 158 467 Acum vom expune cateva cazuri pentru a ilustra in mod practic cele sapte tipuri de raspuns posibil 709 O fata de 19 ani: - Va spun ca-l detest pe tatal meu  il urasc, il urasc, il urasc! si fara nici un motiv Tatal meu este preot Este un om drept si bun Nu m-a batut niciodata si, in ciuda acestui fapt, fata de el am un sentiment de refuz si chiar o sete de violenta, dar nu gasesc nici un motiv logic pentru a-l detesta stiu ca este foarte rau sa-ti urasti tatal, in mod special cand nu ai nici un motiv Asta ma preocupa foarte mult 1 Raspunsul estimativ - iata o problema care trebuie rezolvata realmente Raporturile dintre parinti si copii sunt un lucru foarte pretios nu doar la varsta ta, ci si pentru viitor, tocmai de aceea este necesar sa ne preocupam de starile tale  2 Raspunsul interpretativ - inteleg Desigur ca dumneavoastra va reprosati acest fapt cu atat mai mult cu cat nu exista nimic care sa poata justifica sentimentele ce le aveti Dar, pe de alta parte, veti descoperi ca sub aceasta ura se ascunde o anumita dragoste fata de tatal dumneavoastra Aceasta dragoste este demonstrata de sentimentul de vinovatie pe care-l aveti 3 Raspunsul asigurativ (reconfortant sau fortificant) - Cred ca toti trecem intr-o anumita perioada a vietii prin astfel de situatii: ne detestam unii pe altii sau pe parintii nostri Este un fenomen foarte raspandit Aparent, desigur, o mare parte dintre noi reuseste sa gaseasca metode prin care sa depaseasca aceasta perioada 4 Raspunsul interogatoriu 709 inspirat de la Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 160 468 - Este important sa descoperim cauza acestui sentiment Vorbiti-mi despre tatal dumneavoastra, despre tot ceea ce ganditi despre el Dumneavoastra spuneti ca nu v-a batut niciodata  Dar poate sa se fi intamplat ca el sa va fi impiedicat sa faceti ceva ce ati fi dorit foarte mult Nu va amintiti nimic de acest fel? 5 Raspunsul rezolutiv (rezolvativ) - Ati putea incepe sa va ganditi la bunatatea tatalui dumneavoastra, pe care chiar dumneavoastra il definiti "un om bun si drept" si sa incercati sa demonstrati aceasta disponibilitate fata de el, sa va aratati draguta in raport cu el 6 Raspunsul de confruntare - Da, mi-amintesc un caz ca cel al dumneavoastra si-n acela era vorba de o tanara, care nu avea 20 de ani, care-si ura tatal 7 Raspunsul empatic (sau intelegator) - Faptul de a experimenta fara nici o justificare acest sentiment va creeaza un sentiment de zbucium interior  Cazurile expuse succint mai jos fac referinta la diferite situatii pastorale in primul exemplu este expusa interventia unui credincios urmata de diferitele posibile raspunsuri ale preotului, care sunt notate cu un anumit calificativ, care este in raport cu principiile colocviului nondirectiv Terminologia nu o reflecta in mod exact pe cea prezentata anterior pentru a indica cele sapte tipuri de interventie Un tanar: - Parinte, cand am aflat ca ea ma paraseste, m-am gandit chiar la streang Dupa aceea, m-am gandit sa ma inrolez in legiunea straina, sa plec undeva in razboi  sa mor undeva departe dar sa se vorbeasca de mine ca de un martir  469 Vroiam chiar sa fac astfel Sa-i para rau ca m-a abandonat  sa stie cat de mult pretuiesc  Va inchipuiti, acum se afiseaza cu un altul  Posibilele raspunsuri ale preotului: 1 Raspuns directiv - Trebuie sa-ti dai seama ca facand astfel iti daunezi tie insuti  2 Raspunsul diagnostic - Va lipseste simtul valorii personale  3 Raspunsul interpretativ critic - Acest mod de a actiona mi se pare ca este dovada unei imaturitati interioare  4 Raspunsul moralizator - Nu este oare rau sa te gandesti asa de putin la propria persoana? 5 Raspunsul dogmatizator - Acest mod de a reactiona este oare expresia unei iubiri fata de aproapele cum cere Biserica sau este o forma rafinata de iubire de sine? 6 Raspunsul comprensiv - Cu alte cuvinte, te-ai simtit atat de traumatizat si atins in fibrele adanci ale sufletului tau de plecarea ei, ca pe moment te-ai gandit la orice pentru ca sa-ti domolesti durerea interioara  *** 470 Un alt caz este oferit de o doamna care se gaseste in spital 710 Preotul, care nu o cunostea inainte, se apropie de pat si ii zice: - Pot sa fac ceva pentru dumneavoastra? Ea, intr-un anumit sens incerta si timida, ii raspunde: - As vrea sa va rugati impreuna cu mine! Posibile raspunsuri ale preotului: a) Cu placere Sa-mi spuneti, insa, care rugaciuni sa le facem  (el raspunde la continutul cererii, nu la setea de sentiment cu care cererea a fost facuta); b) Uneori este dificil sa gasim cuvintele potrivite pentru a ne ruga  (replica generalizatoare) c) Desigur, dumneavoastra ati avut un anumit mod de a gandi, de a reflecta  (raspuns interpretativ care conduce spre o diagnosticare a situatiei) d) Pacat ca nu invatam sa ne rugam cand suntem sanatosi; in momentele in care avem nevoie, nu mai reusim (Raspuns moralizator) e) Rugaciunea, cand ne aflam in momente dificile, reprezinta un optim ajutor pentru a crede (Raspunsul dogmatizant si generalizator) f) Sunteti convinsa ca daca eu ma rog impreuna cu dumneavoastra, v-ati simti mult mai bine  (Preotul intelege empatic si reflecta starea de suflet a pacientei) - Maine voi fi operata si-mi este frica  Posibile raspunsuri ale preotului: a) Sa punem aceste dificultati inaintea lui Dumnezeu prin rugaciune  (neglijeaza sentimentele) b) Astazi medicii sunt atat de competenti, fapt pentru care nu trebuie sa va preocupati prea mult (minimalizare); c) Multora le este frica mai inainte de a fi operati, chiar si cand este vorba despre o interventie de nimic (Raspuns generalizator) 710 inspirat din Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 163 471 d) Va este dificil sa va resemnati in fata realitatii si fata de ceea ce v-a fost propus  (diagnostic) e) Adeseori, aceasta frica isi are originea in copilarie, deriva din amintiri sau drame ale copilariei  (Raspuns care interpreteaza) g) Gandul ca veti fi operata maine, va inspaimanta  (Reflecta sentimentul) - Resimt ca pe o vinovatie faptul ca acum nu mai am suficienta credinta  Posibile raspunsuri ale preotului: a)Dar nu numai dumneavoastra vi se intampla aceasta Sunt destui oameni care in aceasta situatie n-ar mai putea sa zica ca au o credinta puternica Ganditi-va la Mantuitorul in gradina Ghetsimani (Raspuns generalizator) b) Nu este apoi asa de grav sa simtiti dubii in aceasta situatie (Raspuns minimalizator) c)Nu uitati ca in Ghetsimani si Hristos s-a rugat ca sa nu mai fie nevoie sa bea din acel potir  (Raspuns dogmatizant) d) Ar trebui sa va ganditi tot timpul la altceva si sa fiti mai putin suspicioasa in fata acestei operatii  (Raspuns moralizator si paternalist) e)Va simtiti aproape vinovata ca in aceasta situatie credinta dumneavoastra nu este suficient de puternica, nu va ajuta suficient (Reflectare a starii sufletului ei) - Ce o sa gandeasca despre mine Dumnezeu vazandu-ma ca imi pierd puterea? Ca nu imi mai implinesc datoriile fata de El? Acum preotul poate sa aleaga intre doua interventii diferite: 1) Sa reflecteze asupra sentimentului de nesiguranta si de angoasa al pacientei si sa zica: - "Dumneavoastra va intrebati daca Dumnezeu poate sa va acuze pentru angoasa si frica pe care le experimentati in fata operatiei, pentru faptul ca nu 472 aveti suficienta credinta" Dar acest fapt ar putea sa nu corespunda adevaratei stari interioare a persoanei care ar putea sa reactioneze, zicand: "Nu, cred ca Dumnezeu ma considera inca o creatura a Sa si tocmai pentru ca ma aflu in aceasta stare de slabiciune, ma va ierta" 2) Sa raspunda la intrebarea concreta, cu un raspuns de credinta: - Ma gandesc ca rugaciunea lui Hristos din gradina Ghetsimani ne indica calea corecta de urmat in acest moment *** Acum avem in atentie o doamna batrana, necasatorita, care s-a angajat sa- l ingrijeasca pe fratele ei in ultimii ani ai vietii lui Un an dupa moartea fratelui ei, ea cere sa se intalneasca cu preotul incepe printr-o ezitare: - Parinte, ma tem ca o sa ma judecati, o sa ma considerati poate chiar nebuna daca va povestesc motivul pentru care am venit si care ma supara Posibile raspunsuri ale preotului: a) Multi se tem ca daca isi expun propriile probleme vor fi considerati deplasati de ceilalti  (replica generalizatoare) b) La varsta dumneavoastra nu ar trebui sa va mai temeti sa va exprimati liber propriile nevoi  (replica moralizatoare) c) Puteti sa incepeti linistiti sa vorbiti, o sa vedeti ca lucrurile vor merge de la sine (Raspuns directiv) d) Este vorba deci despre ceva care va deranjeaza Dar va temeti ca o sa va judec  Stati linistita, nu e cazul  (Raspunsul empatic) - Nu mai reusesc sa depasesc durerea cauzata de moartea fratelui meu! Posibile raspunsuri: 473 a)Multi au dificultati similare in astfel de situatii  (Replica generalizatoare) b) Poate este o caracteristica a personalitatii dumneavoastra de a nu reusi sa va detasati de persoane care au avut o semnificatie relevanta in propria viata (Raspuns diagnostic) c)La distanta de un an de un asemenea eveniment, ar trebui sa incepeti sa va preocupati si de alte lucruri (Raspuns moralizator) e) Acesta nu este oare un indiciu clar al faptului ca Dumnezeu a implementat foarte adanc in noi nevoia de a iubi? (Raspuns dogmatizant) f) Poate ca pot sa incerc sa gasesc o familie care va va ajuta  (Raspuns directiv) g) Va simtiti jenata de faptul ca inca aveti dificultati sa acceptati moartea propriului frate  (Raspunsul empatic) - Pentru mine este ca si cum viata nu ar mai avea sens  Posibile raspunsuri: a) Dupa disparitia cuiva drag, adeseori suntem napaditi de astfel de ganduri  (Raspuns generalizator) b)Acesta mi se pare un indiciu ca va ganditi prea mult la propria persoana  (Raspuns interpretativ-critic) c) N-ar fi mai bine oare ca dumneavoastra sa va ocupati mai putin de trecut? (Raspuns moralizator) d)Dumnezeu este un Dumnezeu al viilor, nu al celor morti! (Raspuns dogmatizator) e) Aveti sentimentul ca viata si-a pierdut sensul pentru dumneavoastra (Raspuns empatic) - Cand ma-ntorc acasa am un sentiment de mare, mare gol interior  Posibile raspunsuri ale preotului: 474 a)Cand o persoana iubita nu mai este printre noi, chiar si casa pare ca este pustie  (generalizator) b) Cred ca starea dumneavoastra de spirit este generata de faptul ca va ganditi prea mult la propriul frate (Raspuns diagnostic) c)Trebuie sa cautati sa fiti mai curajoasa (Raspuns moralizator) d) si astfel este goala casa cand lipseste o primire afectuoasa (Raspunsul empatic ) - Parinte, dar o fi pacat daca eu zic aceste lucruri?  Raspunsurile preotului: a)Ma gandesc ca, in realitate, poate fi chiar asa, depinde de cum experimentati dumneavoastra interior aceasta stare (Preotul se opreste asupra continutului) b) Unii, in fata a unor astfel de intrebari, disting intre iubirea proprie si pacat (Raspuns dogmatizator) c)Adeseori se nasc astfel de interogative in persoanele care au experienta durerii  (Raspuns generalizator) d) Oamenii care au preocupari duhovnicesti nu ar trebui sa foloseasca atat de usor termenul "pacat"  (moralizator) e)Dumneavoastra aveti impresia ca trebuie sa luptati impotriva propriei persoane si va temeti sa nu cadeti astfel in pacat (Raspuns diagnostic) f) Va temeti ca Dumnezeu va va judeca aspru pentru ca aveti dificultati in a continua sa traiti dupa moartea fratelui  (Raspuns empatic) Un ultim exemplu pentru a ilustra cel mai grav deserviciu pe care-l poate face preotul, in ciuda intentiei pozitive, cand este prea sigur de sine, este sa recurga la raspunsul estimativ Este vorba despre o tanara de 20 de ani, care de mult timp se 475 gandeste sa intre in manastire, dar care are serioase dubii in privinta vocatiei ei Recurge deci la un profesor de religie care o apreciaza mult, pe care ea insasi il apreciaza mult si caruia ii marturiseste: - Dumneavoastra stiti in mod cert, desigur, ca eu am intentia sa intru in manastire As fi atat de multumita sa pot sa va vorbesc putin despre vocatia mea! Preotul, care o cunoaste ca o eleva foarte buna, continua indata: - Ei bine, imi face mare placere sa te revad Chiar cunoscandu-te doar de la scoala, indraznesc sa afirm, dupa convingerea mea, ca esti realmente potrivita pentru manastire Da, da, nu trebuie sa te rosesti Eu cunosc putine fete care pot sa intre cu atata convingere in perioada de verificare anterioara calugaririi Crede-ma, vei fi o calugarita de exceptie Desigur este nevoie sa raspunzi in mod neconditionat la exigentele vietii religioase Viata monahala presupune mari sacrificii Dar cel care este generos, si tu esti, indubitabil, accepta cu bucurie si cu solicitudine "provocarea" Sunt sigur, vei corespunde deplin chemarii divine Dumnezeu te va binecuvanta si intreaga ta viata va fi binecuvantata, ti-o spun in mod sigur! Este evident ca tanara nu a mai avut curajul sa insiste asupra dubiilor ei, chiar daca acestea au determinat-o sa doreasca intalnirea cu profesorul de religie Acest tip de interventie estimativa poate sa creeze interlocutorului o siguranta provizorie, dar nu va maturiza o stare a sufletului credinciosului Daca certitudinile, ezitarile, dubiile, vor fi reprimate, iar nu rezolvate, mai repede sau mai tarziu se vor intoarce vulcanic, intr-un mod mai acut, mai vijelios si mai distructiv decat prima data f) Familiarizarea preotului cu metodologia colocviului pastoral autentic De curand, s-a introdus in unele facultati de teologie Psihologia Patorala in curriculum-ul universitar de pregatire pentru preotie deoarece in ultimii ani a crescut interesul pentru psihologia aplicata la actiunea pastorala Fiind vorba despre o formare care trebuie sa se traduca in mod direct in plan operativ, este clar ca, pe langa o expunere de principii psihologice inspiratoare a metodelor dialogului, este necesar sa fie oferita preotilor ocazia de a exercita in mod practic in seminarii si in grupuri organizate aceasta aptitudine 476 tarile in care tehnicile psihologice ale lui K Rogers sunt aplicate la pastorala sunt Anglia, Olanda, Franta, Belgia si Germania Publicatiile specifice pe aceasta tema, organizarea de cursuri, seminarii, dezbateri, centrele de ajutor pastoral sunt nenumarate, chiar daca insuficiente, pentru a satisface toate asteptarile si necesitatile Cea mai mare si mai grava lacuna este reprezentata de lipsa cursurilor si seminariilor practice de initiere a viitorilor preoti la serviciul calificat si pretios al "intalnirii duhovnicesti" cu credinciosii Criteriile care au determinat alegerea metodei sunt urmatoarele: 1) Metoda sa fie inspirata dintr-un curent psihologic care are o conceptie pozitiva despre persoana umana, pentru ca, astfel, sa puna in valoare dimensiunea ei spirituala si sa fie deschisa spre valorile care-l transcend pe om; 2) Aparatul metodologic sa fie simplu si usor de asimilat si de cei care nu au foarte vasta pregatire in psihologie Aceste lucruri se intalnesc in metoda psihologului american Karl Rogers, chiar daca se impune sa le integram cu noi tipuri de interventie si sa corectam matricea lor imanentista Acelasi lucru s-ar putea zice de metoda idealizata de Robert Carcuf, care, in comparatie cu K Rogers, se distinge printr-o mai mare organicitate in treceri si se releva mai incisiva in procesul de dobandire a atitudinilor constructive *** O Doamna in varsta de aproximativ 40 de ani merge sa-l intalneasca pe un preot pe care l-a cunoscut cu un an in urma El o face putin sa astepte, pentru ca fiind Vineri, trebuia sa slujeasca sfanta Liturghie Dialogul lor, la biroul parohial, este urmatorul: - Luati loc, Doamna Cum va merge? - M-am calmat putin in timpul slujbei Poate va amintiti ca, in urma cu un an, mi-ati spus ca daca voi avea nevoie, sa vin la dumneavoastra, si acum, cand realmente sunt in deruta, m-am gandit sa dau curs invitatiei - imi face placere sa stiu ca va pot fi util imi pare insa rau ca v-am facut sa asteptati - Am simtit ca se prabuseste intreg cerul peste mine cand, joia trecuta, cand m-am intors din concediul petrecut in Thailanda cu sotul meu, la aeroport, fiul meu imi spune ca s-a iubit cu o fata, iar parintii ei l-au denuntat la politie Parinte, 477 spuneti-mi ce trebuie sa fac? Era un baiat de aur, nu ne-a creat niciodata nici o problema, si acum, asa dintr-o data Ce sa ma fac? - Ei, mi se pare intr-adevar socant ceea ce s-a intamplat e zguduitor sa descoperi ca fiul este altfel de cum credeai - si sunt acum asa de distrusa! Nu stiu ce sa fac De aceea am venit la dumneavoastra Fiul meu e un baiat frumos, are 24 de ani Mai lipseste un an si devine licentiat in medicina intelegeti? Un an si ajunge medic! Dintru inceput a fost cuminte, calauzindu-se dupa principii deosebite Numai un aspect sa va spun: dimineata ne aducea cafeaua la pat si discutam micile probleme; cand doream sa-i cumpar o haina sau pantofi, imi spunea ca nu trebuie, caci sunt buni cei pe care-i are deoarece costa prea mult sa-l tin la scoala, nu trebuie cheltuieli in plus intelegeti ce baiat cuminte? Eu o iubesc mult si pe fiica mea, si pe sotul meu, dar el ocupa un loc special in inima mea Acum ce pot sa mai fac? - Deci, pe de o parte sunteti mandra de fiul dumneavoastra, in curand medic, pe de alta, sunteti dezamagita de gestul lui - i-am oferit atat de mult si-am facut multe sacrificii Daca nu am fi avut credinta, nu stiu cum am fi depasit anumite momente Vreau sa fac tot ceea ce este omeneste posibil sa-l scot din incurcatura aceasta Vrea sa se insoare cu fata asta de 25 de ani Am inteles ca se intalneau de mai bine de un an, si eu nu stiam nimic Parintii ei l-au parat la politie zicand ca el ar fi violat-o ieri, impreuna cu sotul meu, ne-am dus la comisarul de politie care ne-a spus ca mama ei e o nebuna, iar tatal un alcoolic Doamne, parinte, intelegeti pe mainile cui a ajuns fiul meu? Nu meritam una ca asta Fiul meu vrea sa intrerupa studiile, acum ca-i aproape medic Totul a intrat in ceata Ce trebuie sa fac? Am venit tocmai pentru a primi un sfat - Fiul acesta mi se pare ca este extrem de important pentru dumneavoastra si nu va vine sa credeti ca v-a tradat increderea Sunteti dezamagita? - Daca ma gandesc bine, da! Parca m-am trezit dintr-un vis feeric Faci atata pentru a crea un viitor fericit copiilor, si in schimb credeti-ma, parinte, in 478 zilele acestea mi-a venit chiar gandul sa ma duc in lume, sa ma duc undeva, retrasa, nu stiu unde as face bine? Sunt hotarata sa fac ceea ce imi ziceti! - O, va multumesc pentru increderea pe care mi-o acordati Ma investiti cu o responsabilitate enorma, aceea de a alege in locul dumneavoastra Sigur, in dezamagirea dumneavoastra va simtiti singura si cautati sa fiti inteleasa pentru ca sa redobanditi siguranta de sine Dar ma gandesc ca deja v-a venit vreo idee de actiune - Maine voi merge sa vorbesc cu un avocat pentru problema denuntului la politie Ce-a putut face! - Sunteti suparata tare pe el? - Da, am fost foarte suparata si stiti ce mi s-a intamplat? Fata s-a mutat in casa la fiica mea, care e casatorita S-a mutat provizoriu  zice stiti, alaltaieri, m-am pomenit cu ea in fata N-am avut curajul s-o privesc in fata De ce parinte? E mai puternica decat mine, nu reusesc s-o privesc in ochi De ce? - Mi-e greu sa va raspund Poate dumneavoastra o considerati responsabila de optiunea fiului dumneavoastra: v-a luat baiatul din brate si dumneavoastra nu puteti fi indiferenta la acest fapt - Dar mie nu mi se pare ca sunt o mama posesiva, sau capabila de a o uri pe cineva - Poate aveti dreptate sau, e dificil sa-ti dai seama de acest lucru *** Observam ca preotul nu da curs provocarilor doamnei de o oferi o solutie imediata problemelor ei Ascultand-o "activ", o ajuta sa devina constienta de sentimentele proprii si sa exploreze problema care o framanta Preotul trebuie deci sa fie un factor de discernamant, adica sa culeaga cu rabdare din discutie acele elemente care permit sa fie depasita starea de confuzie si ambiguitatea situatiei pentru a ajunge la o clarificare ferma a dramei intr-o perspectiva pastorala deci, capacitatea 479 de discernamant a preotului inseamna a face posibila si a permite lucrarea Duhului Sfant, care face lumina asupra a ceea ce interlocutorul traieste 2 Dinamica psihologica a dialogului pastoral il est plus facile de paraitre digne des emplois qu’on n’a pas que de ceux que l’on exerce Este mai usor sa parem demni de functiunile la care aspiram decat de acelea pe care le exercitam Dialogul dintre preot si credinciosi, pentru a fi realmente "pastoral", trebuie sa indeplineasca urmatoarele "functii" psihologice: a) Functia de sustinere afectiva sau de acceptare a interlocutorului; b) Functia psiho-directiva numita si de conducere sau de calauzire duhovniceasca a credinciosului; c) Functia mistagogica sau de "mijlocire" (intermediere) mistica Relatia pastorala (relatia dintre un preot si un credincios) depaseste bineinteles cu mult simpla relatie psihologica Cu toate acestea, este posibila o autentica Psihologie Pastorala ca stiinta si ca tehnica, deoarece relatia pastorala se fundamenteaza si pe norme generale care se pot studia, punandu-se astfel in actiune mecanisme psihice prezente in mod constant in preotul pastor, precum si in cei care apeleaza la el intentionam acum sa reflectam asupra atitudinilor psihologice care stau la baza unei relatii pastorale autentice, respectiv corect fundamentata si bine structurata Subliniem dintru inceput ca exista o diversitate infinita de situatii in care se realizeaza lucrarea pastorala a preotului (de exemplu la casa parohiala, la spital, in biserica, pe strada etc ) Evident, psihologia nu poseda nici o reteta prefabricata pentru a-l ajuta pe preot sa infrunte fiecare dintre situatiile posibile Ea il invita, in 480 schimb, sa reflecteze mai intai personal, la reactiile interioare pe care descrierea acestor situatii le- a provocat imediat in el si sa le confrunte cu atitudinile pe care o relatie pastorala autentica le pretinde 711 a) Functia psihologica de sustinere afectiva si de acceptare a credinciosului Dialogul pastoral trebuie mai inainte de toate sa ofere fiecarei persoane o ocazie, unica poate, de a fi inteleasa si acceptata asa precum ea este, in integralitatea fiintei ei afective, morale si intelectuale stim din Evanghelie ca harul lui Dumnezeu poate patrunde fiinta umana in orice moment al evolutiei ei si in orice situatie ("Nici eu nu te condamn " - ioan 8,11 a spus Mantuitorul femeii adultere) Adevaratul pastor nu este doar acela care este dispus sa-si dea viata pentru oile sale, ci si acela care le cunoaste in profunzime framantarile si ranile interioare, fiind plin de sensibilitate fata de drama fiecarei "oi" pastorite 712 Aceasta acceptare afectiva a persoanei cunoaste multiple aspecte: a) a accepta persoana, asa cum ea se prezinta la intalnirea cu noi, ca persoana libera, acceptandu-i continuu progresele si limitele pe care ea insasi le fixeaza in cursul dialogului Dialogul pastoral (care adeseori incepe din initiativa celui care cere ajutorul) se va putea desfasura doar acceptand libertatea interlocutorului si va fi mutilat de indata ce pastorul va exercita o anumita presiune (directa sau indirecta) pentru a forta intimitatea interlocutorului 713 b) a intelege persoana in unicitatea ei de exceptie, insubstituibila, in unicitatea destinului ei providential (fapt ce trebuie sa i se faca cunoscut) " A intelege" nu este in aceasta privinta sinonim in mod necesar cu "a aproba", ci inseamna, de fapt, a vedea prezentul asa precum il vede si-l percepe interlocutorul, a- l citi in lumina trecutului pentru a-i identifica valoarea proiectata in viitor Aceasta este deci atitudinea de fond pe care trebuie sa o aiba pastorul: sa-l accepte pe interlocutorul sau asa precum este, sa lase sa se maturizeze raportul pastoral cu acesta in ritmul pe care acesta il decide si, in plus, sa-l faca constient de aceasta acceptare Analiza psihologica 711 Andre Gide, La relazione umana nel dialogo pastorale, ed Borla, Torino, 1964, p 12 712 ibidem, p 33 713 "Prima exigenta psihologica deci - exigenta fundamentala si adeseori extrem de dificila - consta in a respecta natura relatiei propusa de interlocutor Acceptarea aceasta insa nu este nicidecum doar o stare de receptivitate pasiva, ci una dinamica", cfr Andre Godin, La relazione umana nel dialogo pastorale, ed Borla, Torino, 1964, p 38-53 481 ioana are 25 de ani, este prima nascuta intr-o familie cu trei copii Murindu-i mama, ramane cu tatal si cu doi frati Cu patru luni in urma i-a murit si tatal ioana, mai intai prin scrisoare, apoi prin telefon, a dorit o intalnire cu preotul "pentru a vorbi despre religie si despre moartea tatalui meu" Se prezinta la casa parohiala si este primita de parintele Ghelasie, suplinitorul parintelui ioan, parohul titular iata, dupa cateva formule de curtoazie, inceputul conversatiei:714 ioana: Doream atat de mult sa va vorbesc, Parinte, pentru aceasta: de cand a murit tatal meu, viata mi-a devenit extrem de dificila La inceput, as fi fost in stare de orice pentru a-l ajunge pe tata din urma E atat de simplu: se inghit cateva diazepame si se dispare repede intr-o lume fara urma Dar iata (cu un suras jenat): as fi facut-o daca as fi fost sigura ca as fi ajuns in acelasi loc cu el " O anumita tacere a ioanei ii indica cu certitudine parintelui Ghelasie ca ea nu va continua pana ce nu va fi primit o reactie cat de mica din partea lui O prezenta atenta si in liniste este primul si cel mai pretios dar pe care un preot il poate oferi unei fiinte umane ce apeleaza la el Este necesar sa se intuiasca, in mod afectiv, momentul in care tacerea devine inoportuna, arida, paralizanta, punand in dificultate interlocutorul, si trebuie intuit acest moment in functie de interlocutor, iar nu in functie de noi insine Statisticile ne arata ca in cinci cazuri din zece interventia preotului este prematura, precipitata, din cauza starii de tensiune pe care pastorul insusi o experimenteaza: arde de dorinta de a vorbi, de a interveni, pentru ca adeseori el insusi nu este suficient de familiarizat cu sensibilitatea universului interior uman indicam diferite raspunsuri pe care un preot le- ar da in acest caz: R 1 Ati facut foarte bine ca nu ati dat curs acestei idei R 2 Fetita mea, toti trebuie cateodata sa suportam situatii similare 714 Preluata si prelucrata din Andre Godin, La relazione umana nel dialogo pastorale, ed Borla, Torino, 1964, p 36 482 R 3 Tatal dumneavoastra si-a trait propria viata, iar dumneavoastra trebuie sa v-o traiti la randul dumneavoastra, pe a dumneavoastra! R 4 si atunci ce ati facut? R 5 in mod cert, ati trecut printr-o situatie extrem de dificila incercam acum sa analizam posibilele implicatii ale fiecarui raspuns si sa identificam nuantele psihologice care afecteaza pozitiv sau negativ calitatea dialogului pastoral R 1 Ati facut foarte bine ca nu ati dat curs acestei idei Elementul esential al acestei interventii demonstreaza o atitudine critica ioana "a facut bine" imediat ea isi va da seama ca se afla in fata unuia care cantareste din punct de vedere moral ceea ce ea zice El lectureaza realitatea prin grila seaca a unei morale legaliste si probabil ca va resimti o usoara dificultate de acum inainte in a manifesta actiuni, ganduri sau idei care vor trebui sa treaca prin ciurul critic al preotului predispus spre analiza critica si judecata Expresia folosita nu demonstreaza deloc o acceptare integrala a ioanei Trebuie sa fie clar ca in dialogul pastoral nu este vorba de o excludere completa a atitudinii critice, care face parte integranta si de drept din functia de marturisire pastorala Preotul reprezinta si ordinea obiectiva de valori si datorii morale Subliniem insa ca acesta nu este raspunsul cel mai fericit acum, ci dimpotriva, este in contrasens cu contextul: ioana nu vorbea in mod serios de sinucidere, facea doar o aluzie, pentru a evidentia intensitatea dramei ei interioare Raspunsul preotului demonstreaza ca a inteles gresit sensul cuvintelor ioanei, nereusind sa observe realitatea in complexitatea ei Poate a ramas blocat de aluzia la sinucidere, sau poate ca, obosit si plictisit, a gasit o usoara fuga in atitudinea moralistului banal 483 R 2 Fetita mea, toti trebuie cateodata sa suportam situatii similare in primul rand, preotul foloseste aici un ton de excesiva afectivitate paterna demonstrat de discutabilul termen "fetito" Acest raspuns este nociv afectat de tendinta generalizatoare Cautand sa calmeze, sa incurajeze, preotul generalizeaza, banalizand: atatea alte persoane au suferit aceleasi probleme Este adevarat ca uneori, o expresie generalizatoare poate avea un efect tranchilizant Trebuie insa bine contextualizata o astfel de expresie intrucat nu este oportuna intotdeauna in cazul nostru, ioana nu a avut inca timpul sa se exprime si raspunsul preotului ii reprima acesteia avantul in exteriorizarea propriilor stari interioare in plus, orice interventie care tinde sa generalizeze poarta cu sine un teribil coeficient de banalizare: "Multi altii inaintea voastra, au avut aceeasi dificultate; nu este cazul sa va alarmati"; cu alte cuvinte, "Sunteti un caz comun!" iar credinciosul are sentimentul de a fi, neacceptat, neinteles si tratat superficial Chiar de la inceput raspunsul preotului nu face altceva decat sa ignore si sa nege ceea ce este unic in situatia data Datoria preotului ar fi aceea de a accepta si de a invita (sau macar a crea contextul pentru ca) persoana sa vorbeasca mai mult despre drama ei interioara Desigur, aceasta eroare pastorala nu este fatala, relatia pastorala nu este compromisa definitiv, dar pretinde sa fie corectata, pentru ca relatia duhovniceasca dintre cei doi sa se maturizeze progresiv R 3 Tatal dumneavoastra si-a trait propria viata, iar dumneavoastra trebuie sa v- o traiti la randul dumneavoastra, pe a dumneavoastra! iata din nou tendinta spre sfaturi, spre indemnuri, cu alte cuvinte, o predica Vorbaria multa a pastorului vrea sa mascheze lipsa lui de vibratie interioara la problemele expuse Exista infinite raspunsuri din categoria acestuia, unele de o rara profunzime teologica: " Prin incercarea pe care ati suferit-o prin moartea tatalui, puteti descoperi sensul vietii"; sau: "Trebuie sa va abandonati in bratele si voia lui Dumnezeu"; sau: "Hristos cel inviat ne invata sa acceptam atat moartea altora, cat si pe a noastra" Toate aceste raspunsuri sunt adevarate, au o deosebita valoare in 484 teorie, sunt exacte din punct de vedere teologic, sunt sublime, sunt poate chiar pretinse de moartea tatalui ioanei Unica problema ar fi ca in acest context aceste indemnuri si aceste incurajari de rara densitate teologica nu isi au locul lor, deoarece nu indeplinesc functia de acceptare pe care o impune dialogul pastoral, sau mai bine spus, vin mai inainte ca aceasta functie sa fie realizata Subliniem deci ca preotul, mai inainte de a rosti aceste cuvinte si a spera in eficienta lor, trebuie sa fi dobandit o anumita autoritate duhovniceasca in raport cu interlocutorul: trebuie, cu alte cuvinte, sa fi reusit sa stabileasca un raport destul de solid pe planul comunicarii umane si al intelegerii celuilalt Nu de cuvinte deosebite are ioana acum nevoie: le va accepta ulterior, daca va avea posibilitatea sa se exprime R 4 si atunci ce ati facut? iata raspunsul - in aparenta neutru - de o revoltatoare ariditate, in care nu regasim caldura interesului pentru soarta celuilalt Din nefericire, 99% de astfel de interventii au loc in conversatiile interumane Nu trebuie uitat faptul ca preotul care face sa supravietuiasca o conversatie doar gratie strategiei intrebarilor ( unii au o tendinta innascuta in aceasta directie), nu va putea determina progresul conversatiei, si se va demonstra a fi incapabil de a incropi o relatie pastorala profunda Aceasta interventie invita credincioasa sa se concentreze pe o expunere a actiunii, evitand astfel versantul sentimentelor, preotul demonstrand-si inclinatiile " activiste" Exista si alte raspunsuri cu valoare si aspect de intrebare: "Poate doriti sa-mi vorbiti mai mult despre ceea ce ati simtit atunci" Aceasta invitatie presanta orienteaza spre sectorul sentimental si emotiv ("ceea ce ati simtit"), dar va fi lipsita de incidenta pozitiva: ioana a venit tocmai pentru a discuta despre aceasta, iar cuvintele preotului nu imbogatesc deloc raportul de prim contact ce se stabileste intre ei R 5 in mod cert, ati trecut printr-o situatie extrem de dificila 485 Cuvinte simple, primitoare si plina de caldura, dotate de o afectiune surprinzatoare Recitind cuvintele ioanei, ne vom da seama de faptul ca ea a fost nu doar ascultata, ci si acceptata si inteleasa in profunzimea dramei ei interioare, dincolo de cuvintele pe care le-a rostit Preotul a inteles ceea ce ea incerca sa comunice intr-un mod imprecis (cu o sinistra aluzie la o posibila sinucidere), a identificat sensul exact al cuvintelor ei, a reflectat cu exactitate asupra lor, cu calm si fara exagerare Aceasta este tehnica esentiala a oricarei comunicari reale intre oameni: reflectia duhovniceasca Pentru a reusi sa reflectezi duhovniceste cu adevarat, este necesara o permanenta atentie, o deschidere afectiva deosebita si o disponibilitate mentala perpetua spre ceilalti, disponibilitate pe care putini oameni reusesc sa o dobandeasca si sa o mentina Este vorba de a asculta ceea ce a fost spus si de a penetra cu intuitia, in fiecare moment al dialogului, tonalitatea afectiva a ceea ce se spune Este evident ca raspunsul preotului nu are nimic absolut in el insusi, existand alte nenumarate expresii diferite, reflectand aceeasi acceptare afectuoasa: "Nu v-ati revenit inca din aceasta experienta socanta" sau "Ati trecut printr-o perioada cu adevarat groaznica"; "in cazul dumneavoastra, pierderea tatalui a fost o incercare cu adevarat teribila" Evolutia dialogului: incurajata de raspunsul preotului (R 5), ioana va continua cu mai mult elan dialogul, fiind puternic marcata faptul ca a fost acceptata 2) "Acum lucrurile putin s-au mai asezat Dar nu mai stiu in ce sa cred si nici la ce sa ma gandesc Totul era clar pana nu a murit tatal meu Eu sunt credincioasa, parinte, dumneavoastra stiti asta; dar am impresia ca credinta mea nu a avut niciodata fundamente puternice" Observam aici ca, in loc sa astepte de la preot o incurajare, ea insasi il asigura ca acum "lucrurile s-au mai asezat" Pe langa aceasta, din proprie initiativa aduce in discutie imediat aspectul religios al dramei sale Fiind acceptata in suferinta ei psihologica, nu se opreste aici, ci infrunta direct problema credintei ei in Dumnezeu O face insa temandu-se de un repros din partea preotului: "Eu sunt credincioasa, parinte, dumneavoastra stiti asta " Din nou este deci necesara o 486 interventie realmente pastorala, care sa evidentieze o acceptare integrala a ei de catre preot iata deci interventia pastorala: R 1 "Sunteti acum intr-o stare de indoiala si de incertitudine " Raspunsul preotului este perfect din punctul de vedere al acceptarii pozitive care ne intereseaza aici Preotul accepta integral ceea ce ea s-a limitat a zice doar cu reticenta Pe neprevazute deci, simtindu-se inteleasa, ioana continua conversatia si descrie mai in detaliu situatia ei psihologica si spirituala 3) Da, e adevarat, sunt in indoiala Ma indoiesc de tot, de viata, de mine insami Nu cred ca as putea sa traiesc sau sa actionez ca mai inainte Nu mai am incredere in nimic pentru a putea face fata vietii Nu cred ca as mai putea crede cum am facut-o in trecut (perioada de liniste ) Este groaznic cand iti dai seama ca credinta pe care o aveai la inceput nu mai serveste la nimic, nu iti mai sporeste curajul (perioada de liniste ) Acasa nu pot zice nimic din toate acestea; nu este usor sa vorbesti despre lucrurile acestea cu membrii familiei (o liniste prelungita ) Parintele Ghelasie: - si astfel ati simtit nevoia sa vorbiti despre toate aceste lucruri cu cineva! ioana: - intocmai! ideea de a va vorbi mi-a venit alaltaieri, cand in predica ati facut referinta la "credinta impotriva oricarei impotriviri": credinta acelor persoane care cred si atunci cand au pierdut orice siguranta interioara, orice ratiune, orice bucurie de a crede Eu stiam ca acest lucru este valabil pentru preoti Credeti ca au am ajuns la acest punct? Suspendam aici dialogul Fiecare dintre noi avem la dispozitie pentru a comunica o intreaga "claviatura" de posibilitati, dar adeseori ne limitam sa folosim doar cateva taste: indemnuri, cuvinte de incurajare, ordine, formule teologice sau morale, poate si de afectiune, de simpatie umana etc intreg progresul in dialogul pastoral consta in a inmulti progresiv tastele ce le avem la dispozitie si a folosi tasta 487 aceasta sau cealalta in functie de interlocutor, iar nu in functie de propriile noastre dispozitii subiective Reflectii teologico-pastorale asupra dialogului De remarcat este rapiditatea cu care este infruntata tema centrala: problematica religioasa Din patru schimburi de cuvinte se ajunge in inima problemei, si dialogul devine imediat pastoral Se merge deci direct, ferm si calm la ceea ce merita atentie, respectiv la preocuparile religios-teologice care intra in competenta preotului Acesta este rezultatul concret al tehnicii "reflexiei duhovnicesti" si a atitudinii de acceptare pe care le-am presupus ca fiind esentiale inceputului oricarui dialog pastoral Daca recitim cu atentie raspunsurile preotului ("in mod cert, ati trecut printr- o situatie extrem de dificila"; "Dumneavoastra sunteti acum intr- o stare de indoiala si de incertitudine "; "si astfel ati simtit nevoia sa vorbiti despre toate aceste lucruri cu cineva!") observam ca doar in cateva minute, aceste trei raspunsuri au creat o atmosfera de incredere, pentru ca erau integral orientate spre interlocutor, spre nevoile, aspiratiile si situatia lui concreta 715 Conversatia pastorala cu ioana a progresat rapid spre obiectivul ei religios pentru ca atitudinea interioara a pastorului a fost corecta Pentru a aprecia cu mai multa obiectivitate importanta acestei atitudini, este suficient sa fie pusa in confruntare cu alte raspunsuri posibile Vom examina doar patru, alese dintre cele mai curente, incercand sa le analizam din punctul de vedere al implicatiilor psihologice existente: 1 Sper ca nu veti ramanea prea mult timp in dubiile pe care le aveti acum Aceasta formula ar fi constituit o adevarata catastrofa psihologica ioana ar fi pierdut dreptul de a avea si de a-si manifesta propriile probleme Preotul se pune in primul plan ("sper") moralizand si generalizand in acelasi timp Nu ar fi gasit o expresie mai buna decat aceasta daca si-ar fi propus sa incheie discutia cu ioana in trei minute si s-o trimita acasa 715 Chiar si din punct de vedere gramatical, cele trei raspunsuri denota o atitudine si o "tehnica" corecta: incep toate cu termenul " dumneavoastra", demonstrand astfel ca centrul de interes al pastorului il constituie interlocutorul Bineinteles ca nu poate fi completamente exclus din dialogul pastoral pronumele "eu" Reguli artificiale de acest gen nu sunt deloc utile Cercetarile psihologice dovedesc insa ca persoanele "pline de sine" si egocentrice folosesc cu extrem de mare frecventa fraze in care fac referinta la ei insisi intr-o epoca in care critica literara utilizeaza semantica pentru a pune in evidenta lumea interioara a marilor autori, nu este nepotrivit sa invitam preotii sa se perfectioneze utilizand cu competenta, in folos pastoral, formele moderne de examinare a constiintei 488 2 Fiico, credinta este un dar al lui Dumnezeu pe care noi n- avem dreptul sa-l punem la indoiala Aceasta formula pare inceputul unui semitratat de teologie sau o predica Dar incidenta acestor formule asupra viitorului religios al ioanei pare cu adevarat neglijabil Acest raspuns, din punct de vedere obiectiv adevarat, nu comporta nici cel mai mic indiciu de intelegere a situatiei dramatice a ioanei Deci in desert a folosit preotul termenul "fiico", ce are o clara trimitere la discutabila pretentie de paternitate, pe care unii pastori si-o aroga 3 Vreti sa spuneti ca, chiar de pe timpul in care tatal dumneavoastra era in viata, credinta dumneavoastra nu era puternica? sau: Ce intelegeti prin expresia: "Credinta mea nu era puternica?" Aceste doua expresii demonstreaza o pseudo-acceptare de catre preot a interlocutorului Asupra ioanei cade responsabilitatea unei situatii pe care preotul - fara indoiala, bun teolog - a perceput-o intr-o lumina radical intelectualista Cine, de fapt, va putea spune daca credinta ioanei, din timpul vietii tatalui ei, era o credinta reala? si de ce sa se puna acum aceasta problema psiho-teologica, mai inainte de a se fi creat cadrele necesare? 4 Ati putea sa-mi explicati in ce mod v-au venit aceste dubii? Aparent, acesta ar fi un raspuns pozitiv, cel putin sub aspectul modului direct de a pune intrebarea Ea exprima intelegere, interes fata de problema ioanei, desi perspectiva este psihologizanta si intelectuala, fiind mai compatibila cu un examen psiho-terapeutic decat cu un colocviu pastoral De altfel, este intotdeauna mai bine ca credinciosul sa se explice de la sine, gratie instaurarii intre preot si credincios a unei relatii de comuniune interioara, decat sa fie solicitat direct 5 si astfel, ati simtit nevoia sa vorbiti despre toate acestea cu cineva! Parintele Ghelasie s-a demonstrat un bun pastor numai in masura in care a reusit s-o pregateasca pe ioana sa se indrepte spre Acela care poate sa fie Pastorul interior ultim si suprem Concluzii Am intalnit aici principalele obstacole in calea acceptarii pozitive: 1 atitudinea critica; 2 "moralizarea" sau indemnurile morale abstracte; 3 generalizarea care tinde sa diminueze specificitatea si unicitatea cazului; 4 interogatoriul intelectual (sau psihologic) Experienta demonstreaza ca acest tip de analiza ajuta in mod eficace pe preotii care doresc realmente sa-si imbunatateasca propria actiune pastorala, cu conditia insa sa nu se abandoneze unei vanatori de prescriptii, proceduri sau tehnici psihologice pre-confectionate Chiar si o metoda psihologica atat de eficienta ca "raspunsul duhovnicesc reflexiv" ramane privata 489 de eficacitate cand nu exista din partea preotului capacitatea de a-l percepe pe celalalt asa cum acesta se percepe el pe el insusi (empatie) si de a avea o atitudine de receptivitate neconditionata in raport cu ceilalti Aceasta tehnica, ca toate tehnicile folosite in relatiile inter-umane, este insuficienta si chiar daunatoare daca nu este fundamentata pe o atitudine de "ospitalitate" duhovniceasca Atitudinea deschisa este pastorala prin excelenta Ea invita pe fiecare sa iasa din solitudine, sa se explice, sa se vada si sa se accepte in fata altei fiinte umane Aceasta atitudine devine tot mai pretioasa in educatia de masa Daca, putin cate putin, aceasta acceptare pozitiva a celuilalt ar disparea din epoca noastra tehnologizata si computerizata, fiinta umana ar suferi o trauma catastrofala si s-ar rataci definitiv b) Functia psiho-directiva Responsabilitatea directiva a preotului Precum orice alt om, preotul in dialogul pastoral pledeaza - cu fapta si cu cuvantul - pentru anumite valori Fara a avea pretentia ca reuseste intotdeauna in mod adecvat sa depuna marturie cu propria viata, oricum, prin haina sa preoteasca propune constiintelor adevaruri religioase si imperative morale care solicita adeziunea credinciosilor: "Mergi, dar sa nu mai pacatuiesti!" a spus Mantuitorul, fara sa mai adauge vreo condamnare De o deosebita importanta este deci dimensiunea spiritual-educativa (in plan moral si religios) a dialogului pastoral De altfel, aceasta este misiunea pe care preotul o realizeaza, in mod spontan, cel mai des si pe care majoritatea credinciosilor o pretind de la el Dificultatea esentiala in exercitarea acestei functii o constituie armonizarea ei cu celelalte doua: acceptarea integrala si intermedierea Functia directiva a dialogului pastoral nu trebuie nicidecum sa prevaleze asupra celorlalte si va trebui sa tina seama de urmatoarele principii: 1 Dialogul pastoral nu se realizeaza niciodata intre doi poli asimetrici dintre care unul este superiorul ce detine puterea de decizie asupra comportamentului altora, in forta unei pretinse exigente de obedienta religioasa Pe langa aceasta, de cele mai multe ori dialogul pastoral (spre deosebire de spovedanie) nu ia in atentie pacate si nici probleme de constiinta a caror mod de solutionare sa fie evident Dialogul pastoral presupune o cautare atenta si o selectie prudenta intre multe si diferite moduri a actiona in aceasta cautare in doi, preotul trebuie sa aplice strategia clarificarilor, examinand impreuna cu credinciosul diferitele solutii posibile si acceptabile, oferindu-i curaj si contribuind substantial la maturizarea lui duhovniceasca, fara a eroda autonomia deciziilor interlocutorului sau Pastorul care doreste sa fie un autentic pastor, in sensul spiritual si religios al termenului, va trebui sa se abtina de la a imparti "sfaturi" 490 2 Dialogul pastoral nu trebuie nicidecum sa se bazeze pe constrangere morala sau presiune psihologica, nici macar acolo unde valorile morale par a impune o anumita linie de conduita Pastorul propune, iar nu impune El mizeaza pe farmecul irezistibil al Duhului Sfant si nicidecum pe violente mai mult sau mai putin subtile in cazuri rare (de exemplu cand o persoana aduce in discutie perspectiva suicidului sau face aluzie la vreo decizie personala care ar avea repercusiuni sociale catastrofale) este clar ca pastorul va investi toate eforturile in vederea convingerii interlocutorului sau Este vorba de niste "masuri coercitive provizorii" in nici un caz insa nu va putea apela la aceste masuri in mod normal, in raport cu anumite persoane echilibrate ce recurg la ajutorul sau Subliniem deci, inca o data, ca rostul pastorului (gratie responsabilitatii lui directive) este nu doar acela de a-l feri pe credincios de comportamente externe pe care normele morale nu le permit, ci a reusi sa convinga pe credincios, gratie argumentelor spirituale solide pe care el le va pune in discutie A maturiza ratiunile de a crede si de a actiona in spirit crestin, a oferi o anumita "inteligenta" credintei, este tot atat de important cat a obtine un comportament exterior moral 3 in al treilea rand, functia psiho-directiva a dialogului pastoral nu trebuie nicidecum sa dea nastere in credincios unei dependente, unei pasivitati in luarea deciziilor, care la urma urmelor ar "aliena" constiinta morala si ar compromite progresul religios al credinciosului Pericolul ii pandeste, in special, pe preotii care sunt inclinati a avea o atitudine dominatoare, autoritara si paternalista; in jurul acestora va gravita multimea imensa a scrupulosilor si a temperamentelor slabe, care de-abia asteapta o ocazie pentru a se elibera "de ei insisi", pentru a evita astfel "povara" responsabilitatii inaintea lui Dumnezeu ("povara" ce trebuie sa o simta orice om devenit adult din punct de vedere psihologic) A treia exigenta a functiei psiho-directive a dialogului pastoral este deci aceea de a dezvolta autonomia psihologica a credinciosului, dar in asemenea directie incat el sa se supuna tot mai mult planului divin si sa adopte ca punct de referinta iubirea lui Dumnezeu Scopurile care trebuie atinse prin aceasta functie sunt: 1 incurajarea credinciosului pentru ca sa ia in mod liber deciziile necesare; 2 Oprirea posibilitatii de a se exprima intr-un climat de armonie; 3 instalarea unui raport de dependenta spirituala nu fata de pastor, ci fata de valorile si principiile crestine 716 Vom incerca acum sa verificam aplicarea pastorala a functiei psiho-directive analizand cateva extrase de dialog, alese la inceputul, in timpul si la sfarsitul unui colocviu pastoral obisnuit Analiza psihologica: cerere de sfat 716 Cfr Andre Godin, La relazione umana nel dialogo pastorale, ed Borla, Torino, 1964, p 53 491 Au fost alese aceste extrase de dialog pentru ca cererea facuta: 1) este realmente complexa; 2) scapa unui criteriu moral coercitiv care sa se impuna in mod clar; 3) tinde sa suscite in pastor o opinie personala favorabila unei solutii aparent mai buna in sine, dar care, in calitate de preot va trebui sa evite a o impune De altfel, nu vrem sa spunem ca in mod necesar pastorul nu trebuie sa-si exprime aceasta opinie; el poate sa si-o manifeste in mod util in masura in care autoritatea pe care credinciosul o atribuie pastorului nu este excesiva in acest dialog, eforturile pastorului de a respecta motivatiile credinciosului si de a le lasa sa se maturizeze de la sine vor aparea in toata legitimitatea lor la sfarsitul colocviului, cand interlocutorul, probabil fara sa-si dea seama in mod clar, va multiplica insistentele pentru a obtine de la preot o parere clar exprimata, care sa-l scuteasca de povara unei hotarari proprii Domnul Traian, inginer de 36 de ani, este tata a trei copii Merge sa se consulte cu un preot batran, fost profesor de-al sau de religie, parintele Vasile, intr-o problema arzatoare Dupa salutul initial si formulele normale de curtoazie, infrunta subiectul pentru care a venit - Nu stiu daca l-ati vazut vreodata pe fiul meu Octavian Are 14 ani si, in curand, va incepe liceul Poate nu va vine sa credeti dar din acest motiv am avut numeroase probleme cu parintele paroh de la noi din parohie Eu as vrea ca el sa studieze la Liceul de Limbi Clasice, liceu aflat la cinci minute de casa noastra Dar preotul o tine mortis ca eu, un crestin ortodox practicant, trebuie sa-mi dau fiul la Seminarul Teologic din iasi, adica la peste treizeci de minute de mers cu trenul, si aceasta fara ca el sa aiba certitudinea vocatiei sale preotesti Eu cred ca aceasta perspectiva nu imi obliga deloc constiinta Dumneavoastra, ce ma sfatuiti?717 Vom analiza deci diferite moduri de a raspunde la aceasta intrebare: 1 Nu cred ca preotul dumneavoastra a vrut sa faca din aceasta o obligatie de constiinta 2 Nu sunt la curent cu problematica Mai dati-mi cateva informatii referitoare la Seminarul de la iasi Cunoasteti profesorii? Sau pe parintele director? 3 imi dau seama Este o problema clasica cand se vorbeste de un viitor seminarist Multi alti elevi s-au gasit intro 717 inspirata si prelucrata din Andre Godin, La relazione umana nel dialogo pastorale, ed Borla, Torino, 1964, p 58 492 situatie asemanatoare Pe baza experientei lor vom putea rezolva problema 4 Ceea ce gandesc eu nu este cu adevarat important Ceea ce conteaza este ceea ce ganditi dumneavoastra si sotia dumneavoastra! 5 Dumneavoastra va aflati deci in fata unei decizii importante pe care trebuie s-o luati, iar parerea dumneavoastra nu coincide cu cea a parohului si atunci v-ati hotarat sa cereti sfatul batranului dumneavoastra profesor de religie! Sa incercam deci sa identificam inspiratia ascunsa (si tehnica implicita) care pare sa dinamizeze fiecare raspuns: 1 Nu cred ca preotul dumneavoastra a vrut sa faca din aceasta o obligatie de constiinta Pastorul gandeste clar si vorbeste dupa cum gandeste El risca sa fie categoric fara sa-si dea seama De fapt ce stie el despre intentiile parohului? Raspunsul sau tradeaza dorinta de a rezolva el insusi problema Credinciosului nu-i mai ramane decat sa-i expuna detaliile problemei: raspunsurile vor veni! Ulterior, el va trebui sa le puna in aplicare 2 Nu sunt la curent cu problematica Mai dati-mi cateva informatii referitoare la seminarul de la iasi Cunoasteti profesorii? Sau pe parintele Director? Raspuns de sondaj Pastorul este acum mai prudent Recunoaste ca situatia este complexa si cere alte informatii Raspunsul implica totusi ideea ca cercetarea circumstantelor referitoare la rezolvarea problemei intra in propria-i competenta in orice caz, credinciosul intelege chiar din acest prim raspuns ca pastorul ia in propriile maini chestiunea Ajunge sa se simta ca un martor care este interogat Daca dialogul continua in aceasta directie, este foarte probabil ca credinciosul curand se va auto-izola pasiv pe banca interogatilor 3 imi dau seama Este o problema clasica cand se vorbeste de un viitor seminarist Multi alti elevi s-au gasit intro situatie asemanatoare Pe baza experientei lor vom putea rezolva problema 493 Generalizare ce s-ar dori a fi o incurajare Pastorul se lauda cu experienta sa, simplifica problema, generalizand-o, orienteaza spre o solutie care insa nu va tine cont de singularitatea cazului, de caracterul sau personal si poate de dimensiunea religioasa a problemei in ciuda formulei la plural "vom putea rezolva problema", este evident faptul ca solutia la problema pare sa vina doar de la pastor! 4 Ceea ce gandesc eu nu este cu adevarat important Ceea ce conteaza este ceea ce ganditi dumneavoastra si sotia dumneavoastra Explicatie teoretica influentata negativ de apelul direct la o tema pe care credinciosul nu a introdus-o ("Sotia dumneavoastra") Locul de solutionare al cazului ramane in pastor, ca si in precedentele doua raspunsuri De altfel, ideea acestuia din urma este exacta Dar ar fi mult mai oportun sa fie pus credinciosul in situatia de a se convinge singur, concret, ca "ceea ce conteaza nu este ceea ce gandesc eu" 5 Va aflati deci in fata unei decizii importante pe care trebuie s-o luati, iar parerea dumneavoastra nu coincide cu cea a parohului si atunci v-ati hotarat sa cereti sfatul batranului profesor de religie! Tripticul reflectie (1), sintetizare (2) si clarificare (3) a situatiei este evident E de subliniat faptul ca nucleul raspunsului se fundamenteaza pe insasi motivul pentru care domnul Traian a venit sa ceara sfat - Dar ceea ce face mai dificila problema este faptul ca nevasta mea se lasa intimidata de paroh iar in cazul in care ulterior nu va mai studia teologia, ci se va decide pentru o cariera laica, daca cumva nu va reusi in aceasta cariera, toata vina va cadea asupra mea **************** 1 Normal, in doi trebuie sa luati aceasta decizie Regasim aici aprecierile rigide, categorice si banale Din nou pastorul crede ca gandeste clar si deci vorbeste dupa cum gandeste in realitate, el uita un aspect foarte important al problemei: relatia cu parohul, deci un aspect al problemei explicit religios ignora in schimb completamente latura emotiva a domnului Traian, temperamentul vulcanic al sotiei lui si frica lui de a fi acuzat de ea 494 2 in mod normal, ar trebui sa fiu mai in detaliu informat asupra pozitiei sotiei dumneavoastra A acceptat complet punctul de vedere al parohului? Raspuns sondaj: cu alte cuvinte, "continuati sa-mi furnizati tot mai multe detalii (si, in mod special, pe cele pe care eu, preotul, vi le cer) si solutia va veni, in mod sigur, ulterior" 3 Desigur, acesta este un tip de decizie in care femeia are deseori frica sa se implice, pentru a-si rezerva pentru mai tarziu dreptul la critica Dar celui care ia oportunele precautii si actioneaza cum este mai bine, nu i se poate reprosa nimic ulterior Generalizare Pastorul se ascunde aici in spatele unor principii generale, abstracte si ireale in plus de aceasta, se demonstreaza agresiv in raport cu femeia; ocazie pierduta de a prelua o neliniste a sotului si de a-l apropia de sotie 4 Cauza perplexitatii dumneavoastra ar fi deci in mod special parerea sotiei Explicare teoretica: pastorul trage acum niste concluzii pripite, crezand ca a atins nucleul problematicii Astfel, raspunsul sau constituie o interpretare a situatiei ce neglijeaza un conflict psihologic probabil mult mai complex 5 Desigur ca, in decizia pe care trebuie s-o luati acum, va temeti de viitoarele repercusiuni negative asupra relatiei cu sotia dumneavoastra Acceptare si clarificare a unui nou aspect al starii de indecizie a credinciosului: o indecizie referitoare la viitorul relatiei conjugale Observam deci aici mai multe tipuri de raspuns: 1 investigatia categorica; 2 Generalizarea; 3 Explicarea teoretica (interpretarea); 4 Clarificarea Fiecare dintre aceste tipuri de raspuns produce in interlocutor o reactie diferita - in realitate sunt constient de faptul ca decizia aceasta trebuie luata nu ca reactie la parerea sotiei mele excesiv de 495 influentata de paroh, ci in functie de viitorul religios al fiului meu Tocmai aici am nevoie de ajutorul dumneavoastra Deoarece in Liceul de Limbi clasice se afla un profesor de religie de renume national, de o formatie duhovniceasca exceptionala, care l-ar putea influenta pozitiv pe fiul meu Nu credeti ca facand ucenicie la acest profesor deosebit i se va putea limpezi viitorul? - in mod sigur nu! O educatie religioasa autentica presupune un context special, nu doar niste ore de religie realizate cu competenta De exemplu, este absolut necesar ca si materiile religioase sa fie predate intr-o maniera religioasa Credeti ca predand, de exemplu, istoria sau literatura, poti fi "neutru" din punct de vedere religios si duhovnicesc? Trebuie sa ma credeti: daca vreti sa tineti cont de amploarea factorului religios in viata individului, este mai bine ca baiatul sa mearga la Seminar - Poate ca da, din punctul de vedere al contextului religios de viata Dar mai este si problema navetei zilnice, a anturajului nepotrivit din tren, a cheltuielilor financiare adiacente, a timpului pierdut, a oboselii copilului Eroarea pastorala a acestui raspuns se razbuna Sustinandu-si cu indarjire propriul punct de vedere, pastorul a ajuns sa puna in evidenta aspectele pozitive ale parerii contrare Cu cat pastorul va pleda (invocand noi argumente) pentru Seminar, cu atat mai mult tatal elevului va gasi argumente pentru Liceul de Limbi clasice iata deci care este rezultatul unei pozitii rigide luate de pastor; relatia pseudo-pastorala astfel instaurata se va construi pe schema afirmatie-obiectie La orice afirmatie a preotului, interlocutorul va formula o obiectie si aceasta din cauza lipsei de tact pastoral si a deficitului de inteligenta demonstrate prin atitudinea pastorului Rolul lui era de a conduce spre solutia ideala, iar nu de a impune o pseudo-solutie pripita si ne-duhovniceasca Deznodamantul acestei directii de evolutie a dialogului este clar: fiecare se va fortifica pe propriile pozitii 496 1 Cine este oare parintele director de la Seminarul din iasi? As putea sa-i aranjez o intalnire fiului dumneavoastra cu el - V-as multumi foarte mult El isi va putea spune cu siguranta parerea asupra viitorului religios al fiului meu, daca va reusi la seminar Eroarea apartine de aceasta data tatalui elevului incercand permanent detalii specifice externe motivatiilor esentiale ale deciziei care trebuie luata, el a ajuns sa se substituie preotului caruia i-a cerut sfatul De aceasta data incredinteaza decizia viitorului fiului sau in mainile unei a treia persoane, straine de dialogul de pana acum, care, de fapt, este mult mai putin calificata in cunoasterea contextului complex al vietii elevului caruia i se hotaraste soarta Rezultatul normal al dialogului care avanseaza in directia cercetarilor minutioase ale circumstantelor externe este incredintarea graduala a deciziei finale unor elemente (circumstante sau persoane) ce nu fac parte din relatia pastor- credincios Credinciosul este re-orientat spre o alta situatie fara ca sa beneficieze in prealabil de o reala "iluminare" Dimpotriva, ajunge sa fie invitat la abandon, ajunge sa se arate dispus la luarea unei decizii sub impulsul unei instante externe Aceasta alienare face sa se piarda insusi scopul intalnirii si dimensiunea psiho-directiva a dialogului pastoral 2 in general, exista un consens general asupra faptului ca viata duhovniceasca este mai bine realizata si protejata in Seminar Chiar recent citeam un studiu referitor la viata spirituala intr- un seminar - Dar cred ca nu trebuie sa uitam ca la Liceul de limbi clasice profesorul de religie este un om cu adevarat exceptional Acesta va reusi sa imprime copilului un spirit special Generalizarea pe care a realizat-o pastorul creeaza o anumita insatisfactie interioara in interlocutor care simte nevoia sa sublinieze ca situatia luata in obiectiv este cu adevarat unica Generalizarea inseamna de cele mai multe ori pierderea ocaziei de a lua intr-o analiza competenta si detaliata argumentele pro si contra unei anumite pozitii Ea atrage dupa sine fragilizarea relatiei interpersonale, care, de 497 obicei, se fundamenteaza pe (si este consolidata de) ceea ce este unic si irepetabil in viata fiecarui individ 3 Dumneavoastra v-ati astepta ca eu sa iau vreo pozitie impotriva Seminarului teologic sau impotriva parohului dumneavoastra? - Categoric, nu! Desigur nu Cer scuze Este adevarat Nu m-am gandit ca dumneavoastra insiva ati fost pentru scurt timp profesor intr- un seminar teologic Preotul nostru si-a pierdut prestigiul de atent analist al dinamicii psihologice a comportamentului uman Din nefericire el a uitat sa priveasca problema din punctul de vedere al interlocutorului sau si sa caute sa aprofundeze si sa inteleaga motivatiile si ratiunile lui El are o pozitie a lui rigida, cu anticipatie luata, iar interlocutorul sau se simte jenat de lipsa de intuitie ce a demonstrat-o Pastorul a tradat de doua ori prin atitudinea sa exigentele unui dialog pastoral autentic: in primul rand, pentru ca a incetat sa caute impreuna cu interlocutorul sau solutia ideala; in al doilea rand, intrucat a compromis o relatie de incredere avuta cu un om care crezuse ca poate apela la el expunandu-si o parere diferita de a parohului sau Astfel, si-a tradat vocatia de preot pastor calauzitor 1 Dumneavoastra imi cereti deci sa judecam impreuna, privind situatia din punctul de vedere al interesului religios al baiatului, avantajele si dezavantajele inscrierii lui la Seminar - Da iata, adeseori se spune ca ora de religie nu este esentiala, nici suficienta pentru o educatie crestina autentica a copilului E necesar sa luam in calcul si contextul social-spiritual in care alti profesori isi predau propriile materii etc Ma intreb daca acest aspect este nu este cu adevarat fundamental, mai important decat ceea ce se poate distruge intr-un tanar printr-un anturaj murdar, prin naveta cu trenul etc 498 - Pentru dumneavoastra, preocuparea pentru o educatie autentica din punct de vedere religios are mai multa importanta Tocmai datorita faptului ca a urmarit cu atentie linia gandirii interlocutorului sau, pentru ca l-a inteles, sustinut, iluminat, el aude de la interlocutorul sau ceea ce incercase raspunsul nr 1 sa puna in evidenta in sens contrar Aceasta miscare precisa, prin intermediul careia interlocutorul insusi isi enunta motivele, tot mai profund elaborate, ale unei decizii prudente (eliminand tendintele sterile prin care fiecare se rigidizeaza pe pozitia sa) este fructul cel mai pretios al functiei psiho- directive a dialogului pastoral in ultima interventie a preotului observam si echilibrul in maniera lui de a trage concluziile si de a formula alternativele Facand astfel, este evitat pericolul de a fi acuzat ca a facut o alegere in numele altuia, alegere pe care nu avea dreptul sa o faca Sfarsitul conversatiei: - imi pare rau sa abuzez inca o data de timpul si de rabdarea domniei voastre Dar cu dumneavoastra se poate discuta Sotia mea se va bucura enorm cand ii voi repeta ceea ce mi-ati spus Pe scurt, dupa parerea dumneavoastra, ce este cel mai bine pentru fiul nostru? - De fapt, noi am discutat mai mult despre ceea ce ati putea face, dumneavoastra cu doamna, pentru a asigura fiului o educatie realmente crestina si a-i garanta un viitor potrivit aspiratiilor si inclinatiilor sale - Daca am inteles bine, ma lasati sa actionez dupa cum cred eu de cuviinta - Desigur, pentru ca dumneavoastra vreti binele acestui copil - Da, si ma gandesc ca educatia lui religioasa nu va avea nimic de pierdut daca nu va merge la Seminar, ci la acest liceu din aproprierea casei noastre, unde profesorul de 499 religie - de-a lungul a patru ani - il va putea constientiza de autenticele sale inclinatii si de eventuala lui vocatie preoteasca Astfel, va putea urma ulterior teologia, fara sa se mai indoiasca de vocatia sa - Deci ati ajuns si la concluzia ca, in cazul nostru, constiinta nu va impune sa cedati insistentelor parohului? Dupa toate cele care s- au spus aici, sunt sigur ca veti lua decizia finala in deplina cunostinta de cauza - Discutand cu dumneavoastra, imi dau seama ca intra in joc mult mai multe elemente decat gandeam la inceput Este destul de dificil - in fond, exista doua mari posibilitati: a-i oferi baiatului atmosfera seminarului teologic, dar cu riscul de a-l "corupe" din cauza anturajului pe care-l va avea facand naveta, sau a-i garanta o buna formatie duhovniceasca si religioasa gratie uceniciei facute pe langa acel profesor de religie deosebit de la Liceul de limbi clasice Modul optimal de a lua cea mai buna decizie este acela de a reflecta profund asupra ambelor alternative si a cere calauzirea lui Dumnezeu spre ceea ce este realmente mai bine pentru copil - Ne vom gandi pe mai departe Va vom aduce la cunostinta decizia noastra finala Multumim foarte mult M- ati ajutat enorm sa clarific situatia care ma preocupa atat de mult Sa lasam in seama lui Dumnezeu tot restul Este de observat cum toate tentativele domnului Traian de a obtine de la profesorul sau luarea unei pozitii clare intalnesc atitudinea prudenta, corecta si duhovniceasca a acestuia de reflexie, clarificare, sintetizare, punctualizare si de evidentiere a alternativelor Sinteza 500 Analiza acestui dialog, care ia nastere in momentul in care cineva cere un sfat, scoate in evidenta inconvenientele raspunsurilor critice, curioase si generalizante Bineinteles acestea nu trebuie excluse sistematic din dialogul pastoral, cum s-ar putea face in anumite tipuri de relatie psiho-terapeutica Dar trebuie reflectat cu atentie ca nu cumva dialogul pastoral insusi sa fie articulat (si implicit impiedicat) in baza unor automatisme obisnuite care, cu timpul vor provoca in credinciosul dornic de calauzire reactii de opozitie defensiva, dependenta pasiva, insatisfactie afectiva si, in cele din urma, ruptura a relatiei Examinarea raspunsurilor de tip reflexiv si explicativ ne demonstreaza aportul pozitiv al acestor raspunsuri: siguranta, insusirea unor argumente serioase, mature, independenta a deciziei finale de circumstantele pur exterioare in raport cu terte persoane Este de subliniat ca "siguranta" de care se dispune este conditionata de posibilitatea de manifestare in mod autentic a opiniilor si a dispozitiilor interioare ale interlocutorului Ea nu da nastere in mod necesar "linistii" interioare in raport cu decizia de luat; dimpotriva, poate chiar creste nelinistea din cauza faptului ca nu se gaseste un preot-sfatuitor care sa sugereze in mod clar sau decis solutia "exacta" Dar oare, aceasta "angoasa" de fond nu este conditia insasi a libertatii noastre? si nu este oare mijlocul ideal si cel mai puternic pentru ca constiinta sa se adreseze lui Dumnezeu si sa se regaseasca in El prin intermediul rugaciunii? iata de ce trebuie sa i se rezerve un loc de prim plan in psihologia pastorala Calauzirea celui care vine sa ceara un sfat nu se reduce deci la o dirijare a comportamentului sau A-l sfatui, nu inseamna a-i furniza idei, principii, scheme sau solutii, ci inseamna a-i asigura o progresiva sensibilizare a personalitatii si a libertatii sale in fata valorilor obiective ale moralei si ale religiei Functia psiho-directiva ar fi deci extrem de simplificata si grav mutilata in cazul in care ar fi orientata totalmente spre explicatii intelectuale, spre directive bazate pe principii, chiar daca acestea ar fi optime Atentia noastra va trebui deci orientata spre realitatea de dincolo de cuvintele pe care le pronunta credinciosul si dincolo de continutul material a ceea ce vine expus, asupra naturii motivatiilor sale - 501 latente sau manifeste - si asupra posibilitatilor si limitelor unei libertati care se vrea cat mai corespunzatoare exigentelor divine c) Functia psihologica de intermediere Asa precum actiunea si dialogul pastoral nu au inceput dintr-o initiativa pur umana, tot astfel ele nu se epuizeaza intr-un influx psihologic sau pedagogic pe care un om il exercita asupra altuia idealul este ca actiunea lui Dumnezeu sa o substituie progresiv pe cea a omului Daca acest lucru nu se realizeaza, se cade fie in psihologism, fie in moralism pseudo-pedagogic Sfantul Apostol Pavel sublinia contrastul dintre acestea din urma si inspiratia realmente pastorala: "Puteti sa aveti mii de invatatori in Hristos, dar nu aveti multi parinti" (1 Cor 4,15) Spre Duhul lui Dumnezeu trebuie deci condusa inima si inteligenta credinciosului 718 Pastorul nu poate sa se apropie de om ca un prieten afectuos decat cu conditia sa-l orienteze spre o alta iubire, superioara El nu poate sa constituie o calauza iluminata daca nu se retrage facand sa fie cunoscut izvorul unei alte Lumini, precum odinioara ioan Botezatorul: "Voi insiva imi sunteti martori ca am zis: Nu sunt eu Hristosul, ci sunt trimis inaintea Lui Cel ce are mireasa este mire, iar prietenul mirelui, care sta si asculta pe mire, se bucura cu bucurie de glasul lui Deci aceasta bucurie a mea s-a implinit Acela trebuie sa creasca, iar eu sa ma micsorez" (ioan 3, 28-30) Acesta este nucleul central ce permite celorlalte functii sa-si conserve orientarea spre scop Dispozitia psihologica ceruta este cea mai delicata: ea pretinde ca preotul sa se puna intr-un constant contact cu izvorul de la care isi trage propria actiune pastorala, ce urmareste formarea si evolutia spirituala a credinciosului Pe planul dispozitiilor psihologice, se pare ca functia psihologica de intermediere pretinde: 1 infinita rabdare "Dumnezeu este plin de rabdare" (Ecleziast 18,11) Este necesar ca pastorul sa stie sa astepte si sa respecte libertatea celorlalti "Dragostea e rabdatoare" (1 Corinteni 13,4) Trebuie, de asemenea, 718 Cfr Andre Godin, La relazione umana nel dialogo pastorale, ed Borla, Torino, 1964, p 70 502 sa i se dea de inteles credinciosului ca opera de mantuire este una de durata, care va progresa de-a lungul anilor, fiind initiata de chemarea lui Dumnezeu si continuata de efortul propriu in colaborare cu harul divin 2 incredere in mijloacele naturale si supranaturale ce vor actiona in credincios Orice afirmatie si orice influenta venite din partea preotului, vor fi doar "tentative" destinate falimentului, daca nu vor avea in fundal lucrarea Duhului Sfant 3 Este important ca preotul sa realizeze trimiterea credinciosului la exigentele propriei constiinte, la propria decizie ce trebuie sa se maturizeze progresiv in intimitatea fiintei umane Multi dintre cei care cer sfaturi se tem ca preotul ii va intoarce spre ei insisi, inspre libertatea lor inca incerta, spre inspiratia divina pe care nu stiu inca sa o sesizeze cu certitudine Functia psihologica de intermediere a pastorului ar fi implinita in mod superficial si eronat daca pastorul s-ar limita doar la a rezolva din punct de vedere material problema credinciosului (ajutor in bani, interventie pe langa un sot nedisciplinat, trimiterea unui nevrotic la un terapeut competent etc ) in acest caz preotului i-ar scapa - sub aparenta unui act de caritate realizat - ocazia de exceptie de a-l orienta pe credincios spre sensul profund si spiritual al incercarii, al conflictului sau al bolii care a intervenit in existenta sa De asemenea, s-ar compromite actiunea de intermediere daca am intra in dialogul pastoral cu intentia de a cauta in noi insine (in propria inteligenta, in propria experienta, in propriile inspiratii naturale sau supranaturale) solutia si sfaturile ce trebuie date la conflictele expuse de credincios in schimb, intregul nostru efort trebuie sa se concentreze asupra interlocutorului, deoarece numai si numai in el se pot identifica si explicita progresiv orientarile potrivite situatiei De fapt, tocmai de la el le vom primi noi insine, intr-un sens mult mai clar decat isi inchipuie cei ce se afla la primele experiente de "mijlocire" pastorala Duhul lui Dumnezeu actioneaza, prin intermediul harului, in insasi relatia dintre pastor si credincios 719 719 ibidem, p 70 503 Relatia pastorala limitata la a intelege si la a accepta pozitiv pe celalalt, se reduce la o simpla actiune psihologica, si pentru aceasta ar fi suficiente utilizarea catorva metode de actiune psiho-terapeutica Daca actiunea pastorala s-ar multumi sa indice calea ce trebuie urmata si ar da forta pentru a o urma, sugestiile moralistilor si ale pedagogilor ar conduce-o la bun sfarsit De fapt, in teologia pastorala cele trei functii mentionate se impletesc si nu pot fi separate Fiecare preot este dator inaintea lui Dumnezeu sa-si examineze propria viata pentru a observa care dintre aceste trei functii ii este mai familiara si careia el ii este mai tributar Astfel, fiecare va putea sa- si concentreze metodic eforturile in directia echilibrarii in propria activitate pastorala a acestor trei functii psihologice 720 3 Metodologia colocviului pastoral (inspirata din metoda lui Karl Rogers) a) Reformularea Am evidentiat anterior rolul pe care tehnicile il au in metoda rogersiana: ele o functie instrumentala, aceea a-l ajuta pe preot in transmiterea in mod clar si eficace a starilor sale duhovnicesti autentice; este o functie care nu trebuie nicidecum neglijata Daca este adevarat ca, pe de o parte, preotul trebuie sa-si cultive propriul "sine" pana in a traduce intro "filozofie" (conceptie despre lume si existenta) a propriei vieti dispozitiile sale de empatie si de autenticitate, pe de alta, este necesar ca el sa cunoasca modalitatile cele mai potrivite pentru a comunica credinciosului aceste dispozitii, intr-un mod clar si convingator De fapt, se poate intampla ca dispozitia sa 720 ibidem, p 77 504 cea mai profunda sa fie manifestata intro maniera nepotrivita, inadecvata situatiei in care se gaseste interlocutorul sau in acel moment 721 Aceste consideratii fac evidenta necesitatea ca preotul sa invete liniile directive ale unei metode deja apreciata si stimata de decenii, astfel ca sa ajunga mai repede si fara esecuri inutile sau daunatoare la un dialog pastoral fertil Axandu-ne deci pe principiul nondirectivitatii, al rolului principal oferit interlocutorului, al intelegerii empatice, observam ca preotul pastor trebuie sa inteleaga faptul ca forma fundamentala a metodei rogersiene o constituie reformularea Reformularea presupune intelegerea a ceea ce credinciosul a exprimat (pe cale verbala sau nonverbala) si reexprimarea cu claritate a continutului mesajului sau Acest tip de interventie ii garanteaza credinciosului faptul ca preotul participa profund la experienta lui, nu doar gandeste teoretic ceea ce el a exprimat Acest mod de impreuna-patimire are efect benefic si stimulator asupra individului El are certitudinea ca este realmente ascultat si inteles intr- un mod foarte profund Descopera ca reuseste sa-si exprime anumite stari ale sufletului sau neclare lui insusi Se simte astfel dinamizat sa patrunda in propria lui lume interioara incurajat de o prezenta calda, asidua, intelegatoare si binevoitoare 722 in plus de aceasta, reformularea permite o continua verificare de catre preot a ceea ce a inteles din ceea ce credinciosul a expus Prin reformulare, credinciosul este continuu solicitat sa se confrunte cu ceea ce preotul a inteles, cu ceea ce preotul ii comunica in reformulare, gasindu-se astfel intr-o situatie care-i faciliteaza atat confirmarea, cat si corectarea a ceea ce preotul a inteles Diferitele tipuri de reformulare care vor fi prezentate mai jos nu constituie nicidecum niste tehnici sistematice si rigide, ci reprezinta cateva posibile forme si variatii ale expresiei verbale care se nasc spontan in preotul profund animat de acele dispozitii interioare pe care trairea lui Dumnezeu i le confera intr-un mod specific, reformularea traduce in practica atitudinea preotului care isi propune sa se elibereze de propria schema de referinta cu scopul de 721 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 170 722 ibidem, p 171 505 a intra in mod gradual in modul subiectiv de gandire si traire al celuilalt, pentru a-i intelege drama si suferinta Principalele forme de reformulare sunt: repetarea, restructurarea planului subiectiv si reflectarea sentimentului Repetarea Este vorba despre o forma elementara de reformulare si priveste continutul evident al comunicarii interlocutorului Ea este in mod general scurta si isi propune sa-l asigure pe interlocutor ca ceea ce el expune este perceput corect de preot Exista diferite forme de repetare: repetarea ecou, folosirea expresiilor echivalente, si repetarea rezumativa Raspunsul "ecou" consta in repetarea ultimelor cuvinte pronuntate de interlocutor mai inainte de pauza Uneori acest fapt este suficient pentru a face sa se simta ca este atent la povestirea narata Acest tip de raspuns trebuie uzat doar din cand in cand, intr-un context de intelegere facila, cu un ton de participare activa si sensibila Daca preotul abuzeaza sau o face pe un ton monoton si absent, interlocutorul poate sa-l perceapa pe preot ca fiind dezinteresat de ceea ce spune Expresiile echivalente Preotul poate sa reflecte interlocutorului ideea expusa de acesta folosind alte cuvinte, care sa nu altereze insa semnificatia a ceea ce el a zis Sinteza in acest caz, preotul incearca sa identifice ceea ce a perceput ca fiind esential din ceea ce interlocutorul sau a spus Dam un exemplu de astfel de raspunsuri: Credinciosul: Ma simt foarte descurajat, nu pot sa mai continui  Preotul: Deci simtiti ca ati ajuns la limita suportarii Sau: Nu mai puteti, se pare ca acesta este sentimentul dominant in acest moment Credinciosul: Nu este doar o chestiune de moment, nu este vorba de un sentiment pasager Preotul: Dupa parerea dumneavoastra nu este vorba doar despre o situatie tranzitorie, ci de ceva mult mai profund Sau: Dumneavoastra sunteti convins ca acest sentiment nu va trece usor Deci nu puteti sa va redobanditi curajul  506 Diferitele moduri de repetare dau interlocutorului siguranta ca este ascultat cu interes si inteles corect Aceste interventii ale preotului pot sa trezeasca in credincios un sentiment de multumire si de usurare pentru ca a reusit sa-si exprime starea sufleteasca, s-o comunice altuia Pe langa sentimentul de eliberare, persoana se va simti incurajata sa-si continue expunerea 723 b) Restructurarea in anumite momente, preotul poate sa intervina pentru a restructura sau reformula planul perceptiv al credinciosului in structura "eu"-lui si a imaginii de sine Cu acest tip de interventie preotul urmareste sa descopere credinciosului un aspect nou, nesesizat anterior, ascuns sau latent al starii lui de suflet Psihologia formei studiaza legile care reglementeaza raportul dintre figura si fundal in anumite desene Este binecunoscut faptul ca in arta fotografica, o fotografie buna este conditionata nu doar ceea ce reusesti sa surprinzi in cadru, ci si de ceea ce stii sa lasi afara Preferinta unuia sau a altuia, deci a celor doua parti consecutive ale planului perceptiv, depinde de factori subiectivi si obiectivi Legile din planul perceptiei nonvizuale sunt active si in planul gandului si al sentimentului in procesul care se dezvolta in constiinta interlocutorului in timpul colocviului se intampla ceva analog Prin intermediul interventiilor preotului, credinciosul observa in sine un constant proces de modificare a planului perceptiei, in special al sectorului central, corespunzator structurii "eu"-lui Pe masura ce are loc interactiunea, unele elemente ale experientei care fac parte din fundal sunt integrate in figura si produc modificari care genereaza, la randul lor, noi modificari Acestea din urma pretind ca alte elemente sa se detaseze din fundal si sa intre in figura 724 Exista diferite metode de interventie potrivit carora repetarea sau reformularea conduce la o restructurare a planului perceptiv interior Uneori, 723 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 172 724 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 173 507 preotul se limiteaza sa sublinieze figura cum este ea perceputa de credincios cu scopul de a o pune in evidenta Alteori, o poate clarifica instaurand un contrast intre diferitele continuturi expuse de credincios El poate, de asemenea, sa modifice perceptia pe care subiectul o are despre el insusi si despre situatia expusa, amplificand semnificatia a ceea ce a zis sau schimband ordinea importantei diferitelor elemente expuse de credincios Vom da doua exemple pentru a ilustra fenomenul restructurarii planului perceptiv, care consta in focalizarea unui aspect particular a situatiei in modul de a conduce individul sa dobandeasca o optica diferita de aceea avuta pana in acel moment - Orasul Alba iulia, unde locuiesc, este o adevarata pustietate neagra: un desert intelectual! intre cei aproape 80 de mii de locuitori nu este nici macar unul cu care sa se poata intretine un discurs, un dialog simplu si inteligent Nu am zis interesant, ci in mod simplu, cat de cat inteligent Preotul: - Din anumite puncte de vedere, precum cel al inteligentei, dumneavoastra vi se pare ca va simtiti singur la Alba iulia  interventia preotului pune in lumina atitudinea individului, lasand in fundal cei 75 000 de locuitori, care sunt caracterizati de acesta, subtil si implicit, lipsiti de inteligenta in acest mod el focalizeaza atentia asupra pozitiei intransigente si arogante a interlocutorului fata de concetatenii sai Alt exemplu (O studenta se adreseaza unui preot terapeut, care nu este american de origine, ea fiind americana) Studenta: - Femeile americane poate ca sunt doamnele cele mai gratioase din lume Sunt de acord Desi nu este prea usor sa stabilim acest fapt E o chestiune de gust Sunt foarte ingrijite, trebuie sa o recunosc Dar nu au nici o personalitate, nici o individualitate Sunt goale in interior Nu poti sa-ti gasesti 508 o prietena intre ele Nu au nimic de oferit prietenilor Sunt de o saracie interioara care te ingrozeste  Preotul: - Sunteti deci fericita ca nu sunteti americana  si aici se observa o rasturnare de pozitie Persoana, in realitate, nu vorbeste despre femeile americane, ci despre propriul complex de superioritate in aceste doua exemple, accentul pus de preot nu a eliminat nimic din expunerea facuta de interlocutoare, dar a pus in lumina un aspect care pana in acel moment nu a fost constientizat de catre subiect Noua dimensiune ajunsa in plan perceptiv, permite interlocutorului sa observe intr-un mod integral si realist starea de suflet proprie si reactiile fata de situatia expusa in timp ce, la inceput, interlocutorul era prizonier al unui aspect dominant al realitatii, acum se elibereaza de acesta si-l poate observa nuantat, din anumite puncte de vedere Uneori, noua perceptie poate sa fie foarte inovativa Preotul trebuie sa evite socul in cazul acestei schimbari de constiinta Prezentarea trebuie facuta cu gradualitate si in mod empatic Trebuie observat ca modificarile si schimbarile planului aperceptiv interior sunt rezultatul unui proces care are loc in individ si numai la dorinta lui, chiar daca stimularile vin din exterior 725 c) Elucidarea Aceasta modalitate de interventie urmareste sa identifice in credincios anumite elemente care n-au fost in mod explicit formulate si care poate nu intra in mod clar in planul lui perceptiv, ci ii exercita un influx Prin elucidare, preotul urmareste sa releve sentimente si atitudini neformulate de interlocutor, dar care pot sa fie deduse in mod rational din discursul sau din contextul in care acesta se misca 726 Elucidarea se apropie foarte mult de deductie si de interpretare Aspectul deductiv pune in relief o anumita finete intelectuala si aceasta favorizeaza atitudini particulare, atat in preot, cat si in credincios Preotul, in mod special la inceputul 725 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 174 726 ibidem, p 175 509 activitatii sale, se simte tentat spre acest tip de interventie, poate pentru ca sa-si afirme propria superioritate intelectuala; este in mod facil animat de o mare incredere in componenta rationala a relatiei pastorale in interlocutor acest tip de raspuns suscita adeseori un viu interes pentru ca il simte ca cel mai activ si mai substantial in plus de aceasta, il considera ca o atestare a competentei preotului Dar, tocmai de aceea, este usor ca in el sa fie dezvoltata o atitudine de dependenta de preot sau sa se instaureze un fenomen de transfer Elucidarea, intrucat contine elemente de interpretare, poate sa fie mai putin neutra si risca sa-l determine pe credincios sa lase pe seama preotului descifrarea si rezolvarea situatiei Exemplu: - Varul meu este un tip extrem de pretentios Potrivit a ceea ce el zice, ceea ce conteaza este doar el Doar el are ceva de zis in momentul in care el intra in scena, conversatia este monopolizata de el Mie nu-mi ramane decat sa-l salut si sa ma duc Preotul: - Daca am inteles bine, esenta problemei nu consta in modul lui de a actiona, consista mai ales in faptul ca modurile lui de actiona, intr-un fel sau in altul, va sunt defavorabile si ajung pana la urma sa va elimine din compania lui 727 Pentru a atenua riscul interpretarilor nepotrivite, este oportun sa introducem interventia cu cateva fraze apte sa exprime semnificatia categorica pe care interlocutorul ar trebui sa o atribuie interventiei Astfel de fraze ar putea sa se asemene urmatoarelor: " Daca am inteles bine", "Mi se pare", "Poate intentionati sa spuneti " Daca dorim sa ilustram eficacitatea reformularii in constientizarea credinciosului, este foarte potrivita imaginea lui Kinget Potrivit acesteia, reformularea ar indeplini aceeasi functie pe care o realizeaza punctarea bine inserata intr-un fragment conclusiv, repetitiv, dezorganizat si haotic Adeseori, expunerea 727 ibidem, p 176 510 realizata de cineva este confuza si inconcludenta, dificil de retinut Scurtele interventii de reformulare constituie deci puncte de referinta esentiale care orienteaza procesul de organizare si de reordonare Reflectarea sentimentului Tipurile de reformulare expuse pana acum privesc continutule obiective ale comunicarii credinciosului si urmaresc sa stimuleze o constientizare de sine tot mai clara inainte de a clarifica rolul pe care reflectia sentimentului il are in colocviul pastoral, este necesar sa punctam acceptiunea pe care dorim sa o atribuim termenului "sentiment" cum este ea exprimata de Kinget 728 Notiunea de " sentiment" nu doar presupune experiente de natura emotiva sau afectiva, angoasa, rusine, invidie, iubire, dorinta, placere, ura si altele Se extinde la tot ceea ce releva unghiul de perceptie personal, subiectiv, in mod particular al experientei care se refera la propriul "eu" intentiile, impresiile, credintele, atitudinile intra toate in notiunea de "sentiment" Viceversa, notiunea de "fapte" se refera la elementele mai mult sau mai putin secundare, materiale sau sociale, care folosesc drept "vehicul" sau "continut" sentimentul Este vorba, deci, de a face sa transpara dinamismele de fond ale comportamentului individului intorcandu-ne la terminologia noastra, se poate zice ca scopul pe care preotul si-l propune folosindu-se de reflectia sentimentului consta in iluminarea fundalului comunicarii, astfel ca sa permita subiectului sa constientizeze daca exista elemente susceptibile de a fi integrate in "figura", sa le modifice si sa le puna in evidenta Reflexul tinde sa favorizeze evolutia figurii in sensul ca tinde sa o amplifice, sa o diferentieze, sa o corecteze Putem ilustra aceste principii expunand un dialog dintre un copil si tatal sau 729 Copilul: - Toti colegii mei de scoala au bicicleta Tatal: - Atunci esti tu singur cel care nu are o bicicleta? 728 ibidem, p 177 729 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 178 511 - Da, doar eu - Spune-mi un pic, nu-ti place deloc faptul acesta, asa-i? - Nu, nu-mi place - Eu inteleg asta, intelegi ionut? - si ei merg si fac intreceri dupa lectii si se distreaza atat de bine, si apoi povestesc tot ceea ce au facut si cum au facut si cat de bine s-au distrat - si asta nu-i deloc distractiv pentru tine - Nu, si-mi spun: "De ce tatal tau nu-ti cumpara si tie o bicicleta?" - A, zic si asta? - Da - Aaa - Nu as putea sa am o bicicleta? - O  stiu, ionut, copilasule, ca tu ai vrea sa ai o bicicleta si eu as vrea sa ai Dar in acest moment nu reusesc sa ti-o cumpar Avem prea multe lucruri de rezolvat acum, lucruri de cumparat, lucruri de care avem nevoie si noi si tu intelegi? Cand interlocutorul constientizeaza ca este vorba despre un sentiment foarte puternic este necesar sa-l acceptam indata si sa-l formulam Daca se face abstractie de acesta, alte sentimente se vor naste si in mod dificil se va mai controla din punct de vedere afectiv situatia 730 Exista o mare diferenta intre formularea verbala a unei reactii emotive si atitudinea afectiva profunda care genereaza reactia in timp ce subiectul expune situatia, se poate avea impresia ca faptele si persoanele care sunt evocate prezinta putine puncte comune intre ei Examinate mai in profunzime, se poate observa un nucleu de natura emotionala in jurul caruia se roteste totul Subiectul, in general, percepe, chiar daca confuz, aceasta referinta la un punct unic care se gaseste in interiorul lui La acest nucleu profund trebuie sa ajunga subiectul cu ajutorul preotului Acesta este una din responsabilitatile cele mai dificile ale preotului Trebuie depasit 730 ibidem, p 179 512 continutul verbal exprimat de credincios pentru ca sa se ajunga la starile emotive si la motivatiile fundamentale Cand preotul este destul de sigur c-a ajuns la o stare de suflet interioara a credinciosului, se poate verifica pe sine cu fraze de sondaj de genul: "Poate ca aveti impresia ca " sau sa-si focalizeze atentia in mod explicit pe respectiva stare emotiva: " imi pari nelinistit , nedecis , ostil , poate pentru ca " A ajunge sa recunosti o stare emotiva prezenta in comportamentul propriu sau sa intelegi raportul cauzal intre emotie si actiune constituie o relevanta cucerire in cunoasterea si stapanirea de sine in acest mod, de fapt, se observa dinamismul vietii afective, care are o incidenta determinanta asupra perceptiei subiective a evenimentelor cotidiene si deci elementul care da valoare si o anumita semnificatie faptelor traite Componenta afectiva este cea care calauzeste persoana umana in modul ei de a percepe, de a intelege, de a reactiona si a valoriza Ea este cea care sensibilizeaza subiectul in anumite situatii si care creeaza in el tendinta de a reactiona altcandva in acelasi mod Alte modalitati in sectorul metodologiei intra si situatii in fata carora preotul trebuie sa ia pozitie Vor fi acum analizate cele care se intalnesc cel mai frecvent in colocviile pastorale si vom da cateva indicatii practice pentru a le rezolva in mod pozitiv a) Pauza Momentele de liniste sunt in mod general expresia suferintei interlocutorului Preotul va putea sa se gaseasca in dificultate daca tolereaza momente de liniste care constituie un simptom al propriei incapacitati de a anima colocviul pastoral in acest caz, este usor ca el sa-i comunice credinciosului propria ansie Pauzele pot sa constituie momente intense si fructuoase de evolutie cand sunt expresia reflectiei, a linistii interioare, a libertatii, in determinarea ritmului colocviului 731 Preotul poate sa introduca cu succes pauze cand simte ca nu are siguranta de a face interventia adecvata sau cand intuieste ca credinciosul stie interpreta pozitiv 731 ibidem, p 180 513 linistea respectiva, sau cand observa ca interlocutorul nu este suficient de calm si dispus sa-l asculte Linistea are efecte diferite asupra credinciosului, in functie de modul in care el o percepe O poate interpreta si ca refuz sau ca echivalent al unei observatii critice cu care preotul vrea sa-l faca sa inteleaga ca zice lucruri irelevante Daca credinciosul traieste o stare emotiva puternica, linistea preotului ii faciliteaza o interogatie asupra propriilor sentimente Pastorul va cauta sa umple pauzele (referindu-se la continutul deja exprimat sau la starile de suflet prezente) numai in cazul in care percepe ca linistea exterioara il conduce pe credincios la o neliniste interioara sterila 732 Este evident ca si credinciosul poate sa introduca in colocviu pauze care pot avea diferite semnificatii Linistea poate constitui expresia nevoii de a reflecta asupra a ceea ce a fost expus pana in acel moment sau asupra a ceea ce doreste sa mai zica sau a dificultatii fie opozitia de a continua, a nevoii de a elabora noi moduri de a percepe propria situatie etc b) Plansul El trebuie considerat un mijloc de comunicare cum sunt si cuvantul sau linistea Este usor ca preotul sa se afle in dificultate in fata unei persoane care plange El greseste daca se preface ca nu-si da seama sau daca continua sa vorbeasca schimband vorba sau daca incearca sa o consoleze demonstrandu-i simpatie Unica atitudine acceptabila este aceea de a fi prezent printr-o stare empatica, manifestand o disponibilitate linistita Daca credinciosul este cunoscut bine de preot, se poate recurge la o confruntare intre plans ( reactia emotiva) si realitate c) Expunerea scrisa Unii preoti sugereaza sa fie asternute in scris impresiile si diferitele stari ale sufletului care se nasc de la un colocviu la altul Aceasta metoda poate sa reuseasca sa fie eficace in masura in care credinciosul incearca sa intre in sine insusi pentru a-si observa propriile reactii, cat si pentru ca el ofera preotului posibilitatea de a cunoaste anumite aspecte ale vietii credinciosului, care altuia ramane necunoscute Exista insa pericolul de a transforma intalnirile intr-un studiu de caz sau de a aluneca in discutii teoretice 732 ibidem, p 182 514 Frecventa si durata Se pare ca ritmul ideal al intalnirilor trebuie sa fie saptamanal Aceasta perioada este suficienta pentru a nu favoriza in credincios tendinta spre dependenta si in acelasi timp pentru a-l stimula sa fie activ in procesul de clarificare a propriei situatii, oferindu-i-se totodata timp pentru a reflecta asupra problemelor expuse in intalnire Durata intalnirii trebuie sa fie intre 35-60 minute, timp ce poate fi scurtat cu persoanele foarte tinere, sau cand individul este nervos si nelinistit Este important sa se inteleaga mai inainte cu credinciosul privitor la timpul fiecarei intalniri Aceasta nu inseamna precizie cronometrica, intrucat colocviul pastoral constituie un raport uman, nu o chestiune mecanica Flexibilitatea in privinta duratei intalnirii este binevenita, durata acesteia fiind conditionata de nevoile concrete ale credinciosului 733 Discretia Credinciosul trebuie sa poata conta cu absoluta certitudine interioara pe secretul "profesional" al preotului Acest secret trebuie mentinut cu oricine are preotul de-a face in cazul in care o a treia persoana este angajata in evenimentul expus de credincios, membri ai familiei, colaboratori, complici, sau cand autoritatile publice pretind sa fie informate pentru a interveni intr-un mod constructiv in situatie, preotul trebuie sa fie extrem de rezervat in astfel de cazuri, preotul trebuie sa se puna mai inainte de acord cu interesatul, pentru a vedea in ce limite colaborarea sau comunicarea nu-l va deranja pe credincios Exemple de colocviu pastoral734 1) intalnirea are loc la casa persoanei interesate, la care preotul nu s-a mai dus de aproximativ 2 ani in aceasta familie s-a nascut recent un copil, dar parintii nu l-au botezat si nici nu s-au dus vreodata la casa parohiala pentru a-si manifesta o astfel de intentie Un consilier parohial s-a dus sa faca o vizita la aceasta familie Tatal copilului i-a deschis si l-a intampinat cu aceste cuvinte: 733 Atmosfera inconjuratoare Este necesar ca biroul unde are loc discutia sa fie primitor si linistit in general, se folosesc fotolii asezate intr-un unghi de 60°, astfel ca interlocutorul sa poata fi usor intalnit cu privirea, fara insa ca interlocutorii sa fie constransi sa se priveasca, ca in cazul in care fotoliile ar sta fata-n fata Nu este convenabil nicidecum ca cei doi sa stea la o masa amandoi, caci aceasta ar constitui o bariera despartitoare care impiedica raportul firesc Este insa indicat sa existe masuta in fata celor doua fotolii ibidem, p 184 734 Traduse, preluate si adaptate dupa Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 196-200 515 - A!?!  Dumneavoastra Este prima data in viata cand vad pe cineva de-al bisericii in casa mea Trebuie sa recunosc ca este frumoasa "asociatia" voastra De 2 ani locuiesc aici si nimeni nu s-a mai ingrijit de noi, decat atunci cand venea ca sa ne ceara bani Atunci reusiti sa ma gasiti intotdeauna - Sunteti dezamagiti ca ati vazut ca Biserica nu v-a demonstrat interes personal, nici pentru dumneavoastra, nici pentru familia dumneavoastra si nu a venit deloc sa va cerceteze decat atunci cand cauta bani - Poate exagerez, uneori au venit sa ne viziteze, dar stiti, am trait atatea dezamagiri din cauza Bisericii si, in mod special, cu preotul din vechea parohie, care m-a lasat singur in clipele de maxima dificultate Pentru aceea nu sunt intotdeauna obiectiv sau corect fata de Biserica - Deci vi se pare ca din cauza unor situatii traite in trecut aveti motiv de a fi indignat acum, dar gasiti dificultati in a gasi modul corect de a actiona - Desigur, sunt multumit ca dumneavoastra sunteti aici pentru ca, sincer, nevasta mea si eu ne-am gandit sa vorbim cu dumneavoastra referitor la botezul copilului nostru, pentru ca sa stim ce se pretinde de la noi Ce-mi puteti zice referitor la aceasta? - Da, este posibil si de dorit sa-l botezati cat mai curand *** 2 Este vorba despre un colocviu pastoral dintre doi tineri logodnici si preotul lor Maria: - Parinte paroh as vrea sa va pun o intrebare Preotul: - Ziceti-mi Sunt pregatit sa va ascult Maria: - Ce este mai grav din punct de vedere teoretic, a nu respecta datoriile fata de statul propriu sau a avea raporturi conjugale cu un prieten? Preotul: 516 - Este dificil sa raspundem intr-un cuvant la o astfel de intrebare in amandoua cazurile, daca este deplina libertate, este vorba de pacat intr-un caz neglijenta, in altul, pacat impotriva castitatii Maria: - De acord, dar care dintre ele este mai grav? Sa presupunem ca un om trebuie sa decida Preotul: - stiti bine ca a pacatui este o forma de indepartare de Dumnezeu, de ranire a propriei noastre prietenii cu Dumnezeu Stand astfel lucrurile, nu are multa importanta sa stim care dintre cele doua ne indeparteaza mai mult de Dumnezeu Maria: - Dar este o problema care mi se pune in fiecare zi si nu stiu cum sa raspund Tocmai de aceea astept un sfat Preotul: - N-as sti nici eu sa raspund Depinde de situatie si de circumstante Daca vreti sa vorbim mai pe indelete despre aceasta, veniti dupa Sfanta Liturghie Maria: - Forte bine, parinte Pot sa vin impreuna cu logodnicul meu? Preotul: - Desigur Veniti cu el Dupa Liturghie, in birou: - Deci dumneavoastra aveti dificultati Maria: - Da - Daca am inteles bine problema este aceasta: daca ar fi de ales intre doua ipoteze este mai bine sa renunti la propria datorie fata de stat sau sa pacatuiesti impotriva castitatii? Maria: 517 - Dar noi nu vrem sa pacatuim Situatia noastra este dificila Cum as putea sa v-o descriu? Preotul: - Va gasiti deci intro mare dificultate amandoi Maria: - Da, suntem logodnici si nu putem sa ne casatorim decat peste un oarecare numar de ani Preotul: - si situatia va pune in dificultate Maria: - Totul a mers foarte bine pana anul acesta Logodnicul meu studia stiintele politice Totul mergea foarte bine la munca lui Acum, in schimb, nu mai reuseste sa studieze Nu a mai promovat la cateva examene Zice ca i-ar fi necesar sa aiba relatii intime cu mine pentru a putea sa munceasca si sa invete Dar mama mea imi spune, dimpotriva, aproape tot timpul, ca este nevoie sa fim foarte prudenti pentru a avansa in acest plan si, si eu cred la fel  Carol, care asculta atent, da semne de nervozitate: - Munca mea intelectuala nu merge cum ar trebui pentru faptul ca nu am nici un mijloc pentru a ma elibera de tensiunea sexuala Parohul: - Pentru dumneavoastra pare o situatie foarte dificila Carol: - Dar este o dilema fara solutie Am vorbit cu aceasta si cu prietenii si cu unii medici si toti imi spun ca trebuie sa caut o oarecare satisfactie sexuala Parohul: - si atunci ce ati facut? Carol: 518 - As vrea sa am relatii intime cu Maria, dar ea se opune, spunand ca este pacat Maria: - Vreau sa ma pregatesc pentru nunta mentinand toata puritatea posibila si salvand prietenia mea cu Dumnezeu Cu toate acestea vad si pericolul de a-l pierde pe Carol pentru ca il contrazic tot timpul Parohul: - Deci in esenta, aveti amandoi dificultati, chiar daca diferite, si nu stiti cum sa le rezolvati E adevarat? Carol: - Exact Fara dubiu, as putea sa frecventez o alta fata pentru a gasi aceasta detensionare, dar ar fi o infidelitate fata de adevarata mea iubita, Maria Parohul: - Este mai corect sa ramai astfel fidel propriei logodnice Dar n-ar fi mai simplu sa anticipati, sa grabiti nunta? Carol: - Ar fi o lipsa de responsabilitate din partea mea Nu as putea, in realitate, sa garantez traiul zilnic al sotiei si al copiilor care vor veni, si parintii nostri nu sunt deloc bogati  Preotul: - Atunci, trebuie sa gasiti o solutie crestina la aceasta problema, care sa nu fie insa raporturile conjugale Maria: - Desigur  Deci, parinte, ati putea sa ne spuneti cu mai multa precizie ce este de facut in situatia noastra? in acest moment s-au clarificat multe lucruri intre cei doi Au ajuns sa ceara sfat de la cineva care le poate clarifica situatia cu competenta si luciditate Acum este momentul in care preotul poate sa comunice celor doi mesajul evanghelic, sa prezinte valorile morale autentice, sa-i orienteze pe cei doi spre solutionarea problemei 519 "A ajuta" este actul de promovare intr-o persoana a unei o schimbari constructive de comportament, astfel ca sa aiba loc o fortificare a dimensiunii afective a vietii credinciosului si de a oferi un control personal mai mare in activitatile pe care credinciosul va trebui sa le desfasoare Procesul de evolutie se fundamenteaza pe mai multe principii: 1 Persoana trebuie sa devina constienta atat de resursele care exista in ea, cat si de carentele proprii Astfel, se ajunge la intelegerea nevoilor de fond care devin astfel factori dinamici in realizarea de sine 2 Un alt principiu fundamental al psihologiei umaniste este afirmarea valorilor Doar in raport cu acestea omul poate interpreta intreaga existenta El trebuie sa se raporteze permanent la valori, sa-si organizeze comportamentul in functie de acestea Din punct de vedere operativ, Carkhuff sugereaza sa pretindem de la noi insine si de la ceilalti maximul pe care-l putem oferi, incercand sa crestem constant exigentele 3 Un alt principiu aminteste ca evolutia armonioasa a persoanei umane pretinde sa fie promovata dezvoltarea diferitelor functii psihice umane: intelectuale, afective, sociale, morale Orice nou achizitie intelectuala trebuie sa comporte o schimbare de comportament Carkhuff considera ca schimbarea de sine este intotdeauna opera unei persoane, este inceputa intotdeauna de ea, iar institutiile si structurile au un rol secundar Carkhuff demonstreaza o mare incredere in resursele persoanei umane si in capacitatea persoanei umane de a initia in sine un proces de transformare si de imbunatatire Atentia ce trebuie acordata interlocutorului Atentia consta in primul rand in intelegerea comportamentelor non-verbale ale credinciosului, pentru a intelege profund starea lui interioara "Observarea" are in obiectiv intreaga persoana a interlocutorului: aspectul fizic (modul de a se exprima si gesticula, grija pe care o are fata de propria infatisare), cel intelectual (interesul, precizia si ordinea in expunere, promptitudinea de a invata), 520 componenta afectiva (intensitatea sentimentelor, coerenta acestora cu mimica faciala si cu miscarile corpului, libertatea de exprimare), modul de a instaura relatia interpersonala (este interesat, indiferent, dificil, increzator, posesiv etc ) Psihologia mai spune ca nimeni nu poate sa mentina pe termen lung o stare de atentie neintrerupta, nici sa inteleaga exhaustiv tot ceea ce se intampla Pentru a observa comportamentul unei persoane, preotul trebuie sa-si mentina o stare de atentie vie, dar nu crispata, pentru ca sa nu-i scape elementele cele mai semnificative Aceasta atentie a preotului poate fi asemanata cu lectura pe care radarul o face in campul sau de actiune: aparatul semnaleaza doar obiectele sau fenomenele "alarmante" 735 Ascultarea Ascultarea presupune sa-ti amintesti cat mai fidel posibil ceea ce altul a povestit, retinand cat mai multe amanunte din ceea ce a povestit A nu retine multe elemente de amanunt este dovada lipsei de atentie sau a scazutului interes pentru interlocutor sau pentru continutul expunerii sale Preotul poate sa-si perfectioneze capacitatea de a asculta urmand urmatoarele indicatii practice: - sa verifice constant impresia facuta la prima intalnire, confruntand-o cu datele care reies din expunerea ulterioara; - sa urmareasca expunerea credinciosului folosindu-se de o grila de interpretare compusa din cateva "variabile situationale", care exprima principalele modalitati ale oricarui eveniment existential Aceste variabile se pot exprima prin termenii: cine, ce, unde, cand, cum, de ce; - sa evite orice prejudecata sau reactie care s-ar naste spontan fata de credinciosul din fata lui, in urma a ceea ce aude de la el, pentru a putea sa inteleaga ceea ce i se comunica; - sa-si aminteasca in special tonul vocii, expresia chipului, incarcatura sentimentala a cuvintelor 735 Bruno Giordani, La psicologia in funzione pastorale Metodologia del colloquio, Ed La Scuola, Brescia si Antonianum, Roma, 1981, p 186 521 Credinciosul, simtindu-se primit cu bunatate si ascultat cu atentie si interes sincer, are experienta concreta de a se simti demn de consideratie si va fi interesat sa continue colocviul si stimulat sa-si depaseasca dificultatile Preotul trebuie, de asemenea, sa-l stimuleze pe credincios sa-si exploreze propria lume interioara Dupa ce a ascultat anumite aspecte ale situatiei, preotul crede ca stie deja destul pentru a o intelege deplin, pentru a "dicta" cateva sfaturi Este o iluzie grosolana, in care cade cel care neglijeaza doua principii elementare, din pacate in general ignorate: 1 interpretarea si semnificatia unei situatii existentiale este determinata de perceptia pe care o are despre aceasta individul in cauza; el este expertul in cauza proprie; doar el deci ne-o poate comunica; 2 Sfaturile inspirate din "intelepciunea" preotului si datele care nu se sintonizeaza profund cu planul perceptiv si afectiv al credinciosului risca sa se reduca la o pura proiectie a lumii subiective a preotului Pentru a intra in comunicare cu o persoana este necesar sa raspundem la orice interogativ sau dificultate pe care aceasta o pune Este potrivit sa incepem raspunzand doar la continutul a ceea ce persoana respectiva comunica, evitand orice interpretare, comentariu sau judecata, orice tentativa de a "ghici" ceea ce nu a fost spus Ulterior, poate raspunde la sentimentele prezente in credincios in timp ce acesta vorbeste in sfarsit, preotul va incerca sa raspunda atat la continut cat si la sentiment, punandu-le in relatie intre ele Vom analiza aceste trei momente: Raspunsul la continut Acest tip de interventie consta in surprinderea continutului a ceea ce o persoana a comunicat si in reformularea acestui continut prin expresii si fraze echivalente Aceasta reformulare trebuie facuta avand harisma participarii si intuind punctele "cheie" ale comunicarii, fara a-i adauga nici "intuitii", nici "comentarii" in primele interventii, in general, nu se raspunde la starile de suflet ale interlocutorului Pentru a facilita acest raspuns se pot folosi formule de tipul: "imi spui deci ca "; "Spui ca " 736 736 ibidem, p 187 522 Raspunsul la sentimente Raspunsul la starea afectiva a persoanei este perceputa ca o participare profunda a preotului la viata individului, intensificand deci relatia, favorizand empatia si potentialul de incredere si de dispozitie spre implicare concreta Valoarea acestui tip de raspuns consta in abilitatea in a identifica sentimentele specifice pe care persoana le traieste in acele momente si in a le comunica interlocutorului pentru ca acesta sa le poata verifica si recunoaste precizia Raspunsul atat la sentimente, cat si la continut Prin acest raspuns, preotul comunica credinciosului "nodul cauzal" pe care l-a identificat in timpul colocviului, dintre situatia obiectiva (continut) si reactia emotiva (sentiment) Astfel, preotul ajuta credinciosul sa devina constient de motivul care sta la baza starii sale de suflet Aceasta da o semnificatie rationala sentimentelor, persoana reusind sa inteleaga cu claritate propriile reactii, sa le infrunte, sa imprastie angoasa Credinciosul se va simti astfel incurajat sa se auto-exploreze tot mai mult, facilitand astfel procesul de depasire a dificultatilor 737 737 ibidem, p 188 523 V URBANiTATEA: DiMENSiUNE A LUMii NOASTRE 1 Dizolvarea progresiva a ruralului si hegemonia culturii "de masa" a) Ontologia urbanitatii: anonimat, mobilitate, pragmatism si profanitate Doua imagini simbolice deosebit de sugestive pentru urbanitate ar fi platoul de control (1) - cheia de control a comunicatiilor dintr-un oras care pune in legatura locuitorii unui oras prin intermediul modernei magii a electronicii si - incrucisarile strazilor (2) - imagine a mobilitatii simultane in mai multe directii diferite Aceste simboluri sugereaza marile sanse precum si marile limite impuse omului, ilustrand doua dintre componentele caracteristice ale fizionomiei sociale a orasului contemporan: anonimatul si mobilitatea interpretand aceasta situatie, multi considera ca existenta omului urban a fost golita si saracita prin " crudul anonimat" si prin continua mobilitate a vietii din marile orase Omul urban a fost descris - de catre detractorii sai - ca fiind fara chip si fara personalitate, permanent intr-o goana inainte si inapoi, fara a avea timp sa cultive relatii profunde si valori durabile Aceste doua epitete au insa si aspecte pozitive: atat anonimatul, cat si mobilitatea contribuie la sustinerea vietii umane in marile orase pentru ca sunt moduri indispensabile de existenta in mediul urban 524 1) Anonimatul E uno dei vantaggi del nostro mondo quello di poter odiare ed esser odiati, senza conoscersi (Este unul din avantajele lumii noastre acela de a putea uri si de a fi urati fara a se cunoaste) Manzoni Omul modern a ajuns sa fie o cifra fara chip, este unul de masa, fara fizionomie, redus la un numar (lucru absolut valabil si in cazul registrelor parohiale, unde din cauza numarului mare de credinciosi apartinatori unei parohii, preotul nu cunoaste chipuri, ci doar nume si adrese) Pierderea identitatii si disparitia personalitatii sunt termenii care reusesc sa surprinda foarte loial mecanismele urbanitatii Putem observa o anumita frica de anonimat prezenta in anumite analize teologice ale urbanitatii Trebuie sa subliniem insa ca anonimatul urban prezinta niste avantaje nete fata de individualitatea rurala Fara anonimat, viata intr-un oras nu ar putea fi "umana", anonimatul constituind sub anumite puncte de vedere, un fenomen eliberator, iar nicidecum unul amenintator: pentru multe persoane el constituie sansa libertatii, in contrast cu sclavagismul la o lege constrangatoare, la niste conventii anacronice sau la o traditie invechita ce dominau mentalitatea omului rural Astfel, anonimatul vietii din oras contribuie la protejarea intimitatii, care este esentiala pentru viata omului 738 Omul urban sta la un imens si complicat panou de control El este un homo symbolicus, omul comunicator, iar orasul este o imensa retea compacta de comunicatii O intreaga lume de comunicare este la indemana sa Spatiul urban contemporan reprezinta o ingenioasa posibilitate de a largi enorm sfera comunicarii umane si de a amplifica sfera optiunilor individuale Astfel, urbanizarea contribuie la 738 Vom vedea, de asemenea, cum anonimatul poate sa fie interpretat din punct de vedere teologic si ca o "Evanghelie" contrara "Legii" (in sensul veterotestamentar, criticat de Sfantul Apostol Pavel), cfr Harvey Cox, La citta’ secolare La morte di Dio nella tecnopoli: la Bibbia nella civilta’ industriale, ed Vallecchi, Firenze, 1968, p 40 525 marirea coeficientului de "libertate" a omului Acest lucru este evident daca ne gandim, de exemplu, la cinema, teatru, restaurante, canale T V , presa etc Omul urban este liber sa aleaga intr-o ampla sfera de alternative Libertatea pretinde insa si o disciplina Disponibilitatea unei atat de vaste game de posibilitati pretinde o adaptare a conduitei omului urban; el trebuie sa exercite mult mai frecvent optiunea, alegerea, iar alegerea inseamna intotdeauna o excludere (exemplu: in cazul in care dintre 50 de restaurante se alege unul, inseamna ca s-a facut o decizie constienta de a respinge alte 49) in planul relatiilor personale aceasta selectivitate devine mai exigenta Omul urban are o mai ampla varietate de contacte decat semenul sau rural; poate alege insa ca prieteni apropiati doar un numar limitat de persoane in consecinta, este obligat de conditii sa aiba relatii impersonale cu majoritatea persoanelor cu care vine in contact, cu scopul precis de a selecta din total doar anumite prietenii pentru a le cultiva si alimenta Omul urban trebuie sa faca o distinctie foarte clara intre viata sa privata si relatiile publice Din moment ce el este dependent de o retea atat de complexa de servicii pentru a se mentine in existenta intr-un oras mare si modern, majoritatea raporturilor sale vor trebui sa fie publice si vor fi - dupa cum sociologii numesc - de natura functionala (deci secundare) in majoritatea cazurilor el va avea de-a face cu persoane despre care nu va putea sa-si permita sa-i cunoasca ca indivizi, ci cu care trebuie sa trateze in limitele serviciilor pe care el trebuie sa le faca lor sau sa-i fie facute lui de catre ei Acest lucru este esential pentru viata urbana Viata urbana pretinde ca noi sa tratam majoritatea persoanelor pe care le intalnim ca persoane, desigur, nu ca lucruri, dar nu ca "intimi" Aceasta produce acea specie de "imunizare" impotriva intalnirilor personale 739 Aceasta "imunizare" se manifesta intr-o maniera de asa natura ca cei care nu sunt familiarizati cu dinamica vietii urbane considera relatiile interumane urbane 739 iata cum explica Louis Wirth acest fapt: "Este cunoscut faptul ca locuitorii oraselor se intalnesc intre ei in probleme extrem de "sectoriale" Ei depind, fara dubiu, pentru satisfacerea nevoilor lor vitale, de un numar de persoane mult mai mare decat semenii lor, locuitori ai satelor, si astfel frecventeaza un numar mai mare de grupuri organizate, dar depind mult mai putin de persoane particulare, iar dependenta lor de altii se limiteaza la un aspect extrem de fractionat din sfera altuia de activitate Aceasta este, de fapt, ceea ce se intentioneaza atunci cand se zice ca marile orase sunt caracterizate de contacte interpersonale secundare, iar nu primare Contactele dintre persoane in orase pot sa fie sporadice si interesate, dar aceasta nu impune ca ele sa fie impersonale, superficiale, fugare si sectoriale", cfr Louis Wirth, Urbanism as a Way of Life, apud Harvey Cox, La citta’ secolare, ed Vallechi, Firenze, 1968 526 reci, caracterizate de indiferenta intr-o societate traditionala, rurala, nu se vorbea aproape niciodata de postas, de agentul de asigurari, de casierita, ci respectiv de Mioara, Veronica, Floarea etc Toate raporturile de "afaceri" ale familiei erau inserate intr-o mai ampla si mai inclusiva retea de prietenie si rudenie cu aceleasi persoane Acestea nu erau niciodata anonime; de fapt, vanzatorul sau muncitorul de ocazie (din afara satului) era privit cu suspiciune pentru ca nu era cunoscut, nu se stia de unde vine, cine ii erau parintii si familia sa A merge la magazin, la gara sau la posta insemna de fapt sa faci o vizita sociala, nu doar sa te limitezi la niste contacte functionale, limitate, sectoriale (precum in lumea orasenilor) 740 in interpretarea anonimatului urban, teologia nu trebuie nicidecum sa confunde un etos pre-urban cu conceptul crestin de "koinonia" Este vorba de doua lucruri diferite O strategie pastorala gresita este aceea in care preotul doreste741 sa cultive o forma de convietuire umana rurala intr-un mediu urban, tocmai pentru niste oameni a caror motiv al mutarii in apartamente de bloc era acela de a fugi de raporturile impuse lor de lipsa de anonimat specifica satelor 2) Mobilitatea Melior est vicinus iuxta quam frater procul (Mai bun e un prieten aproape de tine decat un frate care locuieste departe ) 740 Lucrul important este ca raporturile mele cu impiegatii de la Banca sau cu mecanicii de la "Reparatii auto" nu sunt deloc mai putin umane sau mai putin autentice pentru simplul motiv ca atat eu, cat si el preferam sa le pastram anonime" Este aici poate punctul unde analiza teologica a urbanitatii a fost unilaterala Multi teologi s-au ridicat impotriva "des-personalizarii" vietii urbane, fundamentandu-se adeseori pe o interpretare partialista a filosofiei lui Martin Buber privitor la relatiile "eu"-"tu" Buber nu a pretins insa niciodata ca toate relatiile noastre trebuie sa fie profunde El stia ca aceasta experienta de adancime era foarte bogata, dar si foarte rara Mentionam aici volumul lui Martin Buber, Racconti Chassidici i dieci gradini della saggezza, ed Red, Venezia, 1997 741 O recenta experienta a unui preot de oras intr-un sector al parohiei sale unde acesta isi planificase sa organizeze grupuri cu preocupari religioase, ilustreaza uneori nejustificata importanta atribuita relatiilor "eu"-"tu" care a caracterizat teologia moderna initiativa preotului i-a permis acestuia sa observe ca o familie venita din departare si mutata intr-un apartament din parohia sa nu era deloc insetata de relatii, membrii acesteia nesimtindu-se deloc singuri Ca urmare, ei nu doreau sa-si intalneasca vecinii pentru raporturi sociale: nu manifestau nici un interes pentru a forma grupuri religioase sau vreo comunitate Mai intai, pastorul a deplorat aceasta "patologie sociala si psihologie bolnava", dar mai apoi recunoscu ca ceea ce familia a facut nu era altceva decat o tehnica de supravietuire Rezistenta lor impotriva incercarilor de a-i supune la raporturi stranse, chiar "intime" cu vecinii de apartament si de cartier nu era deloc nejustificata Din propria lor experienta, aceasta familie stia ca "prea multa intimitate naste ura", asa ca preferau sa pastreze distantele fata de niste vecini care se puteau transforma repede in dusmani, decat sa lege niste prietenii fragile De fapt, fiecare persoana care doreste sa-si construiasca si sa-si protejeze o relatie realmente "umana" cu cei din jurul sau trebuie sa stapaneasca o anumita abilitate in a identifica persoanele cu care sa lege o relatie stransa si persoanele fata de care cel mai bine este sa pastrezi distantele, pentru a salva o anumita relatie de armonie 527 Tendintele societatii moderne sunt orientate spre o mobilitate accelerata La inceputul epocii moderne, tehnologia a inchis cu brutalitate atelierul cizmarului si al pielarului si a deschis laboratoarele electronice industrializarea nu doar a atras lumea de la fermele rurale la oras, ci a invadat chiar fermele, transformandu-le in fabrici de produse alimentare si determinand diminuarea continua a mainii de munca Definitorie pentru oras este miscarea de masa Oamenii migreaza nu doar de la un oras la altul, ci migreaza in interiorul aceluiasi oras, in cautarea unor conditii mai conveniente Naveta dus-intors spre locul de munca constituie o mica migratie cotidiana Multi considera mobilitatea vietii moderne ca un lucru foarte negativ, existand o intreaga literatura de protest fata de aceasta, deplorand "ritmul frenetic al vietii moderne" si diminuarea valorilor spirituale care se considera ca acompaniaza pierderea schemelor culturale sedentare Tema lipsei de radacini si a alienarii apar continuu in literatura contemporana 742 Poate, oare, omul contemporan sa calatoreasca fara a se rataci si sa se miste fara sa vagabondeze? Multi scriitori americani tind sa celebreze, iar nu sa denigreze mobilitatea, poate si pentru faptul ca americanii au fost dintotdeauna un popor nomad: au fost nevoiti sa fie asa dintru inceput, pentru a sosi in America Cu exceptia negrilor, toti americanii sunt urmasii unor oameni care au parasit in mod voluntar propria tara si propria casa, in cautarea unei vieti mai bune Aceia care migreaza cu usurinta sunt, in general, toleranti fata de perspectivele noi si fata de ideile inedite Doarece au fost deja protagonistii unei mari schimbari, nu mai sunt reticenti in a lua in considerare posibilitatea altora Metropola moderna este un sistem de strazi - normale, subterane si aeriene - care leaga orasele intre ele si diferitele parti ale orasului Exista si un sistem de transporturi verticale Locuitorii marilor orase sunt deci intr-o miscare continua si se pare ca aceasta mobilitate creste odata cu trecerea timpului Putem distinge doua tipuri de mobilitate: geografica si ocupationala La acestea mai putem adauga si o mobilitate privitoare la conditia sociala Mobilitatea este strict legata de mutatiile sociale: de aceea, protectorii situatiei existente - status quo - au fost intotdeauna adversari ai mobilitatii si 742 "Cei mai mari romantieri ai secolului nostru au preferat sa creeze eroi care actioneaza departe, in mijlocul strainilor: Ulise al lui James Joyse, iosif al lui Thomas Mann Albert Kamus si Andre Gide au tratat teme similare Continuu apare imaginea omului ca un calator tulburat si fara casa Problema, oricum este aceasta: este realmente necesar ca sa fie infierata ca o "pacoste" mobilitatea omului contemporan?", cfr Harvey Cox, La forma della citta’ secolare, in "La morte di Dio" nella tecnopoli: la bibbia nella civilta’ industriale, Vallechi, Firenze, 1968, p 46 528 continua sa fie coerenti in optiunea lor Ei constientizeaza faptul ca mutatiile din diferitele sfere ale vietii - rezidenta si munca - vor conduce la alte tipuri de mutatii, ei sunt impotriva mutatiilor 743 slagarul de dupa primul razboi mondial: "Cum veti face sa-i retineti in fabrica de vreme ce au vazut Parisul?" ilustreaza relatia dintre mobilitate, urbanizare si mutatii sociale Cei care au fost atrasi in orbita vietii urbane demolatoare a traditiilor nu vor mai fi niciodata aceiasi Ei vor sti ca lucrurile vor putea fi si se pot face si "intr-un alt fel"; nu vor mai trebui niciodata sa accepte ferma la care lucrau ca pe un dat decisiv, si aceasta este de fapt flacara revolutiei Astfel s-a nascut indispensabilul denunt social, care a avut drept rezultat revolutionarea drepturilor civile Mobilitatea geografica declanseaza intotdeauna mobilitatea sociala si ocupationala Cei care sunt in miscare in sens spatial, sunt, de obicei, in miscare si din punct de vedere intelectual, financiar si psihologic Toate acestea constituie, desigur, o amenintare pentru cei care detin pozitii de putere si de influenta intr-o societate Lumea simpla si " de jos" este aceea care are de castigat de pe urma unei societati mobile Drept consecinta, nu este dificil sa descoperim prejudecati de clasa in spatele obiectiilor care au fost aduse impotriva mobilitatii Trebuie sa mai observam ca mobilitatea distruge religia traditionala si relativizeaza autoritatea unei confesiuni Ea separa lumea de locurile de cult traditionale si o amesteca cu oameni care au alte divinitati sau alte moduri de a se inchina aceleiasi divinitati Fara a subestima pericolele pe care le presupune si problemele pe care le creeaza, mobilitatea, privita dintr-o perspectiva biblica, poate fi considerata si sub aspect pozitiv intreaga conceptie ebraica despre Dumnezeu s-a format in contextul social al unui popor nomad, fara patrie Doar pentru perioade extrem de scurte poporul evreu a avut, realmente, o tara proprie, dar acele perioade sunt considerate ca fiind cele mai putin creative din intreaga sa existenta ca popor 744 743 "Conservatorii din cetatea (polis) Atena aveau motive sa se opuna constructiei unui port la Pireu Ei stiau ca odata amestecate produsele lor cu cele ale altora, va sosi si lume straina, care va purta cu ea idei straine O opozitie violenta la construirea liniei ferate a fost exprimata de lorzii puterii de atunci din Anglia (sec XiX) nu, desigur, pentru ca liniile ferate ar fi "murdare si zgomotoase", ci pentru ca cei mai umili locuitori ai satelor ar fi putut calatori spre orase si astfel, nu mai puteau fi impiedicati a intra in contact cu influentele straine, din moment ce puteau sa se miste fara indatinatele controale sociale Mai mult decat atat, ar fi intalnit persoane care nu ar mai fi auzit niciodata de stapanii lor bastinasi, ar fi vazut tara dintr-o alta perspectiva si ar fi putut pierde orice respect pentru autoritatea traditionala", ibidem, p 51 744 "Experienta fugii in Egipt, calatoria prin desert, bataliile din Canaan, reprezinta evenimentele fundamentale pe care s-a fundamentat credinta israelita Cei mai mari profeti, ieremia si Pseudo-isaia, si-au desfasurat activitatea fie in timpul in care siguranta patriei lor era pusa in pericol, fie in exil politic Nivelul intuitiei profetice in israel, dupa ce ei s-au intors la vechile locuinte, sub Ezdra si Neemia, a decazut permanent De fapt universalismul care s-a manifestat in special in exil a fost aproape complet pierdut din vedere in timpul perioadei intoarcerii din Babilon Deci, in concluzie, se pare ca evreii si-au indeplinit vocatia lor proprie mai bine cand migrau fara patrie prin lume, decat ulterior iahve apare ca un Dumnezeu al istoriei si al timpului, fara o localizare spatiala, era un nomad, in timp ce idolii locali din Canaan erau divinitati imobile Un anume tip de Baal pretindea respectul evreilor doar pentru faptul ca ei se situau in teritoriul lui de jurisdictie Baalii erau zeii unui popor sedentar, care era neincrezator in orice fel de schimbare sau mutare iahve nu era Dumnezeul unui loc El nu doar se misca impreuna cu poporul sau, dar si il preceda Daca conceptia despre iahve ca Dumnezeu nomad, "ne-rezidential", a fi fost continuu amenintata de sincretismul lui Baal canaanitul, pana la urma acesta va depasi proba: prin Deutero-isaia, se va stabili clar ca nici macar stanca Sionului din ierusalim nu putea sa emita nici o pretentie asupra Dumnezeului Cerului Aceasta a fost o victorie decisiva pentru credinta israelita, deoarece caracterul istoric al conceptiei ebraice despre viata depinde de energicul refuz al lui iahve de a fi un Dumnezeu terestru, al oamenilor care se ataseaza de casa "facuta de maini omenesti" De-spatializarea divinitatii merge mana in mana cu aparitia unui Dumnezeu activ in evenimentele istorice Credinta iudaica este una profund istorica, iar nu spatiala", ibidem, p 57 529 Sfanta Scriptura nu invita omul sa renunte la mobilitate, ci "sa mearga in locul pe care Eu ti-l voi arata" in plus de aceasta, omul "mobil" poate sa asculte cu mai multa intelegere mesajul privitor la un Om care s-a nascut intr-o calatorie, a petrecut primii ai de viata in exil, a fost persecutat in propria tara si declara ca nu are un loc "unde sa-si plece capul" Noi insine suntem, potrivit traditiei crestine ortodoxe, pelerini pe acest pamant Cu alte cuvinte, mobilitatea nu garanteaza mantuirea, dar nu constituie nici un obstacol in calea credintei 3) Pragmatism si profanitate "Oamenii nu se intristeaza cand sunt lipsiti de bunuri pe care nu le-au cunoscut, ci cand li se iau acele bunuri cu care s-au deprins " Thucydides Putem vorbi si de un stil de viata urban, adica de un mod de viata (care dezvaluie imaginea despre sine a societatii) prin care o societate isi organizeaza valorile si ideile dupa care se calauzeste: pragmatism si profanitate Prin pragmatism intelegem interesul obsesiv al omului urban pentru problema: "Va functiona?" Omul urban nu mai este fascinat de mister si este putin interesat de orice lucru care pare sa nu se preteze la o aplicabilitate concreta, care nu cade sub incidenta stricta a inteligentei umane El judeca ideile pe baza rezultatelor pe care ele le ajung in practica Lumea si universul nu mai este perceputa ca un sistem metafizic unitar, ci ca o succesiune de probleme si de proiecte conexionate, aflate intr-o ampla retea Prin profanitate intelegem orizontul integral terestru al omului urban, disparitia din atentia sa a oricarei realitati supraomenesti care sa-i determine viata Prin "profan" nu intelegem ca omul urban ar fi "sacrileg", ci doar ca este "putin" religios El nu concepe aceasta lume in functie de o alta lume, ci prin raportarea acesteia la ea insasi Considera ca fiecare semnificatie care se poate da lumii trebuie sa-si aiba originea in lume, iar nu dincolo de ea La prima vedere, contradictia dintre stilul de viata urban si credinta crestina traditionala este evidenta Daca-l acceptam astfel pe om, se pare ca sabotam piatra 530 de fundament a intregului edificiu religios crestin Daca omul urban nu se mai intereseaza de misterul ultim al vietii, ci doar de solutia "pragmatica" a problemelor lui, cum i se va putea vorbi in mod eficace despre Dumnezeu? Daca el, in profanitatea sa, descinzand de la semnificatia supra-istorica, priveste la istoria umana ca la izvorul valorilor si a scopurilor sale, cum mai poate sa inteleaga rostul religiei? Nu ar trebui ca teologii, inainte de toate, sa elibereze omul modern de pragmatismul si de profanitatea lui, si doar "dupa" aceea, sa-i prezinte adevarul de "dincolo"? Se pare ca nu Orice efort in vederea "dez-urbanizarii" omului modern pentru a-l "dezvata" de pragmatism si de profanitate constituie o eroare de tactica Ar insemna ca un om trebuie sa devina "religios" mai inainte de a i se putea vesti "Evanghelia" Dietrich Bonhoeffer a fost teologul care a respins ferm aceasta pozitie eronata (si care a evidentiat ca aceasta prezenta o surprinzatoare paralela cu ideea - de mult timp abandonata - ca trebuie mai intai sa devii un iudeu circumscris pentru a deveni ulterior crestin) Pragmatismul si profanitatea, anonimatul si mobilitatea constituie, nu obstacolele, ci caile de acces la omul modern Tocmai pragmatismul si profanitatea sa il fac pe omul urban capabil a discerne anumite elemente din Evanghelie care au ramas mai putin aprofundate de catre religiosii sai stramosi Omul urban este pragmatic, in sensul ca el se ocupa de lucruri practice si se intereseaza de efectiva aplicare a unor idei in practica concreta Manifesta putin interes pentru chestiunile metafizice pentru ca religia s-a ocupat intr-o atat de mare masura de aceste lucruri in alte epoci istorice, incat le-a epuizat potentialul de fascinatie Pragmatismul inseamna deci spirit practic si interes special pentru ideile aplicabile in practica A spune ca omul urban este pragmatic inseamna a afirma ca el este un fel de ascet modern: se supune la o anumita disciplina pentru a se elibera de lucrurile considerate mai putin semnificative, infrunta problemele detasandu-le de consideratiile irelevante, folosindu-se de contributiile diferitilor specialisti si pregatindu-se cu anticipatie sa rezolve o noua serie de probleme in momentul in care prima serie este deja rezolvata Viata, pentru el, este o serie de probleme, iar nu un insondabil mister El pune intre paranteze lucrurile care nu pot sa fie tratate si le 531 infrunta pe acelea care se pot rezolva: pierde putin timp pentru a se gandi la chestiunile "ultime" si "religioase", si poate sa traiasca linistit cu solutii provizorii la interogatiile esentiale ale vietii Deci, el concepe lumea nu ca pe o enigma "tremenda" ci ca pe o serie de proiecte complexe si interdependente care pretind pentru aplicare o competenta specifica; nu-si pune probleme religioase pentru ca este convins ca poate gestiona aceasta lume fara ele in domeniul teologiei secularizarii, van Peursen a fost interesat de raportul dintre tipuri diferite de societate si moduri diferite de a concepe realitatea Multi afirma ca noi astazi ne aflam, intr-o perioada de tranzitie, de la ceea ce putem numi "era ontologica, la asa numita "era functionala" din istoria umana Era ontologica, la randul ei, a substituit-o pe cea anterioara ei, chemata "mitica" 745 intr-o lume secularizata, nu mai exista o forma ontologica de gandire, preocupata de eventuala existenta a fiintelor superioare, metafizice Lumea noastra "s-a eliberat" de toate aceste entitati supranaturale, percepute ca ireale Doar ceea ce este in mod clar si direct legat de noi este considerat si perceput ca real Lucrurile nu mai exista in sine; nu mai exista "substante", ci totul exista numai in masura in care este util "pentru noi" Substantivele "erei ontologice" devin verbe in "era functionala" Daca in era ontologica conta ce este un lucru, in era functionala conteaza numai si numai "cum" este acel ceva si "cum" functioneaza 746 Problema este in ce masura conceptia pragmatico-functionala despre adevar contrazice traditia biblica despre adevar Evreii nu aveau nici un fel de dispozitie interioara spre ontologie intrebat despre iahve al Vechiului Testament, un evreu nu ar fi raspuns nicidecum in categorii metafizice - precum omnistiinta, omniprezenta etc - ci ar fi explicat interlocutorului sau ceea ce iahve a facut: l-a scos din pamantul robiei Aceasta este o maniera "functionala" de a concepe realitatea in plus de aceasta, faptul ca pragmatistul trateaza problemele una cate una, rand pe rand, demonstreaza credinta sa intr-o anumita ordine a lucrurilor Viceversa in schimb, este un semn al incredulitatii, faptul ca omul erei ontologice trebuia totdeauna sa puna in relatie fiecare fragment cu intregul edificiu 745 in perioada mitului, lumea era de fapt un spatiu "socio-mitologic" in aceasta perioada subiectul uman se confunda cu un obiect intr-o lume cu precadere magica in perioada ontologiei, omul s-a eliberat de teroarea magiei; zeii s-au retras intr-un adapost "supra-celest" si au lasat lumea omului: sacrul s-a separat de profan S-a nascut astfel un interes pentru "natura" lucrurilor Obiectele au inceput sa fie treptat, treptat organizate intr-o ierarhie, un "mare lant al fiintei" Lucrurile au fost vazute ca esente, avand un fel de fiinta substantiala S-a asistat astfel la nasterea "gandirii ontologice" al carei specific este devenirea "substantialista", adica izolarea substantelor, tratarea lucrurilor "in ele insele", cfr Harvey Cox, La forma della citta’ secolare, in "La morte di Dio" nella tecnopoli: la bibbia nella civilta’ industriale, Vallechi, Firenze, 1968, p 65 746 A se vedea in prezentul volum capitolul de antropologie filosofica 532 Pericolul care pandeste gandirea functionala este ca ea sa se reduca la un "operationism", atunci cand, dupa ce a izolat aspecte speciale ale unui fenomen pentru a-l face obiectul unei atentii speciale, uita ca exista si alte aspecte Este ceea ce se intampla atunci cand, din motive de utilitate, ne limitam sa examinam doar un aspect al unui lucru, si apoi decidem cu superficialitate ca acolo nici nu exista altceva De aceeasi aberatie trebuie sa ne pazim intr-o societate in care se judeca orice lucru in termeni de "utilitate" Dovada este tocmai faptul ca in lumea noastra, in momentul in care intrebam despre cineva "cine" este, ni se raspunde spunandu-ni- se ca este un "preot", sau un "inginer" etc identitatea unei persoane este definita de profesia, sa, de "utilitatea" sa in plus de aceasta, a spune azi despre un om ca este "inutil" constituie o extrem de grava insulta ce i se poate aduce Utilitatea, precum si pragmatismul nu trebuie nicidecum sa degenereze intr-o conceptie limitata, partiala despre lume A elimina frumusetea artistica, poezia, pentru ca apar ca inutile, este un pericol teribil 747 Marele pericol consta in a restrange intr-o maniera extremista ideea de "utilitate", si deci de valoare, la scopurile si programele pe care propriul grup de apartenenta le considera importante, in a refuza sa largesti si sa aprofundezi sfera scopurilor umane semnificative atat cat sa includa si pe cele din afara orbitei propriului grup sau ale propriei natiuni b) Contextul pastoral urban contemporan din Romania si in Romania, din cauza mutatiilor socio-economice provocate de extinderea zonelor comerciale si industriale, aglomeratiile urbane s-au dezvoltat continuu in detrimentul localitatilor rurale Jumatate din populatia lumii traieste azi concentrata in marile capitale si orase (mega-cities) Spectrul religiilor, al confesiunilor crestine si al culturilor dintr-un oras mare a devenit indescifrabil (in America Latina - de exemplu - multi vorbesc de o reala "revolutie religioasa") Pretul urbanizarii fortate a unor localitati din Romania a fost extrem de ridicat, atat pe termen scurt, cat si pe termen mai indelungat: degradarea satelor, disparitia vechilor cartiere "populare" din orase 748 Mutatiile din viata si practica religioasa din mediul urban au fost multiple si imprevizibile Ele au fost determinate 747 " Hitler dorea sa-i elimine pe toti evreii, handicapatii fizic si bolnavii retardati psihic, pentru ca nu puteau aduce nici o contributie la constructia celui de-al treilea Reich De asemenea, persoanele care sunt inrobite utopismului tehnologic tind sa denigreze arta si muzica abstracta, ca privata de valoare, intrucat nu au nici o utilitate Studentii cu o rigida orientare a carierei evita orice "hobby" sau recreatie care nu da o contributie concreta evolutiei lor profesionale", cfr Harvey Cox, La forma della citta’ secolare, in "La morte di Dio" nella tecnopoli: la bibbia nella civilta’ industriale, Vallechi, Firenze, 1968, p 81 748 Modernizarea superficiala a vechilor constructii, distrugerea si deplasarea unor biserici si monumente de cultura si civilizatie crestina etc 533 nu doar de conditiile economice, sociale, politice (de exemplu, scaderea pronuntata a nivelului de trai, cresterea somajului), ci si de noua intelegere a religiei ca "optiune individuala" "chestiune privata", "bagaj intelectual neutru din punct de vedere religios" Din aceasta cauza, profilul parohiei urbane are trasaturi diferite, comportand tendinte dispersate, greu de integrat Mutatii cu caracter institutional-eclezial Aceste mutatii privesc apartenenta credinciosilor la o anumita parohie teritoriala in contextul marilor orase (de exemplu, cartierele periferice si chiar centrale din marile orase) principiul teritorialitatii in formarea parohiilor in urma urbanizarii galopante a fost, in mod neintentionat, relativizat in perimetrul istoric vechi, central al oraselor, acest tip de parohie ("teritoriala") a devenit impropriu De aceea, incadrarea intr-un spatiu tipologic - parohia - si atasamentul fata de biserica "ascunsa printre blocuri" a trecut, pentru credinciosi, pe un plan secundar Credinciosii dintr-o zona au ajuns sa faca referinta la parohia lor doar in anumite ocazii publice sau cu prilejul unor servicii religioase colective Parohia urbana teritoriala si-a pierdut deci forta ei de integrare, fapt ce este conservat, in schimb, de parohia rurala i) Ortodoxia ca stil individual de viata Datorita unor intense activitati in favoarea spiritualitatii filocalice (publicatii, asociatii, conferinte), multi au ajuns sa considere ca problema definitorie si esentiala a crestinismului ortodox ar fi aceea a experientei personal- existentiale a credintei, ce se concretizeaza intr-un "stil e viata", intr-o spiritualitate si mistica anume Ortodoxia este "un mod de viata" Partea pozitiva a acestei tendinte este aceea ca accentueaza asumarea personala a credintei cu roadele ei morale si educative Poate cea mai importanta mutatie este tocmai alternanta si disocierea dintre practica ecleziala-liturgica si experienta personala a credintei Trecerea de la un crestinism axat pe comunitatea ecleziala, pe participarea liturgica si pe fidelitatea fata de traditiile cultice, la un crestinism deschis, inclusiv, in care personalitatea 534 credinciosului si dimensiunea spirituala, intelectuala, educativa au pondere mai importanta, este evidenta 749 ii) Ortodoxia ca practica eclezial-liturgica colectiva Cu toate cele spuse mai sus, practica eclezial-liturgica nu este abandonata in toate orasele exista parohii unde afluenta credinciosilor este extrem de mare, din diferite motive (morale, afective sau care tin de personalitatea preotului sau modul de liturghisire) Se poate vorbi de o revenire a laicilor in centrul vietii bisericesti, acolo unde preotul recunoaste concret rolul lor in misiunea parohiei, dandu-le responsabilitati directe in programele educative, sociale si pastorale Multe dintre aceste parohii au fost de curand infiintate in cartierele de locuinte pentru muncitori si salariati din uzine 750 iii) Exigenta diversificarii strategiilor pastorale Din cauza dereglarii sistemului parohial traditional si ca urmare a nevoilor specifice ale unor anumite categorii de credinciosi, misiunea si pastoratia trebuie sa se orienteze acum spre teme particulare in marile orase, preotii si locasurile de cult trebuie sa fie destinate unor grupuri si comunitati crestine diversificate, care au nevoie de o terapie pastorala speciala: tineri, studenti, batrani, femei, copii, bolnavi, militari, handicapati etc Pastoratia mono-orientata si monocolora nu mai poate da rezultatele din trecut, tocmai pentru ca societatea s-a diversificat in interiorul ei si s-a stratificat enorm in actuala civilizatie tehnico-stiintifica Deci in situatia complexa a oraselor, pastoratia are un spectru foarte larg, trebuind sa se deschida pentru o mare diversitate de forme 751 749 Pr Prof Dr ion Bria, Regenerarea misiunii crestine in contextul urban, interventie sustinuta la Seminarul "Misiunea Urbana", Brasov, 29-31 octombrie 1996, p 4 750 "Este un adevarat miracol sa vezi cum nucleul activ al acestor parohii, format din cei ce se precipita duminica la liturghie si avanseaza cu ardoare spre usile imparatesti sa primeasca Sfintele Daruri, creste mereu Desigur, nu e vorba de "presiunea laicilor", ci de intoarcerea preotiei comune celor botezati, intoarcere ce trebuie sa fie sustinuta si dezvoltata cu toata grija pastorala, caci aici este in joc nu numai popularizarea ortodoxiei printre mireni, ci si intelegerea Bisericii ca "Trup al lui Hristos" care se autocladeste si se largeste mereu", Pr Prof Dr ion Bria, Regenerarea misiunii crestine in contextul urban, interventie sustinuta la Seminarul "Misiunea Urbana", Brasov, 29-31 octombrie 1996, p 5 751 ibidem, p 7 535 Prioritati in pastoratia ortodoxa urbana Convertirea personala, disciplina morala, apartenenta la o parohie, evlavia liturgica, etica sociala, ospitalitatea pentru cei suferinzi si straini, toate acestea sunt exigente si prioritati esentiale ale pastoratiei ortodoxe 752 O noua maniera de interpretare a realitatii Mutatiile cu caracter misionar si pastoral din societatea romaneasca post- revolutionara sunt radicale Din nefericire, nu toti preotii sunt deplin constienti de starea credintei si a necredintei din parohiile lor in fata necredintei, unii sunt dezorientati sau chiar paralizati Pierderea credintei, indiferenta religioasa, pierderea vigorii duhovnicesti a unor institutii bisericesti, constituie fapte reale care trebuie luate in calcul: este o grava eroare pastorala a conta doar pe trecerea timpului, sperand ca acesta va opri de la sine involutia lucrurilor sau va remedia - in mod natural - situatia 753 Din punctul de vedere al pastoratiei urbane, o problema esentiala este si aceea de a sti cu exactitate in ce consta Ortodoxia "reziduala", respectiv patrimoniul crestin de baza ce a supravietuit dupa perioada de 40 de ani de ideologie atee, si care este calea de a transmite acest tezaur generatiei tinere, alaturi de pe langa catehizarea directa, explicita si dinamica Traditia ortodoxa in forma ei simpla, pastrata pe cale orala sau prin iconografie si rituri comunitare, constituie un tezaur indestructibil, dar insuficient in epoca noastra 754 752 Viata crestinului trebuie sa fie privita nu numai prin prisma institutiei parohiale, ci si prin prisma persoanei si a comunitatii sociale Frecventarea slujbelor bisericesti de catre credinciosi fara o angajare personala reala, fara impregnarea vietii de toate zilele de adevar si iubire constituie semnul vazut al falimentului pastoratiei Crestinul ortodox nu este un simplu membru al unei asociatii religioase care plateste cotizatii, ci o persoana ce are nevoie de restaurare si perpetua formare interioara ibidem, p 9 753 ibidem, p 12 754 "Din fericire, datorita transferului populatiei rurale in zonele urbane, prin intregirea familiilor sau prin casatorii, o anumita practica cultica se mentine vie si integra: respectul fata de duminica si sarbatori, participarea frecventa la liturghie, disciplina postului si a spovedaniei, botezarea copiilor si comemorarea celor raposati Multi preoti spun ca, gratie familiilor mixte (ruralo- urbane), traditia crestina orala nu s-a pierdut si de aceea asa-zisul "analfabetism religios" nu are repercusiuni dramatice la nivel de societate", ibidem, p 13 536 O noua ofensiva "predicatoriala" si catehetica Preotul este obligat sa transmita si sa comunice mesajul Evangheliei lui Hristos fiecarei generatii "Aceasta este piatra neluata in seama de voi, ziditorii, care a ajuns sa fie in capul unghiului si mantuirea nu este in nimeni altul, caci nu se afla sub cer un alt nume dat oamenilor, prin care sa putem sa fim mantuiti" (Faptele Apostolilor 4,11-12) in mod prioritar, preotul trebuie sa vesteasca in lume iubirea lui Dumnezeu care este deja prezenta in viata personala a fiecarui om si in istoria umanitatii Biserica poate fi vie si se construieste numai si numai prin marturia continua si credibila a Evangheliei lui Hristos Extinderea si patrunderea crestinismului in societatea secularizata se poate realiza numai prin instruirea religioasa si catehizarea copiilor, formarea morala si spirituala a tinerilor, cultura crestina a intelectualilor, a jurnalistilor si a politicienilor Penetrarea credintei in toate straturile societatii de azi presupune reforme in mentalitate Fara convertirea radicala a scolilor, a facultatilor, a universitatilor si a academiei - institutii care determina orientarea filosofica si stiintifica a culturii - descrestinarea societatii este asigurata 755 Este indispensabila deci o miscare dinamica de re-increstinare a culturii, prin "cultura" intelegand mentalitatea, obiceiurile, tendintele (devenite automatisme) ale unei societati intr-un determinat timp si loc Exista, din nefericire, in societatea romaneasca contemporana o literatura si o propaganda filosofico-culturala pseudo-religioasa, care pune crestinismul pe acelasi plan cu mitologia si mentalitatile populare sau care descalifica "ortodoxia bizantina" in raport cu confesiunile occidentale (acestea din urma, aparent mai usor de primit si de acceptat) Biserica a subestimat, din pacate, efectele dezastruoase ale ignorarii Ortodoxiei de catre intregi grupuri sociale si intelectuale (grupuri identificabile: sociologi, jurnalisti, politicieni etc ), ignorare-efect a unei catehizari nesistematice, superficiale si insuficient fundamentata rational idealul civilizator al pastoralei ortodoxe 755 ibidem, p 14 537 Misiunea si pastorala crestina a avut intotdeauna un ideal civilizator Este dificil insa de conturat civilizatia crestin-ortodoxa pe care poate sa o propuna Biserica Ortodoxa Romana contemporana unei societati post-revolutionare fragile si nedefinite, in faza de tranzitie si paralizata din punct de vedere economic 756 Economia a devenit noua protagonista absoluta din arena istoriei contemporane in arena mondiala contemporana, primatul nu-l mai detine politicul, ca pana nu demult, ci economicul Pe plan international au un cuvant de spus numai si numai autoritatile in plan economic Economia se substituie politicii, iar aceasta din urma a devenit vasala primeia fara sa-si dea seama La nivel national, in schimb, trecerea de la ritmul liturgic pastoral rural la ritmul alert specific revolutiei tehnologice dirijat de expertii in informatica a creat o situatie inedita ce fractureaza continuitatea cu sistemul economic vechi, traditional 757 Una din dramele acestei situatii dificile, determinata de posesorii de capital, este aparitia grupurilor marginalizate si excluse din motive economice: somerii, femeile si tinerii fara o pregatire profesionala, muncitorii necalificati etc Societatea a carei economie se mondializeaza si a carei speranta sta in ajutoarele caritative din afara tarii este nedreapta, materialista si fara ideal Omul a ajuns sa se defineasca exclusiv prin ceea ce produce, consuma, poseda, nu prin ceea ce este Revolta adolescentilor intr-un context economic care-l umileste pe om si-l marginalizeaza poate lua chiar forme aberante Violenta sub toate formele (agresiune, viol, tortura, traumatisme, accidente, jaf, catastrofe) a devenit o problema de societate Cartierele periferice ale marilor orase au devenit refugiul celor exclusi, fara familie si fara adapost Detasati de familie, indepartati de biserica, tinerii risca sa se incadreze in organizatii politice, secte integriste sau asociatii militante extremiste Biserica este obligata sa faca ceva pentru integrarea tinerilor acestei generatii in societate, pentru formarea lor profesionala Parohia urbana nu poate sa faca fata singura acestor probleme Ea constata, in schimb, incapacitatea Statului de a furniza ajutoare si servicii sociale 756 "Este dificil de asemenea a intui modurile in care preotul ar putea incuraja si sprijini competenta intelectual- profesionala a laicilor (in trecut parohiile recrutau tineri pentru a deveni ucenici in scolile profesionale, de arte si meserii), in domeniul particular si public (in economie, cultura, presa scrisa, comunicatii, politica)", ibidem, p 15 757 "Structurile economice vechi dispar, ca si meseriile vechi, fiind inlocuite cu altele noi in civilizatia rurala, munca si nevoia de a munci constituiau trasaturi esentiale ale omului taranii stiau a manui materia reala, tangibila, pamantul Economia, in sens tehnic, se fundamenta pe forta manuala a omului si a animalelor Astazi, in schimb, se impune cunoasterea mecanismelor economice noi (prin tehnologia de comunicatii), cunoasterea economiilor din tarile industrializate (in care, in ciuda democratiei liberale, protectia sociala a muncitorilor este nesigura) A aparut o societate piata impartita intre miliardari din ce in ce mai bogati si saraci din ce in ce mai lipsiti" ibidem, p 16 538 celor vulnerabili in acest domeniu, sprijinirea familiilor si a comunitatii sociale are o importanta vitala Colaborarea parohiei cu partenerii sociali, de la care poate sa primeasca subventii si asistenta, este absolut necesara Aceasta conlucrare directa cu partenerii sociali locali este impusa si de faptul ca o vasta birocratie rudimentara controleaza si paralizeaza inca economia nationala 758 Fiecare parohie trebuie deci sa devina o entitate cu preocupari de asistenta sociala Mutatii de ordin cultural si educativ Actualmente exista o fractura intre religie si adevar, intre religia individului si cultura laica a societatii Prin trecerea de la un regim bazat pe o ideologie totalitara la o societate democratica ce respecta drepturile individuale, religia este asezata in planul constiintei si al libertatii individuale Este vorba nu doar de separarea dintre statul laic si indivizii cu convingeri religioase, ci si intre religie si adevar Societatea civila pare sa aiba nevoie de religie in termeni de informatie si de cultura filosofica - asa cum rezulta clar din introducerea cursurilor de "istoria religiilor" in licee si universitati - dar nu si in temeni de conceptie despre viata, lume si istorie intelectualii nonconformisti de azi sustin ca nu exista un adevar valid pentru intreaga societate, ci numai unul pentru individ Fiecare individ deci poseda propriul sau adevar Pastorala se confrunta cu o situatie extrem de delicata si unica: fractura dintre religie si adevar, dintre religia individului si cultura laica a societatii 759 Problema comunicarii - cu competenta si obiectivitate - a experientei lui Dumnezeu Toate aceste probleme epistemologice trebuie atinse in predica (kerygma, propovaduire) si in cateheza (didahie-didascalie, reflexie critica) O atentie deosebita trebuie conferita modului in care preotul vorbeste despre Dumnezeu Pastoratia 758 ibidem, p 17 759 Preotii din mediul urban observa - daca analizeaza critic contextul socio-cultural in care activeaza - ca au in fata lor un nou "public religios", care "consuma" religia in mod arbitrar si superficial, public care este atins de secularizare (secularizarea este un produs al modernitatii, curent care in numele rationalismului stiintific pune la indoiala in mod sistematic revelatia divina si notiunile teologice de "Adevar", " Dumnezeu", "mantuire" si care in numele drepturilor omului si a libertatii constiintei personale religioase, neaga orice forma de autoritate religioasa si morala), ibidem, p 19 539 urbana ridica nu doar problema limbajului teologic (notiuni, definitii, stil, referinte biblice, simboluri) si a stilului in care se celebreaza liturghia si celelalte slujbe publice, ci si problema cunoasterii, intelegerii si comunicarii lui Dumnezeu cu obiectivitate si competenta 760 Preotul predicator trebuie sa se fereasca de cuvantari improvizate, de cuvintele corupte sub aspect lingvistic, de termenii epuizati de orice relevanta culturala si morala, de "limbajul de lemn" Biserica trebuie sa raspunda cu luciditate unui public refractar oricarei institutii cu pretentii paternaliste si autoritare initiativele si proiectele pastorale intreprinse pana acum (proliferarea seminariilor si a facultatilor teologice pe intreg cuprinsul Patriarhiei, inmultirea cursurilor de mistica si ascetica interzise sau sabotate in comunism, tiparirea masiva si punerea in vanzare a cartilor de rugaciuni si a catehismului, popularizarea interventiilor oficiale ale Sinodului in materie de morala crestina etc ) sunt importante, dar nu suficiente Preotii trebuie sa fie constienti de faptul ca, oricat de importanta este mentinerea culturii crestine traditionale in societatea de azi, misiunea lor esentiala este sa proclame cuvantul lui Dumnezeu acolo unde inca nu a fost auzit, si sa poata sa recunoasca prezenta lui Dumnezeu in mijlocul oamenilor atunci cand acestia cultiva si apara valorile iubirii si ale adevarului 761 Pluralitatea einica, culturala si confesionala din Romania contemporana Pluralitatea einica, culturala si confesionala din Romania - in special in Transilvania - constituie o realitate sociologica evidenta Abia de dupa prabusirea comunismului totalitar se poate vorbi in mod explicit de pluralism religios si cultural, pe care statul democratic, laic trebuie sa-l gestioneze si sa-l garanteze Multi sunt nelinistiti de faptul ca aceasta notiune ar putea sa puna in discutie 760 "Cu alte cuvinte, ce imagine despre Dumnezeu este vehiculata, promovata si transmisa prin predica si cateheza, prin presa scrisa si publicatiile teologice, la radio si televiziune? Ce "icoana a lui Hristos" este prezentata si explicata prin scoli, universitati, spitale si inchisori, sau telespectatorilor, fie ei curiosi sau indiferenti? Preotul are la dispozitie atat amvonul cat si scaunul spovedaniei prin care poate impune o autentica sau o falsa imagine despre Dumnezeu, despre mantuire si despre om "Te-am stiut om aspru " (Luca 19,21) Duhovnicii excesiv de autoritari sunt tentati sa puna pe seama lui Dumnezeu o astfel de asprime, uitand sau neglijand misterul iubirii lui Dumnezeu care "se duce dupa oaia pierduta pana ce o gaseste" (Luca 15,4), ibidem, p 21 761 Un mod ideal de a face acest lucru este infiintarea posturilor de radio crestin-ortodoxe: exemple sunt cele de la iasi, Cluj-Napoca si Alba iulia 540 realitatile inerente misiunii de pana acum a Bisericii Ortodoxe Romane: coeziune nationala, omogenitate culturala, teritoriu canonic 762 O atitudine integrista poate sa duca la intoleranta si xenofobie De fapt, atitudinea ortodocsilor a constat dintotdeauna in a marturisi continuu Traditia lor ecumenica fara a denigra pe ceilalti crestini Dat fiind actualul raport strans dintre diferentele einico-culturale si divergentele confesionale, se impune o sensibilitate ecumenica expresa fata de ceilalti crestini si, acolo unde este nevoie, o atentie pastorala speciala 763 Traditiile confesionale si culturale ale minoritatilor, cultura si spiritualitatea lor fac parte din patrimoniul unei tari (cazul sasilor din Transilvania) Daca in trecutul istoric minoritatile einice aveau intotdeauna un statut inconfortabil fiind "victimizate" din multe puncte de vedere (cazul evreilor in Europa Occidentala medievala), se pare ca intr-o lume post-moderna ele ajung privilegiate (poate este o reactie psihologica sociala inconstienta ce doreste o "recompensare" a acestora pentru prigoanele trecutului) Minoritatile einice se afla azi in gratiile legislatiei internationale si a organismelor mondiale de aparare a drepturilor omului 764 c) Exigente pastorale urgente in mediul urban  "inteleptul nu trebuie sa se caiasca, ci sa prevada " Epicharmus Se impune sa identificam temele pastorale si misionare urgente, precum si programele si "reformele" ce se impun neintarziat in universul urban din Romania contemporana iata cateva programe si scenarii posibile: 1) Consolidarea comunitatii ecleziale existente Fortificarea "parohiei teritoriale" care constituie realitatea institutionala locala a Bisericii inseamna de fapt "zidirea Trupului lui Hristos" (Efeseni 4,12) - 762 Cfr ion Bria, op cit , p 30 763 Luigi Sartori, Teologia ecumenica Saggi, ed Gregoriana (Colectia Studi teologici 14), Padova, 1987, p 109 764 "Biserica majoritatii are deci azi un rol nou: cultivarea dialogului si cooperarea cu "bisericile" minoritatilor Este totusi de datoria Bisericii Ortodoxe sa dea marturie ca crestinismul a fost prima forma de eliberare morala a poporului roman, chiar de la formarea acestuia, popor care a avut de la inceput constiinta egalitatii dintre oameni, in fata lui Dumnezeu si a mortii", ibidem, p 19 541 ideal ce ramane obiectivul suprem al pastoratiei si al misiunii crestine Biserica Ortodoxa are privilegiul unic de a face misiune si de a da marturie crestina intr-o societate "de traditie crestina", avand mijloace de exceptie in aceasta directie: cult (liturghie), muzica, arta, iconografie etc Cultele neoprotestante, avand o activitate piraterica intre credinciosii ortodocsi, au rezultate pozitive in ciuda a doua mari dezavantaje: sunt confesiuni de import, neancorate in cultura si traditiile acestei tari; in al doilea rand, sunt confesiuni care, prin raportare la Ortodoxie, apar ca "simplificante" (simplifica doctrina ortodoxa, coagulandu-se in jurul unor idei esentiale din crestinism) si "reductioniste", in sensul ca doctrina lor este una deconstructivista, constituindu-se prin "eliminare" (nu admit: icoana, cultul sfintilor, al Maicii Domnului, al moastelor, liturghia etc ), iar nu prin "zidire" Prosperitatea lor in perioada post-revolutionara este un indicator al faptului ca ele totusi vin in intampinarea a ceva ce Biserica Ortodoxa neglijeaza 765 O prima exigenta pentru punerea in valoare a acestei prerogative a Ortodoxiei este ca locasul de cult sa devina un spatiu de comuniune, iar parohia un loc social de educatie si de ospitalitate Aici, in societate, putem vorbi de "Liturghia de dupa Liturghie" 766 Trecerea de la ritmul pastoral din mediul rural, la ritmul revolutiei tehnologice din societatea urbana a deplasat centrul spiritualitatii crestine, schimband raportul credinciosilor din cartierele urbane cu parohia teritoriala in aceasta situatie, trebuie sa se gaseasca o formula pentru ca liturghia euharistica a parohiei sa fie multiplicata si extinsa sub diverse "liturghii" si "diaconii" dincolo de locasul bisericii si de limitele parohiei Acest scenariu a fost numit "Liturghia de dupa Liturghie" 767 Relatiile comunitatii parohiale cu cei din afara ei, cu oamenii de diferite categorii sociale si profesionale pe care orasul le-a acumulat, constituie o forma de 765 A se vedea in acest sens capitolul: Minoritatile confesionale (sectele, noile miscari religioase) Un examen confesional auto-critic 766 "Credinciosii prezenti la liturghie trebuie sa fie recunoscuti si validati ca "madulare" ale Trupului lui Hristos prin impartasirea cu Sfintele Daruri Vrednicia de a se impartasi daruita de Marele Arhiereu, Cel ce "aduce si se aduce, primeste si se imparte celor care con-celebreaza cu El, preoti si credinciosi Fara cuminecarea euharistica, viata crestinilor este amenintata, iar demnitatea lor este stirbita in spatiul si timpul liturgic, crestinii se intalnesc la cina cu Hristos cel inviat, de la care primesc Painea ce se coboara din cer Astfel, ei devin martori-martiri ai Lui in lume, pe calea deschisa de Apostoli si evanghelisti la Cincizecime in ierusalim", cfr Pr Prof Dr ion Bria, Regenerarea misiunii crestine in contextul urban, interventie sustinuta la Seminarul "Misiunea Urbana", Brasov, 29-31 octombrie 1996, p 17 767 A se vedea in acest sens Pr Prof ion Bria, Liturghia de dupa Liturghie, ed Athena, Bucuresti, 1996 542 slujire Parohia - in forma ei actuala - fara o retea de "liturghii" in exterior, la cei care nu vor sau nu pot sa fie prezenti la cultul de duminica devine sterila si ineficienta Ar fi extrem de utile o serie de misiuni specifice incredintate diaconilor atasati parohiilor urbane 768 2) Scenarii misionare Un alt posibil scenariu ar fi integrarea parohiei intr-o retea de institutii, asociatii, comunitati care sunt preocupate de o actiuni compatibile cu cea parohiala, in vederea unei regenerari moral-spirituale a oraselor Pastorala ortodoxa trebuie sa renunte la "apocatastaza" misionara propagata de cei ce considera ca mantuirea vine de la sine, automat, fara misiune si angajament individual al credinciosilor 769 Parohia trebuie sa creeze raporturi de parteneriat cu asociatiile misionare laice: asociatii de femei crestine, de tineret (Liga Tineretului Ortodox, Asociatia Studentilor Crestini Ortodocsi etc ) 770 3) Ecumenism local Parohia urbana nu poate fi indiferenta fata de existenta parohiilor si comunitatilor de alta confesiune din acelasi perimetru geografic in perspectiva refacerii unitatii vazute a Bisericilor dintr-un anumit loc, oricine se roaga pentru reconciliere si comuniune are un element comun cu crestinii ortodocsi care invoca la Sfanta Liturghie: " pentru unirea tuturor, Domnului sa ne rugam!" Aici se impune sa operam o distinctie clara intre comunitatile crestine autentice si grupurile fundamentaliste sectare sau noile miscari religioase integriste Acestea din urma se ascund sub vitrina asociatiilor caritative si umanitare care isi au 768 "iata cateva posibilitati concrete: alegerea unor diaconi voluntari pentru catehizarea copiilor, pentru pregatirea pentru botez si casatorie, pentru familiile cu risc, pentru educatia crestina a cetatenilor care nu sunt membri ai parohiei etc , "diaconite" pentru asistenta sociala, care sa se ocupe de operele de caritate, de spitale, de colecte pentru cei ce sunt in lipsa, sa comunice cu asociatiile umanitare", cfr Pr Prof Dr ion Bria, Regenerarea misiunii crestine in contextul urban, interventie sustinuta la Seminarul "Misiunea Urbana", Brasov, 29-31 octombrie 1996, p 18 769 ibidem, p 19 770 Manastirile din orase sau de la periferia oraselor au avut intotdeauna un loc important in viata ecleziala ortodoxa Parohia are nevoie de manastire si invers: Parohia trimite pe credinciosii ei in pelerinaj la manastire, pentru meditatie, post si rugaciune, sub indrumarea parintilor duhovnicesti de acolo, iar manastirea, la randul ei, trimite pe crestini inapoi la parohie, transformati, spiritualizati, transfigurati 543 sediul in Romania, profitand de o anumita toleranta ambigua de care se bucura din partea autoritatilor 4) Flexibilitate si fidelitate fata de Traditie Nu trebuie pusa problema schimbarii sistemului parohial traditional bazat pe principiul teritorialitatii Aplicarea acestui sistem trebuie sa fie astazi flexibila, existand deja catedrale, biserici centrale si manastiri fara o delimitare teritoriala Pastoratia actuala pretinde de la preoti o mare flexibilitate si capacitatea de a identifica prioritatile urgente si activitatile esentiale ale parohiei, in functie de cerintele comunitatii in ansamblul ei Uneori se impun masuri radicale: regruparea parohiilor din cartierele vechi, ospitalitate financiara oferita de parohiile urbane filiilor de la periferie sau parohiilor rurale aflate intr-o situatie precara etc 771 5) identitatea preotului in comunitatea sociala urbana Credinciosii pastreaza imaginea unui preot parinte spiritual, educator si pedagog prin tot ceea ce face el in propria familie, in public, in intalnirea cu parohienii Autoritatea morala si creditul spiritual cu care este investit preotul sunt de o importanta capitala pentru succesul misiunii lui 772 Pastoratia paternalista este deficienta si iresponsabila, nu numai pentru ca preotul are nevoie de conlucrarea mirenilor in multe dintre misiunile Bisericii (invatamantul religios, cateheza, asistenta sociala), ci si pentru ca acest tip de pastoratie distruge esentialul 771 " in noul context, parohia pare destabilizata nu numai din punct de vedere moral (prin dezmembrarea familiilor - divorturi, violenta conjugala), ci si din punct de vedere economico-financiar, ca urmare a imposibilitatii parohienilor de a plati adeseori contributia anuala in ciuda acestui fapt, parohiile sunt obligate in fata constiintei lor crestine sa foloseasca o mare parte din venituri pentru actiuni umanitare, educative, sociale, mai ales acolo unde se observa o indiferenta grava din partea societati: copii exclusi, bolnavi si handicapati marginalizati etc O anumita solidaritate exista in parohie, manifestata, de obicei, sub forma intr-ajutorarii inter-familiale Exista disponibilitati materiale in randul credinciosilor la care preotul poate si trebuie sa faca apel Ctitorii, binefacatorii si donatorii pot sa fie motivati realmente in actiunile lor prin argumente morale si afective", ibidem,p 21 772 "Feriti-va de aluatul fariseilor si al saducheilor " aceasta inseamna a pune ordine in pastoratia de rutina, a stabili o "ierarhie a adevarurilor", a recentra Liturghia pentru a scoate la suprafata din desisul ecteniilor procesiunilor si troparelor, perla Euharistiei Aceasta presupune sa nu inlocuiesti cuvintele Evangheliei cu alta literatura pioasa, iar impartasania cu alta paine sau aliment inseamna a echilibra raportul dintre experienta personala a credintei si practica slujbelor savarsite de preot Sfantul ioan Gura de Aur (†504) critica parohienii sai din capitala imperiului, deoarece acestia venerau cultul public, spectacular, mai presus de rugaciunea individuala, de milostenie si ospitalitate, dar mai ales pentru ca asistau la Liturghie fara grija de a asculta cuvantul Evangheliei care transforma inimile si fara dorinta de a primi Trupul lui Hristos, cfr Pr Prof ion Bria, Regenerarea misiunii crestine in contextul urban, Brasov, 29-31 octombrie 1996, p 21 544 comunitatii, adica comuniunea spirituala si compasiunea fata de toti Preotul nu este agent de "relatii publice", dar intrucat religia este si un fapt de societate, el trebuie stie antrena intreg corpul social al parohiei intr-o opera comuna Preotul trebuie sa faca orice pentru a se elibera rapid si definitiv de orice indoiala sau banuiala care ar pune in umbra demnitatea si cinstea lui Credinciosii sunt din ce in ce mai exigenti si mai critici, de aceea nu acorda credit moral preotilor in mod automat si aprioric Biserica nu trebuie sa ajunga nicidecum "o institutie profana care, din ratiuni folclorice, e deservita de functionari imbracati in costume mai speciale" 773 iata de marturiseste un mare intelectual al Romaniei post-decembriste: "Eu discut despre credinta si despre Dumnezeu cu prietenii mei care sunt toti laici Nu o fac niciodata cu preoti, pentru ca acestia, dincolo de jargonul de care uzeaza fara sa-l priceapa (ma refer la pastisa natanga de limbaj liturgic pe care au deprins-o prin seminarii) nu vorbesc niciodata despre credinta si despre Dumnezeu Spre pilda, preotul care a slujit cadavrul tatalui meu discuta cu precadere despre casetofoane si despre haleala Ma incurajeaza cativa dintre tinerii preoti pe care i-am cunoscut Oameni demni, ravnitori, deschisi, lipsiti de trufie preoteasca, capabili de o oarecare stiinta sufleteasca Cum ar arata un Tihon sau un Zosima printre ei! Ce ma deprima cel mai mult este incompetenta sufleteasca, badarania inimii si nesimtirea cu care practica si speculeaza trufia sutanei Ei santajeaza cu administrarea vietii de apoi Acest comportament este sinistru in plus, e un scazut nivel de "cultura a prezentei in relatie" Preotii nostri nu stiu sa fie impreuna cu tine: ei te calaresc neglijent, de la distanta, fara sa se uite la tine, la persoana ta vie, concreta, irepetabila si fragila - dar mereu cu ochii la banii tai, in care se spurca aproape toti Cei mai multi preoti (din cei pe care i-am cunoscut) sunt lipsiti de cea mai elementara cultura a inimii" 774 Formarea teologica continua a preotilor din orase (prin conferinte pastorale, cursuri, publicatii pastorale) este o necesitate esentiala "Cea mai mare drama a preotului ca teolog este aceea de a colporta o imagine falsa despre Dumnezeu, de a asocia mantuirea daruita de iisus Hristos cu credinte populare, mentalitati si obiceiuri lipsite de fundament biblic Educatia ecumenica a preotilor, mai ales in orasele in care diferentele confesionale sunt agravate de tensiuni einice si culturale, trebuie sa fie prevazuta cu seriozitate in cursurile facultatilor de teologie" 775 Concluzii 773 Horia Patapievici, Politice, ed Humanitas, Bucuresti, 1999, p 115 774 ibidem, p 116 775 Cfr ion Bria, op cit , p 22 545 Starea spirituala si morala a locuitorilor marilor centre urbane este mult mai profund si mai serios degradata decat se credea in anul 1989 Dar, indiferent de proportia acestei crize, un lucru este cert: fara innoire morala si spirituala va fi imposibil sa se reconstruiasca celelalte domenii ale societatii: economic, social, politic; Viata religioasa a populatiei citadine s-a modificat radical Mutatiile intervenite reclama nu numai schimbari structurale (flexibilizarea sistemului parohial), ci si adoptarea unor programe misionare si pastorale specifice, tinand cont de constrangerile si perspectivele comunitatii umane Din punct de vedere pastoral, este important sa fie reafirmata centralitatea parohiei locale, adica adunarea in fiecare duminica si sarbatoare pentru celebrarea Liturghiei 776 Din punct de vedere misionar, una din dificultatile actuale este aceea ca societatea, sub pretextul ca este laica si democrata, conforma cu Constitutia care prevede libertatea religioasa a individului, declara ca n-are nevoie de Adevar Religia e declarata "o afacere privata", dar fara relevanta pentru societate S-a ajuns astfel la o spiritualitate compozita, care amesteca virtutile cu moravurile, religia cu ideologia, mistica cu politica Misiunea in perspectiva ortodoxa afirma posibilitatea si indispensabilitatea Adevarului atat pentru persoana cat si pentru societate si tocmai de aceea, ea conjuga asceza personala cu etica sociala 777 Prezenta sociala a Bisericii este imperativa, deoarece cea mai mare drama in societatea de azi o constituie o anumita periferizare sociala a somerilor, a orfanilor, a handicapatilor Specificul traditiei misionare romane consta tocmai in aceasta simbioza intre experienta personala a credintei, fidelitatea fata de comunitatea liturgica si ortopraxia sociala 778 776 Locasul de cult trebuie sa devina spatiu de edificare si de transformare spirituala a credinciosilor, rampa de trimitere a lor sa dea marturie despre Hristos inviat in largul societatii iisus cel inviat il numeste pe Saul convertit: "Vas ales, ca sa poarte numele Meu inaintea neamurilor pagane, regilor si israelitilor"; "Ridica-te, intra in oras si ti se va spune ce trebuie sa faci" (Fapte 9,6) ibidem, p 24 777 in fata acestor manifestari, preotii nu trebuie sa se lase atrasi in curente integriste si exclusiviste, ci trebuie sa cugete la o necesara opera de deslusire in cadrul Traditiei, facand o mediatie critica si pozitiva asupra acesteia ignoranta Ortodoxiei deschide poarta derivelor sectare si eretice Din fericire, comunitatea parohiala are simtul istoriei prezente si, de aceea, e capabila sa imagineze si sa propuna noi perspective asupra Traditiei in masura in care parohia devine comuniune reala intre credinciosi se transforma de la sine intr-o roca de rezistenta impotriva prozelitismului sectar ibidem, p 25 778 Preotii si parohiile ortodoxe au avut intotdeauna o afectiune speciala fata de saraci si bolnavi, nu din cauza saraciei si a suferintei, ci pentru ca acestia reprezinta icoana intangibila a lui Hristos care impreuna- compatimeste cu umanitatea suferinda ibidem, p 26 546 integritatea misiunii sta in fidelitatea Bisericii de azi fata de Apostoli: "Continuati in adevarurile pe care le- ati invatat si in care ati crezut ferm" (2 Timotei 3, 14-15) Puterea misiunii sta in marturisirea si apologia credintei, atat personale cat si ecleziale: "Fiti intotdeauna gata sa dati raspuns de aparare despre nadejdea voastra inaintea oricui va cere socoteala" (1 Petru 3,15) 2 "Profetii" despre lumea de maine a) Tinerii si tendintele socio-culturale din era post-moderna Qui n’a pas l’esprit de son age de son age a tout le malheur (Cine nu are mintea varstei sale, acela are toata nenorocirea ei) Voltaire Analizand cu atentie prezentul si privind retroactiv in trecut, nu ne este dificil sa ne dam seama care sunt tendintele majore de viitor ale societatii in care traim, sub diferite aspecte Aceasta este cu atat mai usor, cu cat societatea occidentala este intr-o anumita masura paradigmatica pentru lumea est-europeana de maine, deoarece ea se afla deja la capatul directiei in care se misca acum societatea noastra: prosperitate materiala si dezvoltare economica 1 Societatea: arhipelag "fragmentat" Societatea in care cresc deja tinerii apare tot mai putin ca un tot unitar in care troneaza o unica conceptie despre lume si viata (precum in comunism unde exista o unica ideologie despre lume si viata impusa de sistemul dictatorial) si apare tot mai mult ca un arhipelag "fragmentat", in care nu mai sunt conceptii despre lume, sisteme de valori, viziuni despre viata care sa emita pretentii de hegemonie Traim intr-o fragmentare si o dispersare extrem de mare provocata de nenumarate conceptii despre lume si viata, astfel ca nimeni nu mai stie daca exista o conceptie despre 547 lume si viata (un "Adevar") care sa poata fi propusa ca normativa majoritatii persoanelor dintr-o societate, iar nu doar unei reduse minoritati 779 Acest tip de societate ("arhipelag fragmentat") este extrem de greu de guvernat Pentru viitor, se preconizeaza ca acest model de societate va avansa pentru o perioada de timp in deriva, dupa care - in mod inevitabil - se va naste cu vigoare exigenta unei schimbari a starii de lucruri Se va impune tot mai mult necesitatea de intoarcere la un sistem care sa reuseasca sa integreze diversitatea si sa propuna drept idealuri valori (conceptie despre lume si despre viata) capabile sa creeze o imagine de ansamblu unitara Unitatea si claritatea constituie de altfel o exigenta naturala a o oricarui suflet uman in aceasta situatie, rolul preotului este deosebit El este mesagerul unei Persoane de dincolo de lume, care S-a revelat pe Sine si Care propune, iar nu "impune" lumii o viziune unitara despre ea insasi si despre finalitatea ei intr-un plan supra- istoric 2 O societate fara memorie O societate absorbita de economie este una care se repliaza pe prezent si pe imanent Este o societate ce cunoaste o puternica criza a temporalitatii, adica neputinta de a trai prezentul ca moment al interactiunii dintre trecut si viitor Persoanele vor avea tot mai mari dificultati in a-si recunoaste propria responsabilitate fata de trecut si fata de viitor Se va intra astfel intr-o perioada de "des- responsabilizare", in care societatea nu doar va refuza sa-si recunoasca vina pentru erorile trecutului, ci nu va mai voi nici macar sa si le reaminteasca, preferand sa traiasca intr-un prezent anesteziant O astfel de societate nu mai stie invata din erorile trecutului si, astfel, este condamnata sa le repete in prezent Zicala romaneasca "inteleptul invata din erorile altuia, iar prostul nici dintr-ale lui" isi va demonstra valabilitatea la nivel de societate, nu doar de individ 779 intr-un astfel de context, preotul nu mai poate actiona ca si cand viziunea sa despre lume si viata constituie un dat incontestabil, o achizitie ireversibila a societatii in care traieste si activeaza Dat fiind "arhipelagul" de care vorbim, pozitia lui este usor de calificat drept o "insula" minuscula a acestui arhipelag Ca nu este asa, preotul urmeaza sa o demonstreze printr-o pledoarie dinamica si convingatoare prin forta argumentelor rationale si duhovnicesti, iar nu prin pozitii arogante sau pretentii percepute ca ilegitime de lumea de azi in aceasta situatie, tinerii de zi sunt "cetateni" sau locuitori docili ai diferitelor insule ale arhipelagului Preotul trebuie sa le prezinte intr-o asemenea lumina "viata crestina", incat aceasta sa exercite o fascinatie deosebita asupra lor, sa-i "converteasca" la viziunea despre lume si viata pe care aceasta o stipuleaza 548 Un astfel de climat exista deja, iar multi tineri respira intr-un mediu imbibat de o astfel de mentalitate intr-o astfel de lume, taina spovedaniei intra intr-o criza profunda, intrucat persoana nu se mai simte responsabila de propriul trecut, nici interesata de propriul viitor, ci se multumeste sa duca o existenta vegetativa in prezent Este vorba de moartea oricarui elan spre inalt si de stingerea oricarui apetit pentru transcendent Un tanar dintr-o societate astfel anesteziata, cu greu va reactiona la mesajul crestin in conditiile in care acesta va fi redus la un continut teoretic; va fi, in schimb puternic zguduit si chiar ravasit interior de o religiozitate a experientei 780 in masura in care crestinismul va fi prezentat ca o religie a experientei, el va fascina tineretul si multimile Lumea de azi are sete de o religie a experientei, in care invatatura teoretica sa nu faca altceva decat sa conduca spre o experienta interioara a intalnirii cu Dumnezeu, Cel de dincolo de istorie Din nefericire, catehizarea care se face astazi in parohii (extrem de rar, totusi) se crede sau este vazuta ca un scop in ea insasi, prin care se impartaseste un continut teoretic crestinilor, iar nu o cale, un instrumentar calauzitor spre un univers ale experimentarii interioare a adevarurilor fundamentale ale crestinismului 3 Dezagregarea calendarelor sociale Societatea de maine va cunoaste o profunda criza a calendarului si a ritmurilor de viata traditionale din societate O societate alunecata pe panta "propasirii" economice nu mai reuseste sa aiba un calendar al zilelor de sarbatoare si al zilelor de lucru, al noptii si al zilei Deja acest lucru este prezent ca tendinta in societatea noastra (a fost prezent si in societatea traditionala, unde adeseori, cand munca campului nu era finalizata, unii crestini sacrificau sarbatoarea pentru a o finaliza) Locul actualului calendar va fi luat de un altul, omogenizat, care nu va mai cunoaste nici un ritm, in care localurile vor fi deschise 24 de ore din 24 si in care in sarbatoare se va munci iar unele zile de munca vor fi declarate in mod arbitrar "sarbatori" subiective, pentru odihna proprie si a familiei (ex : munca Duminica si 780 A se vedea in acest sens volumul lui Francesco Cultrera, Verso una religiosita’ dell’esperienza, ed Dehoniane, Bologna, 1986 549 odihna Luni) in lumea de maine vor exista deci calendare legate in mod direct de propriile subiectivitati si de propriul ritm de viata individual 781 Preotul pastor daca vrea sa aiba sansa unei intalniri reale cu tinerii de azi, trebuie sa le intuiasca acest calendar individual in acest calendar un timp special este rezervat discotecii, un altul "chefurilor", un altul studiului Oferta religioasa este, in general, perceputa de tineri ca neinteresanta si vlaguita, dar daca se vor convinge ca nu este asa, sunt dispusi sa-i faca spatiu in existenta lor, un spatiu corespunzator dozei de interes si de fascinatie pe care aceasta va reusi sa o exercite in viata lor 4 izolarea in retea Un alt semnal al crizei societatii de maine este izolarea in retea sau "solitudinea, in contact" cu altii in contact cu ceilalti, omul de maine se va izola prin tehnica ce o foloseste Tot mai mult inaintam spre o societate in care persoanele interactioneaza intre ele gratie tehnicii moderne (gratie telefoniei mobile, a faxului, a internetului, a retelei de televiziune prin cablu etc ); o intreaga serie de instrumente inter-conexioneaza in retea persoanele cele mai diferite Din punct de vedere informatic vom fi tot mai apropiati, avand sansa unei comunicari tot mai facile insa continutul acestei comunicari poate sa fie tot mai putin orientat spre comuniune in acest context, omul se va simti tot mai singur si mai izolat Preotului ii revine sarcina sfanta de a fi o sursa de comuniune intr-o astfel de societate Slujbele religioase vor putea fi - incontestabil - transmise pe cale mediatica, insa credinciosii trebuie sa stie ca aceasta constituie o cale de a veni in intampinarea celor bolnavi si a handicapatilor, iar nu cale de substituire a prezentei la Biserica, unde se realizeaza adevarata comuniune 5 O societate fara pudoarea sentimentelor Societatea de maine va fi o societate fara intimitate, fara rusine Din nefericire, ceea ce in teatru semnifica scena si culisele a devenit una, acestea au fuzionat: mai exista doar scena si totul devine public Exista tot mai multe emisiuni televizate in care sentimentele sunt expuse fara nici un fel de reticenta (pentru a nu 781 Aceasta destructurare a timpului este in schimb descalificata de Vechiul Testament: "invata-ne sa numaram zilele noastre si vom ajunge la intelepciunea inimii" Omul reuseste sa intuiasca sensul vietii numai daca invata sa structureze, sa organizeze, sa puna in ordine si sa masoare timpul cu echilibru Societatea in curs de dezvoltare economica va avea tendinta sa absoarba in totalitate timpul tuturor celor angajati in procesul de productie Doar o constientizare a adevaratelor prioritati din viata individuala pe care o poate face preotul, poate sa-i determine pe tineri sau pe adulti sa confere un spatiu anume din viata lor preocuparilor religioase A se vedea Giuseppe Faccin, Pastorale giovanille, ed FTiS, Padova, 2000, p 14 550 mai vorbi de restul pasiunilor omenesti) Traim intr-o societate care tinde sa aboleasca intimitatea ("privacy"), intrucat se traieste cu ideea ca totul trebuie sa fie comunicat S-a ajuns la convingerea eronata ca autenticitatea exista numai atunci cand o persoana renunta complet la un spatiu secret al inimii ei in acest context, suntem interpelati de un principiu al vechii mistici musulmane care spunea: "Omul adevarat este acela care are o parte inaccesibila tuturor, care isi rezerva in intimitatea sa o parte doar pentru sine: este acea parte pe care o vede doar Dumnezeu, el insusi si nimeni altul" Existenta acestei parti constituie persoana, iar suprimarea ei inseamna anularea de sine in societatea noastra romaneasca, in schimb, mai exista si o alta tendinta, aceea a desconsiderarii intimitatii celuilalt Multi considera ca pot intra cu violenta in viata privata a celorlalti, pentru a face acolo ordine, fara sa-si puna problema legitimitatii acestui demers Preotul insusi poate intra in viata celuilalt numai in masura in care acesta se deschide in mod deliberat, altfel va fi usor acuzat de "badaranie a inimii" 6 O societate a adultilor infantilizati si a copiilor precoce maturizati Cu mult timp in urma, adultii se comportau in raport cu copiii intr-o maniera diferita fata de semenii lor adulti, oferind acestora o anumita imagine despre lumea adultilor, selectionandu-si limbajul etc Aceasta precautie a disparut odata cu raspandirea televiziunii Copilul, din frageda pruncie, are acces la viata sociala a adultului prin intermediul televiziunii, care ii propune un limbaj pe care el il intelege foarte bine Copilul are acces la aceasta lume si se obisnuieste, se "socializeaza" precoce, vede si stie totul 782 Astazi, intr-o transmisie televizata copilul poate sa-i vada pe adulti cum se comporta pe "scena", apoi "in culise"; ii vede pe adulti cum se raporteaza la un copil, apoi, in imaginea succesiva, cum se comporta intre ei, intr-o maniera radical diferita Pastorul nu trebuie sa faca abstractie de aceasta realitate El trebuie sa stie ca copiii "stiu" totul si deci sa nu se comporte adeseori prefacandu-se ca nu stie realmente ceea ce ei stiu Realismul 782 Un exemplu sugestiv pentru aceasta este emisiunea "Copiii spun lucruri trasnite" de la postul national de televiziune 551 este o conditie a unei actiuni pastorale eficiente Totul este sa aiba capacitatea de a exprima cu decenta ceea ce copilul deja stie Copilaria incet, incet dispare, iar copilul devine precoce adult Aceasta a determinat o scadere constanta a varstei "initierii" copiilor, ducand de fapt pana la urma la disparitia oricarui proces "initiatic" Corelativ, ii avem adultii care nu mai "cresc" in timp ce copilul este facut responsabil de propriile acte precoce, adultul tinde sa se des-responsabilizeze Aceasta demonstreaza ca este in act o profunda transformare si a specificului fiecarei varste, care debusoleaza modelele educative traditionale 7 Spre o societate "matrimoniala"? incet, incet se constituie o societate androgina, in care este in criza atat modelul patern, cat si cel matern Figura paterna tinde sa se dizolve Este in act un proces de maternizare a figurii paterne, tatal avand tendinta sa o imite sau sa o substituie pe mama in plan afectiv-educativ, abandonand vechea sa imagine de detinator al normelor, al codicelor de comportament, al canonului cultural, al valorilor Aceasta va avea drept consecinta aparitia unor probleme serioase in ceea ce priveste imaginea sociala masculina: baietii nu vor mai putea sa-si asume propria identitate783 in general, slabindu-se astfel transmiterea valorilor si a codurilor sociale de-a lungul axei timpului intr-o societate a crizei de imagine a barbatului, nu intamplator este pusa in dubiu legitimitatea "confiscarii" de catre barbat a preotiei intr-o astfel de societate, prerogativa masculina a preotiei este negata si femeia emite pretentii in aceasta directie Este adevarat ca o astfel de criza apare intotdeauna intr-o societate in care lipsesc modelele sacre feminine de raportare, respectiv lipsesc din "panteonul" sfintilor figurile feminine (Maica Domnului, sfintele etc ) 8 O societate a crizei limbajului Societatea post-moderna se mai caracterizeaza prin incapacitatea culturii sociale de a mai comunica prin cuvinte, de a utiliza cuvinte pline de seva (erodarea limbajului, inclusiv liturgic) Cuvintele si-au pierdut fidelitatea la realitatea la care 783 A se vedea in acest sens volumul de psihologie clinica al lui Giacomo Dacquino, Educazione psicoaffettiva, ed Borla, Torino, 1972 552 fac referinta Nu mai exista cuvinte care sa fecundeze realul Aceasta deoarece cuvintele, printr-o folosinta indelungata si iresponsabila, se epuizeaza, se descarca de forta evocatoare in contactul si intalnirile cu tinerii, preotul trebuie sa fie constient de acest lucru El trebuie sa-si selecteze cu atentie termenii pentru ca acestia sa favorizeze comunicarea, iar nu sa o obstacoleze 9 Noua generatie: resursa pentru viitor sau problema de rezolvat? in Occident, noile generatii sunt vazute mai putin ca resurse prin care se poate construi viitorul si mai mult ca problema de care trebuie sa se ocupe societatea in cazul in care deviaza de la normele comune Societatile occidentale cunosc un proces galopant de imbatranire, iar speranta varstei a treia intr-o continuare normala a vietii si la aceasta varsta sta in generatia tanara (care plateste taxele la stat, pentru fondul de pensii etc ) Tineretul de azi traieste din multe puncte de vedere o suspendare in prezent Multi tineri prefera sa-si inchipuie propriul viitor ca rezultatul unor circumstante externe si inevitabile, ale caror dinamici interioare scapa posibilitatilor lor individuale de orientare, de control si de interventie Aceasta este specific in mod special ultimelor generatii, crescute in experienta complexitatii si a incertitudinii Sentimentul de a nu-si putea domina si decide propriul destin si de a nu dispune de instrumentele pentru a conduce viata spre scopurile dorite, genereaza un puternic sentiment al limitei, al neputintei si al dependentei Tinerii sunt interpelati de marea provocare de a gestiona complexitatea din lumea de azi inseamna sa stie sa se descurce in fata unei panorame dinamice, caracterizata de o tot mai rapida evolutie a lucrurilor si de zguduiri si unde de soc tot mai apropiate in aceasta situatie complexa ei au totusi un mare avantaj: elanul tineretii 784 b) Tinerii de astazi in sclavia orizontalitatii Crizele vietii Victuros agimus semper nec vivimus unquam (Mereu ne gandim cum vom trai si niciodata nu traim in prezent) 784 A se vedea in acest sens nr 6 1996 al revistei Credereoggi, i giovani e la fede, ed Messaggero, Padova 553 Manilius Orice criza a vietii poate avea o finalitate, fie regresiva, fie evolutiva, fiind deci ambivalenta Exista posibilitatea ca tranzitia sa fie spre un salt de calitate, aceasta presupunand ca criza sa fie intampinata de anumite procese educativ-formative dintre care amintim: - Descoperirea valorii timpului, descoperirea valorii de proiect a propriei vieti Sarcina pastorului ar fi aceea de a constientiza tanarul ca viata este un proiect deschis, integrat intr-un plan divin de mantuire a lumii, un plan ce are o anumita coerenta interioara si in care fiecare om are un loc imposibil de substituit Orice abdicare de la propria vocatie si de la exigentele lui Dumnezeu inseamna de fapt o tradare a responsabilitatii noastre in planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii - Umanizarea spatiului, adica construirea unor spatii ale comuniunii, ale unor locuri care se disting prin calitatea raporturilor umane Comunitatea inseamna nu inchidere fata de altii, ci asumarea de responsabilitati, inseamna alteritate, deschidere fata de altul, descoperirea faptului ca propria realizare individuala are loc numai si numai in cadrul unui context mai larg de realizare a altora Eu ma realizez numai in masura in care ii sustin pe altii in propria lor realizare Doar daca exista acest principiu de alteritate, de responsabilitate, se zideste realmente o comunitate Pentru zidirea unei comunitati este insa absoluta nevoie de o persoana "generatoare" de comuniune, respectiv un om capabil sa stranga in jurul lui pe altii prin liantul coalizator al iubirii de semeni, constient de faptul ca el nu este o "sursa" de iubire, ci doar organul de manifestare in lume a iubirii divine - interiorizarea (si optiunea pentru liniste) Redescoperirea dimensiunii duhovnicesti a linistii, capacitatea de "a face" si "a trai" in liniste, fapt ce nu inseamna a tacea, ci a te goli pentru a te lasa invadat de Dumnezeu Este capacitatea de a te lasa umplut de Celalalt, este capacitatea de a ramane singuri Acest lucru este foarte dificil, pentru ca astazi, daca cineva va incerca sa duca un tanar intr-un loc izolat, linistit si sa-l lase acolo o seara, va observa ca el va suferi foarte probabil o criza de angoasa, pentru ca ii lipseste obisnuinta de a sta singur si netulburat; este semnul vazut al incapacitatii de a trai o relatie realmente profunda cu semenul si cu 554 sine insusi (De aceea manastirile nu sunt in general vizitate de tineri cu scop duhovnicesc, ci turistic) si totusi, pentru a ajunge la "maturitate duhovniceasca" nu poate fi evitata cararea solitudinii 785 Exista doua coordonate pe care evolueaza fiinta umana in general: aceea a verticalitatii si aceea a orizontalitatii in general, tinerii sunt intraripati de setea spre inalt, de valorile metafizice, de idealuri nobile, evoluand deci pe coordonata verticalitatii Din nefericire, in societatea romaneasca contemporana dimensiunea verticala a existentei s-a erodat foarte mult, pierzandu-si mult din prestigiu De aceea, se pare ca lumea est-europeana de azi traieste inca sub unda de soc al acelui mare cutremur care a fost Revolutia franceza din 1789 Lumea a pierdut punctele de referinta verticale; una din expresiile pozitive ale discreditarii proiectelor verticale imanente este prabusirea ideologiilor, care au oferit un oarecare elan vertical generatiilor de pana acum Directia pe care va evolua destinul adultului este hotarata din tinerete in constiinta tanarului trebuie deci sa rasune apelul lui Dumnezeu facut inca din Vechiul Testament: "Tinere, vreau inima ta" Din tinerete trebuie sa caute un mod concret de apropiere de Dumnezeu, oferind propriei vieti un altar etern pe care sa stie depune adevaratele valori c) Pastorala in contextul altor entitati formative Metafora "retea" in pastoratia tinerilor nu se poate sa nu se tina seama de realitatea complexa care sta in spatele termenului de retea Expresia este foarte mult folosita si raspandita in special in contextul serviciilor sociale dintr- o societate dezvoltata, unde se vorbeste adeseori de networking, de organizare in retea, de retele secundare si retele principale etc Unele fenomene sociale, precum consumul drogurilor, sunt posibil de studiat doar luand in calcul perspectiva creata de retea 785 Giuseppe Toffanello, "invocazione" e condizione giovanile Tracce di spiritualita’ nel mondo dei giovani, in Credereoggi, nr 6 1996 (XVi), p 98 555 intelegerea metaforei retea constituie o necesitate pentru oricine activeaza in plan educativ Constiintele tinerilor sunt modelate de nenumarate influente pozitive sau negative exercitate asupra lor de diferitele retele din care acestia fac parte Aceste retele sunt comunicative intre ele, intrucat adeseori un tanar care frecventeaza biserica (deci este intr-o retea "ecleziala") frecventeaza cu mai multa asiduitate si discoteca (deci face parte dintr-o retea "laica" prin excelenta) Retelele sunt comunicante iar efectele pozitive dintr-o retea se pot repercuta asupra alteia si viceversa 786 De fapt, una din problemele pe care o intalnesc persoanele care lucreaza in sistemul educativ este aceea a complexitatii sociale in care isi duce viata un tanar si la care nu corespunde in majoritatea cazurilor, din pacate, o complexitate educativa, integrata intr-un sistem unitar Acest fapt pune in criza insasi eficacitatea actiunii educative Este de subliniat faptul ca in societatile complexe agentiile educative nu sunt corelate, iar uneori sunt chiar in conflict cu alte agentii educative care opereaza in acelasi tesut social Preotul trebuie sa ia in calcul aceasta lipsa de coerenta si sa incerce sa integreze intr-o viziune unitara si coerenta diferitele semnale contrastante corespunzatoare diferitelor retele de influenta importante sunt ideile fundamentale, modelatoare de constiinta, care sunt fauritoare de destin pentru tinerii de azi: acestea trebuie sa fie in obiectivul pastoral al preotului Prezente formativ-educative in societatea de azi Cele mai importante entitati educative intr-o societate sunt: 1 Familia; 2 scoala; 3 Comunitatea crestina (parohia); 4 institutiile, asociatiile si agentiile educative extra-scolare; 5 Mediile vitale cotidiane destructurante (locurile timpului liber); 6 Universul multi-mediatic (mass-media); 786 Mario Pollo, Essere giovani oggi Una lettura e interpretazione della condizione giovanile, in Credereoggi, nr 6 1996 (XVi), p 25 556 7 internetul Nu este dificil sa se constate ca in lumea noastra aceste entitati educative787 sunt adeseori (daca nu intotdeauna) in contrast sau in concurenta intre ele, trimitand tinerilor mesaje contradictorii sau cel putin fragmentate si care extrem de dificil pot fi conduse la un numitor comun institutiile educative traditionale sunt adeseori falimentare Familia, de exemplu, tot mai mult tinde sa delege altor agentii, specializate sau nu, educarea noilor generatii De asemenea, scoala, in multe cazuri, tinde sa reduca rolul sau la o "pura instructie" intelectuala, uitand ca ea s-a nascut nu doar pentru a oferi competente profesionale, ci si pentru a constitui un ajutor concret si solid la formarea identitatii personale a tinerilor Parohia, la randul ei, demult intampina mari dificultati in dialogul cu tinerii, nereusind sa propuna itinerarii atractive si convingatoare pentru noile generatii Responsabilitatea educativa a pastorului pretinde, pentru a fi mai eficace, ca actiunea lui sa fie conjugata cu aceea a familiei si a altor prezente educative care actioneaza in teritoriu Aceasta coordonare educativa este necesara pentru a se putea realiza ceea ce se numeste un "sistem educativ unitar" De fapt, acest sistem nu poate fi gandit fara o puternica prezenta educativa a diferite institutii in plus de aceasta, sistemul nu trebuie sa fie gandit ca loc unde are loc o diviziune a muncii intre diferitele agentii educative, rezervand familiei rolul formarii etico-afective, scolii - instructia intelectuala, anturajului - libera exprimare culturala, iar asociatiilor - responsabilitatea socializarii Aceasta viziune eronata, uneori acceptata de diferite parohii, nu pare sa tina cont de faptul ca fiecare agentie are intotdeauna, in ciuda specializarii sale particulare, o interventie unitara asupra persoanei umane 788 Trebuie sa existe o retea de relatii si de comunicari, care sa lege toate agentiile prezente pe teritoriu intr-un sistem unitar, care ar putea avea axa sa principala in parohie, inteleasa nu ca unitate privilegiata, ci ca loc de exprimare 787 Cfr Giuseppe Faccin, Luoghi di maturazione dell’ esperienza religiosa giovanile: comunita’, gruppi, associazioni e movimenti, in Credereoggi, nr 96 1996 (SVi), p 60 788 Cu alte cuvinte, discoteca creeaza o numita viziune asupra religiei, care se impune in cazul unor tineri mai mult decat viziunea pe care ar vrea sa o propuna religia despre ea insasi in parohie, pentru simplul fapt ca respectivul tanar este integrat cu precadere in reteaua de prietenii patronata de discoteca iar nu de cea ecleziala 557 libera a propriei identitati Parohia789 poate deveni astfel locul ofertei de valori universale Aceste valori ea trebuie sa le propuna, iar nu sa le impuna in masura in care nu intelege logica interioara a "ofertei", iar nu a "impunerii" arogante, preotul pierde din farmecul si atractivitatea propriului mesaj Activitatea de "retea" Daca ar fi sa definim aceasta activitate am spune ca este vorba despre o actiune sociala complexa, sistematica, unitara, constand intr-o apropiere de oameni intr-o maniera deschisa, non- determinista si non-unilaterala (pastorul stie ca toate cuvintele lui sunt auzite de oameni care sunt apartinatori la mai multe retele, si in functie de aceste retele ei inteleg si interpreteaza mesajul preotului) Cu alte cuvinte, data fiind o problema ce trebuie sa fie rezolvata, pastorul trebuie sa fie constient de faptul ca nu exista o singura "cauza" a acestei probleme si nici o unica "solutie" la aceasta Se refuza astfel o maniera simplificanta si superficiala de interpretare a realitatii Munca sociala de retea poate sa fie definita cu Maguire: "un proces avand un scop bine definit, tinzand sa lege intre ele trei sau mai multe persoane prin intermediul unor relatii interpersonale semnificative" 790 Putem vorbi de doua feluri de retea: aceea realizata intre persoane si aceea dintre organizatii Organizarea unor retele de servicii este constituita deci de o impletire stransa de inter- schimburi, comunicatii si inter-dependente Se pot enumera cateva aspecte semnificative: - Tinerii constituie in mod spontan o proprie retea, care este constituita dintr-un tesut original de legaturi multicolore, corespunzatoare diferitelor medii frecventate de acestia, intrucat este fructul unor optiuni individuale si al unor conditionari exterioare - Retelele nu constituie neaparat un grup, ci lanturi de persoane cu care tanarul este in contact, uneori doar sporadic (precum si interactiunile dintre aceste lanturi) - Reteaua constituie dimensiunea spatio-temporala a subiectului, teritoriul sau personal, un tesut de legaturi care reprezinta sistemul sau afectiv si de comunicari Este posibil sa fie descris, dar el sufera schimbari dinamice in mod continuu Reteaua are valente si functii diferite, atat culturale, intrucat confera sensul identitatii sociale prin intermediul dezvoltarii apartenentei, cat si structural-functionale, deoarece poate sa ofere sustinere tanarului in infruntarea diferitelor sale nevoi - in timp ce retelele sociale caracterizate de legaturi slabe favorizeaza accesul la resurse instrumentale, legaturile puternice furnizeaza resurse afective si suporturi emotive, protectie, 789 Cfr Giuseppe Faccin, Luoghi di maturazione dell’esperienza religiosa giovanile: comunita’, gruppi, associazioni e movimenti, in Credereoggi, nr 96 1996 ( SVi), p 61 790 idem, Pastorale giovanile, ed FTiS, Padova, 2000, p 33 558 siguranta, sustinere psihologica, chiar daca aceasta distinctie nu este intotdeauna aplicabila in mod rigid Amandoua aceste tipuri de legaturi sunt oricum foarte utile, chiar daca in planuri diferite d) Noi exigente pastorale Traim intr- o epoca a "comunitatilor" ideea de "comunitate", are o importanta fundamentala in lumea de azi Odata inteleasa importanta acestei realitati, ea poate dinamiza si oferi fundament demersurilor pastorale ale preotului Comunitatea trebuie de fapt sa fie in centrul actiunii pastorale Preotul are o dubla responsabilitate: aceea de a duce pe tineri la Biserica si de "a duce Biserica la tineri" in sensul de a face sa se nasca comuniunea intre tineri, de a-i familiariza cu un spirit comunitar Este important ca in urma actiunii preotului comunitatea parohiala intreaga sa fie proiectata spre lumea tinerilor 791 sa se demonstreze interesata de evolutia lor spirituala, de viitorul lor Exista in comunitati, in familie, in adultii care stau in contact cu tinerii, atatea calitati care raman in inertie Pastorul trebuie sa fie capabil sa scoata la iveala intreg capitalul de viata ce exista intr-o comunitate si sa-l puna la dispozitia tinerilor in acest fel face un mare serviciu tinerilor si Bisericii insisi Aceasta pretinde insa o munca asidua de sensibilizare a credinciosilor, dar si curajul de a abandona un anumit fel de sechestrare biologica a lumii tinere pe care unii specialisti o opereaza fara a fi prea constienti e) Cateva principii de orientare pastorala Nachahmung und Gewohneheit sind die Triebfedern des allermeisten Tuns der Menschen (imitatia si deprinderea sunt resorturile celei mai mari parti din activitatea oamenilor ) Schopenhauer 1 Subiectivitatea si respectarea intentiei tinerilor Un principiu elementar pretinde promovarea autonomiei subiectilor si garantarea succesului actiunii pastorale prin intermediul luarii in consideratie si a re-elaborarii motivatiilor interesatului in cazul retelei, acest lucru inseamna pe de o parte, a nu ignora, ci dimpotriva, a pune in evidenta resursele interne (fie individuale, fie colective) dintr-o parohie, consimtindu-se exprimarea si dezvoltarea acestora 791 Un caz interesant este cel al "gradinitei" din biserica; este vorba de o experienta noua, inedita, realizata in unele biserici parohiale, in care copiii sunt grupati intr-un spatiu special, rezervat lor, in biserica (masute si scaunele pentru ei, de dimensiuni mici), unde - sub supravegherea educatoarei - li se da sansa de a colora carti cu imagini religioase etc 559 2 Sinergia Acesta constituie un alt principiu fundamental, specific muncii si filosofiei de retea, corespunzator conceptului de cooperare Presupune actiunea simultana a diferitelor organisme pentru a ajunge un anume scop Acest principiu expune convingerea ca solutiile constituie fructul unor forte conjugate Parohia nu se poate izola de scoala sau de alte institutii educative in initiativele sale pastoral-educative 3 Gradualitatea Acest principiu este exprimat perfect de logica pasilor consecutivi Este un principiu secundar, care orienteaza actiunea pastorala Constituie aproape o consecinta a principiului subiectivitatii, in sensul ca, dorind sa dezvolte autonomia trebuie sa-si potriveasca ritmul de actiune la disponibilitatea care exista in tineri sau la contextele de viata in care vrea sa patrunda 4 Continuitatea Aceasta presupune o actiune pastorala articulata in diferite etape sau faze, si cade in responsabilitatea subiectilor angajati in activitatea pastorala Continuitatea se concretizeaza deci in organizarea pe intreg arcul de timp al anului liturgic a unor intalniri cu tinerii 5 Transparenta si comunicare Este binevenita evidentierea publica a rezultatelor obtinute in munca pastorala si punerea lor in evidenta in fata intregii comunitati parohiale f) Hip-hop: mesajul pastoral al unei "sub"-culturi Magni est ingenii sevocare mentem a sensibus et cogitationem ab consuetudine abducere (indepartarea mintii de la simturi si abaterea gandirii de la rutina denota un spirit mare ) Cicero Gen (sub)muzical de import, la mare moda si printre romani, muzica exclusiv a adolescentilor (a nu se confunda cu "manelele", ascultata in egala masura si de 560 adultii de o anumita conditie), fara valoare artistica, acest curent constituie un "manifest" al unei largi categorii de adolescenti din cartierele urbane 792 in mesajul hip-hop se recunosc tot mai multi adolescenti Mass-media a subliniat in general partea scandaloasa a fenomenului, cea legata de cuvintele obscene si injuraturile grosolane folosite, de instigatiile la alcoolizare, consum de droguri sau crima, dar s-a prefacut a nu vedea temele dramatice dominante ale hip- hopului Acesti tineri au ceva de spus, iar daca injura si fac pe "teribilistii" este ca macar asa sa fie luati in seama Dramatismul Lumea acestei muzici este cartierul si strada; nu bulevardele somptuoase, ci cartierele marginase si marginalizate, intunecoase, sordide, sarace, abandonate de administratia publica Proiectate de regimul ceausist drept "cartiere muncitoresti", ele adapostesc azi o lume pestrita si care reflecta foarte bine structura societatii romanesti contemporane: "Dupa blocurile gri, stam noi, majoritatea" (muncitori si someri, analfabeti si oameni cu studii, adolescenti de liceu si tineri in cautarea unui rost in viata, multi copii si multi batrani bolnavi, tigani, vagabonzi si prostituate, cersetori si delicventi etc ) Numitorul comun al acestei lumi este "supravietuirea", pentru unii aceasta imbracand aspectul superior (al supravietuirii morale, intelectuale, spirituale) si pentru altii, cel inferior (al supravietuirii fizice); ("si se-ntampla deseori   sa mai vezi un cersetor   si sa-ti spuna cineva:   Frate, asta a fost doctor" - Dupa blocuri) 793 in acest timp, "mama ta munceste ca o sclava   sa te duci la scoala   macar tu sa o duci mai bine   in cartier   saracia se mentine" (Probleme de familie) De ce sa mai muncesti pentru a te integra intr-o astfel de lume stramba? Nu-ti ramane decat 792 Pentru o tratare sistematica a acestei problematici recomandam studiul lui ioan Cassian, Cealalta fata a fenomenului hip-hop, aparut in revista ideea Crestina nr 2 2001 (i), p 23 793 Atmosfera cartierului le apare acestor tineri ca apasatoare, incarcata de violenta, disperare, deruta, degradare, neincredere, ura si egoism Obsesiile lor sunt violenta infractionala, saracia, inechitatile sociale, drogurile si moartea Singurii in care mai poti avea incredere sunt Dumnezeu ("Dumnezeu e baiat de cartier") si "prietenarii", adica "baietasii de cartier" Banii reprezinta totul: "banii fac pamantul   sa se-nvarta inainte", fetele se uita dupa baietii de bani gata, pana si "soarele rasare   doar daca-l platesti" (Poveste fara sfarsit) ibidem, p 24 561 sa o respingi, sa o insulti cu cele mai obscene cuvinte si gesturi, sa te razbuni cat de repede poti: "Delicvent la cinspe ani,   omoara-i pe toti!" (Delicvent la cinspe ani) Temele predominante in hip-hop sunt: 1 Violenta si infractionalitatea; 2 Coruptia politicienilor si a institutiilor de stat (politie, justitie, guvern); 3 Obsesia saraciei, a degradarii si a alienarii sociale; 4 "Problemele de familie"; 5 Credinta in Dumnezeu si prietenii adevarati 1 Violenta si infractionalitatea "Dupa blocurile gri" legea o fac cei puternici, "smecherii" Cei mai afectati sunt tinerii care-si petrec jumatate din timpul lor pe strada: " cartieru’ unde stam e o inchisoare   cu prea multe fete de infractori   Arunca o privire: iti da fiori" (Bine ai venit in paradis) Pentru cei mai multi tineri strada cartierul a ajuns singurul palier social accesibil Prin faptul ca nu mai sunt in grija nimanui (scoala nu mai este pretuita, munca este prost platita, nu li se intinde nici o mana de ajutor, parintii nu-i inteleg) ei se simt marginalizati, dispretuiti: "Am sa va arat   ca nimanui nu-i pasa   am sa va arat   ca strada-ti este casa (Am sa va arat) Nu toti au rabdarea si puterea sa lupte, caci nu au nici un model de cinste si de integritate Nu toti au sansa de a emigra, iar vrand nevrand, "cariera" lor trebuie sa inceapa in strada, in cartier, calcand peste orice: si atunci ce sa faci ca sa supravietuiesti   te gandesti sa tepuiesti, te gandesti sa jefuiesti   sa te combini si tu   la ceva, sa iasa-n plus   sa faci bani, sa traiesti, sa fii un pic mai sus" (Dupa blocuri) 794 2 Coruptia Faptul ca exista o astfel de lume nu intereseaza pe nimeni: "Nici un senator n-a coborat vreodata in cartier   nici un deputat n-a stiut ce-nseamna lefter" (Poveste fara sfarsit) institutiile statului sunt corupte, si cei pusi sa vegheze sunt vanduti: "spaga este cea care te scoate din rahat   un politist, un procuror, un 794 Obiectivul multora este sa castige bani multi, sa devina puternici: de la baietasul de cartier, pana la inaltul demnitar de stat, de la valutistul de gang, pana la structura tentaculara a unei institutii de tip F N i , acesta este modelul public al lumii romanesti prezente ibidem, p 25 562 senator si ai scapat" "Am sa va arat   ca-n nimeni nu te poti increde   Am sa va arat   ca legea nu stie si nu vede   am sa va arat   ca singur nu poti castiga o lupta" (Am sa va arat) Mizeria este apasatoare pentru ca cei care au ales sa traiasca dintr-o munca cinstita se simt dispretuiti atat de clasa parvenitilor peste noapte, cat si de cei alesi sa reprezinte si sa conduca 795 De aici si pana la refugiul in alcool si in droguri nu este decat un pas: "si plictisit, si obosit   ai plecat de la munca   si esti iar cu baietii   oare cine se gandea   ca o s-ajungi la injectii   Vineri seara? (Cat a trait) 3 Obsesia saraciei si a degradarii sociale in aceasta atmosfera apar problemele de familie Familia, prietenii si Dumnezeu sunt lucruri sfinte care alcatuiesc "morala de fier" a hip-hop-ului in acest anturaj "golanesc" se cultiva aceasta dimensiune altruista, pura, plina de sensibilitate, aproape sacra "Cartierul" este in aceasta privinta, superior lumii bune, care "nu mai are nici un Dumnezeu" Suferinta familiei, degradarea si dezmembrarea ei pe fondul disfunctiilor socio-economice trezesc in tineri sentimente de anarhie si revolta sociala: "Mama ta munceste ca o sclava   sa te duci la scoala   macar tu sa o duci bine   in cartier saracia se mentine   Vezi copii numai piele si os   Garsonierele jegoase   iti intorc stomacul pe dos   Surioara ta si-a dat prea multa importanta   atat de multa, c-a ajuns o zdreanta" (Probleme de familie) Poate ca viata ar fi mai suportabila daca nu ai vedea cum lipsurile, nedreptatile si degradarea apasa din greu peste cei apropiati: "Mama ta plange plina de vanatai   minte c-a alunecat   dar nu- i adevarat" 796 4 "Dumnezeu e baiat de cartier" Desi "baietii de cartier" nu sunt bisericosi, ei cred intr-o dreptate de apoi si se tem de judecata lui Dumnezeu: "Ziua Judecatii se apropie, nu fugi   si pe Judecator n-ai cum sa-L prostesti cu hartii" (Cand o sa mor) 795 ibidem, p 25 796 "Acesti adolescenti sarcastici, superficiali si provocatori, cu aerul lor de "borfasi" au simtit foarte bine cat de incorecta este distributia in spectacolul lumii, cat de dure sunt regulile jocului, cat de demagogice replicile, cat de indiferent publicul", ibidem, p 26 563 Dumnezeu e singurul care le stie vietile, e singurul care stie cum destinele lor s-au intalnit cu strada Dumnezeu nu poate condamna lumea strazii, pentru ca insasi conditia ei paupera o izbaveste de alte judecati: "Dumnezeu s-a nascut si El pe strada" Judecata s-a produs atunci cand te-ai nascut pe o treapta sociala inferioara, marginalizata intr-un anume fel, chiar daca sunt sau doar se pretind exponenti ai infractionalitatii, baietii de cartier "flamanzesc si inseteaza de dreptate" O dreptate a sansei egale, de care ei nu au avut parte De aceea, "La Margineni, Poarta Alba sau Jilava   baietasii striga si acum spre cer:  Dumnezeu e baiat de cartier!"797 Exista in lume un deficit de iubire, de mila, de intelegere, pe care il resimt si il exprima in felul lor "baietii de cartier", simbolul marginalitatii acestei lumi "Baietii de cartier" sunt in opozitie cu "baietii de bani gata", adica cu exponentii parvenitismului, ai coruptiei, ai sfidarii sociale La sfidarile clasei de imbogatiti peste noapte, marginalitatea a raspuns de "dupa blocuri" cu o alta sfidare La nerusinarea cu care "lumea buna" isi etaleaza realizarile veroase, "lumea proasta" a raspuns cu nerusinarea insultei La falsa pudoare, cu obscenitatea La fatarnicie, cu sinceritatea cea mai frusta La coruptia politica, cu infractionalitatea La oligarhie, cu anarhie" 798 g) Exemplu de proiect pastoral cu tinerii Nous ne vivons jamais, nous attendons de vivre (Noi nu traim niciodata, ci asteptam sa traim ) Voltaire Un preot in propria parohie nu trebuie nicidecum sa se multumeasca cu o pastorala uniformizata, monocolora, generalizatoare pentru toate categoriile profesionale si de varsta El trebuie sa aiba in mod special, in atentie tinerii, intrucat ei sunt adultii de maine, "madularele" de maine ale Bisericii Pentru aceasta un proiect pastoral concret ar presupune infiintarea in parohii a unei organizatii crestine de tineret, precum Liga Tineretului Ortodox (este de preferat aceasta ASCOR- ului, deoarece acesta din urma este selectiva in ceea ce priveste tinerii: cum rezulta din insasi denumirea sa, este rezervata studentilor) Tinerilor le place adeseori sa se "inregimenteze" in organizatii mari, a caror activitate are ecou national, capabile sa-si faca simtita prezenta la nivel de 797 ibidem, p 27 798 ibidem, p 28 564 societate Astfel, activand in propria parohie, vor fi totusi mandri de faptul ca fac parte dintr-o organizatie nationala, a carei activitate este recunoscuta la nivel national in cadrul acestei organizatii, preotul trebuie sa organizeze intalniri periodice, nici prea dese (atunci aparand riscul ca acestea sa nu mai fie pregatite si astfel sa fie inconsistente si neatractive), nici prea rare (astfel existand pericolul ca tinerii care participa sa nu poata sa creeze realmente o comunitate) Punctele de atractie in munca educativ-pastorala cu tinerii ar fi: - Serile filmului duhovnicesc; cu un minim de efort financiar, preotul poate obtine cu imprumut filme cu caracter religios, un video si un televizor color cu ecran mare Aceste seri se pot desfasura in salile scolii din parohie sau chiar in Biserica Pentru o reusita a acestei initiative este insa absolut necesar sa i se faca o buna publicitate in parohie, prin afise asezate in locurile "cheie", foarte frecventate ale parohiei, unde trece in general foarte multa lume (centrul comunei, magazine, chiar discoteca, scoala si biserica) intotdeauna filmele trebuie urmate de un comentariu realizat de preot la intrebarile sau "provocarile" tinerilor La aceste seri pot participa si cei de alte varste, dar aceste persoane sa vina totusi cu constiinta ca seara este dedicata tinerilor si deci nu trebuie sa fie "confiscata" - Pelerinaje si excursii la manastiri Cel putin o data pe an preotul este dator in fata constiintei sale "sacerdotale" sa realizeze o excursie la una din manastiri O poate face in colaborare cu scoala, antrenand si alte cadre didactice La respectiva manastire, pentru ca initiativa sa aiba si valoare de pelerinaj, preotul poate indruma pe cei prezenti sa se spovedeasca si sa se impartaseasca - Organizarea cercului de religie si a clubului religios pentru tineret Cercul de religie poate fi locul cel mai potrivit pentru ca tinerii sa-si manifeste toate interesele religioase, sa realizeze compuneri cu teme religioase, sa faca pictura cu caracter religios, sa-si exprime toate nedumeririle din domeniul religiei Cercul de religie presupune intotdeauna si o festivitate de premiere a celor mai zelosi elevi, care au participat cu asiduitate la intrunirile Cercului Clubul religios presupune intrunirea intr-un anumit spatiu a tinerilor care deja nu mai pot fi socotiti propriu-zis copii, unde acestia sa se intretina, sa se simta bine, sa discute si sa-si serbeze onomastica sau diferite alte evenimente etc - Premierea celor mai buni tineri si copii la disciplina religie La sfarsitul fiecarui an scolar, preotul trebuie sa se demonstreze un om atent, care pune pret si apreciaza eforturile celor care s-au distins printr-o activitate constanta si deosebita la disciplina "religie" Din fonduri parohiale el le poate pregati un premiu constand din carti, iconite, dulciuri etc , acestor elevi - Marile praznice: prilejuri de atragere a tinerilor in jurul bisericii Anumite momente ale anului liturgic nu pot fi neglijate de un preot cu pasiune pentru misiunea Bisericii Astfel, Sarbatorile Craciunului si Bobotezei nu trebuie sa fie uitate Prezenta bradului in biserica este un 565 semn ca si parohia participa la bucuriile iernii Prezenta Mosului care distribuie cu generozitate daruri in Biserica (nu doar la Caminul Cultural) este o actiune pe care copiii si chiar adolescentii care nu mai cred in Mos nu o pot uita toata viata Preotul adevarat nu se istoveste nicidecum si nici nu se arata plictisit de nenumaratele grupuri de colindatori, cel mai adesea tineri, care-i calca pragul in noaptea de Craciun Nu este acum nicidecum momentul moralizarii sau a apostrofarii tinerilor care pe parcursul anului nu au cercetat Biserica Daca grupurile de tineri il cerceteaza pe preot acasa, iar nu la Biserica, inseamna ca ei sunt mai mult interesati de persoana decat de functia lui Ei vor sa vada cum este omul care se ascunde in spatele rolului de preot inainte de Pasti, in schimb, tinerii au o anumita sensibilitate; nu le place adeseori sa fie amestecati cu varsinicii la spovedit, nici sa faca impreuna cu acestia cozi interminabile inainte de a se spovedi De aceea, este bine ca preotul sa hotarasca anumite ore speciale pentru ei Exista o serie de sensibilitati specifice varstei lor, care daca sunt in mod badaran trecute cu vederea, au ca efect indepartarea tinerilor de biserica (ca de exemplu: autoritarismul preotului, rigiditatea lui, dezinteresul sau in raport cu tineretul etc ) - Crearea de spatii speciale pentru tineri Tinerii sunt la o varsta la care le place sa li se acorde o atentie speciala Asa ca este indicat atunci cand este posibil, sa li se rezerve un loc al lor in biserica (de exemplu, balconul sau balcoanele bisericii) - Colocvii pastorale organizate cu tinerii De indata ce va organiza discutii deschise cu tinerii pe temele pe care acestia le doresc, preotul va dobandi o mare audienta intre tineri Acestia au o serie de problematici care ii intereseaza in mod deosebit (de exemplu: sexualitatea, civilizatiile extra-terestre, para- normalul), pe care daca preotul accepta sa le abordeze si va reusi sa le trateze cu competenta, va dobandi un loc special in inima lor, atasandu-i profund de persoana preotului si ca urmare si de Biserica Exemplu de dialog pastoral cu o tanara Vom expune in continuare un dialog pastoral cu o tanara, dialog deosebit de bogat in invataturi pastorale: La preot se prezinta o tanara de 17 ani impreuna cu mama ei Preotul le primeste in biroul parohial, si le invita sa se aseze De indata ce a inceput dialogul pastoral cu acestea, preotul a constientizat cat de dificila si de delicata este incercarea de apropiere de o adolescenta, disperata, rebela si confuza, care vrea sa se inteleaga pe ea insasi, dar nu accepta predici morale 566 - Mi se pare ca sunteti insotita de mama este mama dumneavoastra, nu? - Da - Ceva nu merge bine ? - Cu mama, nu Eu am probleme (tremura si plange) Am serioase probleme cu tata Totul din cauza lui mai exact, ma simt in aceasta perioada, nervoasa, nu mi-e deloc bine, nu stiu de ce , nu reusesc sa inteleg ce se intampla mi-e greata - Va simtiti intr-o mare confuzie - Da, mi-e chiar scarba de tot nu gasesc un termen mai potrivit Nu stiu ce am - Nu te mai simti tu insati! - Da, nu reusesc sa ma inteleg Nu reusesc sa inteleg de ce mi se intampla una ca asta - Una ca asta, adica faptul ca esti atat de nervoasa - Simt ceva groaznic in adancul meu nu vreau sa mai mananc, nu am chef de nimic, vreau sa nu mai exist - ti-ai pierdut setea de a trai; - Uneori, da Exista momente tocmai asa depinde Uneori totul e bine, mi- este chiar foarte bine, alteori in schimb, groaznic Nu stiu daca totul nu este din cauza tatalui meu Cand am inceput sa am probleme cu el mi se pare ca atunci a inceput totul de o vreme nu-l mai vad da, de sase luni nu mai vorbesc cu el pentru ca ai mei sunt divortati Dar nu asta ar fi problema, prefer sa-i stiu astfel - Preferi deci sa fie divortati - Problema este tatal meu De fapt, sunt eu cea care nu vreau sa-i mai vorbesc Dar atunci de ce nici el nu da nici un semn de viata? Caci eu gandesc ca, avand o fiica, ar trebui ca aceasta sa-l intereseze catusi de putin si nu vreau sa-i mai telefonez eu, caci am facut-o de Craciun, si m-a tratat cu dezinteres Deci eu nu vreau sa-i mai telefonez - Deci sunt aproape sase luni de cand nu va mai vorbiti - Aproape Daca lui ii convine asa - iti lipseste tatal tau 567 - Nu cred ca imi lipseste in acest moment mi se pare ca il urasc de moarte Nici nu-l intereseaza ca exist De Craciun i-am trimis o felicitare scrisa, i-am telefonat, si m-a ignorat cu indiferenta Acum gata, am incheiat cu el Nu vreau sa-l mai vad il urasc dar cu toate acestea mi se pare anormal si faptul de a nu-i mai vorbi Nu reusesc sa- i iert anumite lucruri, anumite atitudini fata de mama il urasc - il urasti fara sa vrei - Poate ca da - si tot acest contrast concentrat in adancul tau te face nervoasa - Nu reusesc sa inteleg ceea ce mi se intampla (plange) - Treci printr-o etapa extrem de dificila - Mi- am promis ca vin la un dialog nu sa plang, dar cand ma gandesc la aceste lucruri - Esti foarte inspaimantata - Da si apoi cu mama merge totul foarte bine - Va multumeste aceasta relatie - Da, totul e perfect cu ea vorbesc despre toate - si acest lucru va face bine - Da, eu vorbesc cu ea si despre evenimentul acesta negativ, dar poate ca mi se pare ca ea nu intelege suficient problema aceasta - si ai simtit nevoia sa vii la un preot sa vorbesti pe aceasta tema - Nu stiu daca am facut bine au facut-o si altii, si mi-au spus ca a fost mai bine dupa aceea am zis ca incerc si eu - Foarte bine si vi se pare ca intreaga viata va este ruinata aveti sentimentul unei catastrofe? - Da si eu insami nu reusesc sa ma inteleg Nu inteleg adeseori lucrurile pe care le fac Adeseori imi spun: "Nu vreau sa mananc" si chiar daca mi-e foame, nu mananc stiu ca imi fac rau anumite lucruri, dar le fac totusi Nu stiu de ce este ca si cum as cauta lucrurile care imi fac rau - Cred ca inteleg intr-o anumita masura - Uneori, parca vreau sa ma auto-distrug Nu stiu de ce, dar imi dau seama ca fac atatea lucruri pe care nu vreau sa le fac, lucruri care fac rau stiu ca sa nu mananci nu face bine, dar cu toate acestea imi zic "nu voi 568 manca" si, realmente, nu mananc nimic imi fixez asta in minte Acum am reinceput sa mananc, pentru ca mama m-a purtat intr-un centru mi-au dat ceva despre anorexie Am slabit foarte mult si dupa aceea am reinceput sa mananc cate putin dar acum mi se pare ca voi recadea in chiar daca stiu ca-mi face rau nu stiu de ce fac aceasta - Mai inainte ai spus "aproape pentru a ma auto-distruge" - Asa cred ca este stiu ca-mi face rau, stiam asta si cand am ajuns la doar 35 de kilograme, dar tot nu mancam nu reusesc sa inteleg - Ce crezi ca putem face impreuna? - Nu stiu - O sa-ti fac cateva propuneri, si tu vei alege, da? - Da - Exista posibilitatea sa facem o serie de colocvii pentru a aprofunda impreuna problemele tale, viata ta vom descoperi impreuna prioritatile - Da, desigur Concluzii Fata isi iubeste tatal, iar dezinteresul acestuia fata de ea o conduce la disperare si mama si-o iubeste, dar intr-o alta maniera, iar aceasta fiindu-i aproape, afectiunea fata de ea nu si-o mai pune cu acuitate Nu este preocupata de ceea ce are ci de ceea ce-i lipseste, de ceea de ce este privata Ea trece printr-o profunda criza, a carei depasire are nevoie de o interventie din afara familiei Are nevoie de o sustinere afectiva puternica Mai are nevoie de o alta lume, in care ea sa evolueze, in care sa se desfasoare si in care indiferenta tatalui sa fie inlocuita de alte prezente pline de stima, de interes fata de ea, de caldura duhovniceasca si de acceptare Anorexia este o forma de protest inconstient fata de un anumit eveniment foarte traumatic din viata cuiva Persoana lovita de aceasta boala se auto-penalizeaza renuntand la hrana fizica - conditie pentru supravietuire, comunicand astfel celor din jur, ca nu vrea sa mai traiasca in orice conditii si cu orice pret Un anume eveniment traumatic din viata a determinat-o sa ia aceasta hotarare emotiva - iar nu rationala - dar care are o putere constrangatoare asupra vietii ei si cum in fiinta umana ne-restaurata de harul divin - chiar daca aceasta nu isi da seama - balanta dintre emotie si ratiune este aproape intotdeauna dezechilibrata in 569 favoarea emotiei, hotararile emotive, chiar daca neconstientizate, sunt fauritoare de destin Se vede clar din textul nostru cum tanara marturiseste ca face lucruri pe care le stie ca nu sunt bune (nu mananca) dar nu are puterea sa faca contrarul Dialogul se incheie pe un ton optimist, precum este indicat, fata constientizand faptul ca starea ei maladiva nu este definitiva, ci cunoaste vindecare, iar cei din jur nu sunt indiferenti la drama ei, ci participa afectiv, manifestandu-si disponibilitatea de a o ajuta 3 Universul psiho-emotiv al varstei a treia - Pentru o pastorala a pensionarilor din zona urbana- Motto: Modul de comportare cu batranii este un indiciu al gradului de umanitate al familiei, al parohiei si al societatii a) introducere: Lumea de maine - lumea varstei a treia Omul este mamiferul cel mai longeviv, poate pentru ca dezvoltarea sa este lenta si tardiva fata de cea a animalelor Orice alt mamifer, chiar de talie net superioara lui, traieste mai putin: 40 de ani cimpanzeul, 50 de ani hipopotamul si balena, 70 de ani elefantul Ciclul vital uman a fost impartit de biologi in trei faze: varsta evolutiva ("cresterea" - de la 0 la 25 de ani), etapa adulta (25-65 de ani) si batranetea (de la 65 de ani in sus) Aceasta din urma cunoaste doua subdiviziuni: varsta a treia (de la 65 de ani la 85 de ani) si varsta a patra (dupa 85 de ani) imediat dupa incheierea etapei evolutive, de la 25 de ani, incepe o lenta perioada de imbatranire, caracterizata de progresive procese involutive Aceasta diviziune pe grupuri de varsta este insa relativa Se presupune ca de-a lungul mileniilor durata vietii omului s-a marit: s-a trecut de la 20 de ani in perioada neolitica, la 30 de ani in epoca romana, la 40 de ani in Evul Mediu, la 50 de ani in secolul al XiX-lea si la 60 de ani in 1990 (aceasta pentru ca s-au creat conditii favorabile prelungirii vietii, diminuandu-se factorii de risc soldati cu moartea) Populatia lumii imbatraneste, in toate partile lumii Progresele medicinii si stiintei au permis o dublare a duratei vietii medii, de la 40 la 80 de ani intre cauzele principale ale acestei longevitati sporite sunt de amintit: declinul natalitatii, 570 controlul mortalitatii prenatale si infantile, imbunatatirea nutritiei si a conditiilor sanitare in general, controlul bolilor infectioase si contagioase etc 799 Astfel, popoarele bogate au devenit cele mai imbatranite Pentru ele, durata medie de viata este de aproximativ 76 de ani, in timp ce pentru cele sarace nu depaseste 61 Se traieste mai putin in Guinea (41 de ani), in Angola si Afganistan ( 42 de ani), in Mauritania si Mozambic (45 de ani) in Bolivia (unde exista 6 milioane de locuitori pe un teritoriu aproape de patru ori cat Romania) este "o fericire" sa mori la 35 de ani Daca secolul XX a fost cel al cresterii demografice, secolul al XXi- lea este cel imbatranirii, ca efect al declinului cifrei de fecunditate si mortalitate in lumea occidentala, populatia batrana creste proportional cu cat scade cea infantila Se naste mai putin si se moare mai putin Aceasta este situatia demografica in tarile dezvoltate, cu o inalta tehnologie, unde la inceputul secolului XX existau 6 copii la un batran, iar acum, la inceputul secolului XXi, situatia este inversa: 6 batrani la un copil Longevitatea la feminin in societatea noastra maschilista, a te naste femeie comporta multe dezavantaje, dar nu si pe acela al longevitatii: sexul feminin traieste cu 7- 8 ani mai mult decat cel masculin Barbatul este deci, din acest punct de vedere, adevaratul "sex slab" al speciei "sapiens" Femeile traiesc in medie mai mult decat barbatii intrucat sunt din punct de vedere psihologic mai puternice De exemplu, rezista mai mult la durere si sunt mai putin fragile in sens emotiv Astfel, daca 7% dintre vaduve mor in primul an dupa moartea sotului, intre vaduvi moartea la mai putin de un an de la moartea sotiei se inregistreaza intr-un procentaj de 22% Barbatii nu sunt deci "sexul puternic", ci acela mai putin adaptat la supravietuire, in fiecare etapa a vietii, de la zamislire la 100 de ani 800 in concret, putem spune ca tarile bogate (si in special Europa Occidentala) au devenit pe nesimtite, Casa de Batrani a Terrei b) Gerontofobia Traim intr-o societate care pe batrani ii doar tolereaza, iar pe tineri ii privilegiaza Niciodata de-a lungul istoriei, tinerii n-au beneficiat de atata consideratie ca in epoca noastra, in care au devenit o categorie privilegiata de mass-media si de lumea politica Publicitatea exalta tineretea si frumusetea ca si cand ar fi unica moneda de schimb pretioasa Este exaltata tineretea ca mitica conditie de viata intr-o societate in care domina conceptul de prestatie, de hedonism, de consumism Se doreste totul, si imediat Rabdarea e considerata un cusur al batranilor 801 799 Giacomo Dacquino, Liberta’ di invechiare Un’arte che si impara, ed Societa’ Editrice internazionale, Torino, 1992, p 3 800 ibidem, p 4 801 Giacomo Dacquino, Liberta’ di invechiare Un’arte che si impara, ed Societa’ Editrice internazionale, Torino, 1992, p 9 571 in secolele trecute, batranul era aproape "divinizat", foarte respectat, si aceasta poate pentru ca era "rar", o fericita exceptie A imbatrani era foarte dificil, dar foarte prestigios in societatea premoderna batranul isi pierdea forta musculara, dar ramanea cu experienta, un "depozit" pretios care era transmis in serile de iarna cand figura patriarhului reunea in jurul sau fiii, nepotii si stranepotii pentru a le destainui secretele trecutului si ale pamantului Gratie sfaturilor cum trebuie ingrijiti pomii si cum trebuie sa fie respectate fazele lunii pentru insamantat, sau cum sa se imbutelieze vinul, peste secole s-a transmis cultura agricola Actualmente, batranul nu mai este utilizat ca un "depozit" de stiinta agricola, intrucat pentru a cultiva pamantul se studiaza agronomia si se consulta programele computerizate Astazi, cand batranetea este un fenomen de masa, nimeni nu mai are timp sa-l asculte pe "mosu" Progresul tehnologic l-a privat de valoare Actualmente depozitarii experientei sunt cartile, microfilmele, memoriile electronice in actuala societate industriala nu mai este nevoie de experienta trecutului, intrucat aceasta devine aproape instantaneu depasita Nu mira pe nimeni deci ca astazi batranii nu mai au nimic de zis tinerilor, care cred ca stiu deja totul si vor sa greseasca dupa cum li se pare lor mai interesant Pe multi tineri nu-i mai intereseaza trecutul, deoarece a lua constiinta de cat de dificila a fost candva viata constituie un repros viu la vointa lor de a vrea "totul, pe loc" Daca mai demult societatile au fost gerontocratice, actualmente cea occidentala este gerontofobica 802 Batranii focalizeaza asupra societatii groaza imbatranirii Ei sunt concretizarea a ceea ce nu se vrea a deveni c) Primul pas in varsta a treia: pensionarea Motto: Trebuie sa ne dorim nu doar sa adaugam ani vietii, ci si sa dam viata anilor "Desocializarea" este fenomenul in urma caruia o persoana iese din campul muncii regulate, abandonand toate relatiile sociale pe care aceasta le presupunea Ceea ce pana acum a constituit ritmul existentei - trezirea de dimineata, deplasarea la locul de munca, colaborarea cu colegii, subordonarea fata de un sef in timpul serviciului, intoarcerea acasa dupa-masa - totul acum este schimbat Se impune un nou mod de sistematizare a zilei, trebuie gasite alte grupuri de referinta si alte modalitati de auto-realizare 803 intr-o prima faza, "iesirea din societate" este perceputa de multi ca o experienta dureroasa sau oprimatoare; pentru altii constituie o ocazie de bucurie ("Nu 802 ibidem, p 11 803 Roman Bleistein, il tempo libero e la terza eta’ Riflessioni per una pastorale degli anziani, in La Civilta’ Cattolica, iii 1998, q 3555, p 239 572 vom mai fi constransi la o zi dura de munca") in primele saptamani dupa pensionare se trece prin momente de nesiguranta, de neliniste, de experimentare Aceste momente, in care trebuie stabilit un nou tip de raport cu timpul disponibil din abundenta, devin cu atat mai lungi si mai nelinistitoare, cu cat subiectul in chestiune si-a gasit in trecut satisfactia aproape exclusiv din propria munca intr-un alt doilea caz, "iesirea din societate" a avut loc deja, de-a lungul ultimilor ani, cu mult inaintea pensionarii Este vorba despre constatarea faptului ca fiii au abandonat definitiv casa parintilor si si-au format o familie proprie Momentul decisiv poate fi definit acela in care fiii nu mai simt nevoia parintilor, in special a mamei De acum inainte, grija lor neintrerupta nu va mai fi ceruta Parintii vor trebui sa fie disponibili eventual pentru sfaturi sau pentru vreun ajutor cerut expres de fii Cum se stie, familiile tinere apreciaza mult pe tatal sau pe mama care locuiesc in apropiere si care din cand in cand, indeplinesc gratuit rolul de baby sitter in acest caz e valabil principiul "aproape, dar la indepartare" ("Vecini, dar la distanta") De fapt, o conventie de acest tip garanteaza procesul de eliberare a parintilor restituindu-le propria viata O alta forma a "iesirii din societate", radicala si traumatica de cele mai multe ori, este reprezentata de intrarea intr-un camin pentru batrani Unii batrani prefera sa duca o existenta asistata, sub ingrijirea altor persoane, pentru a beneficia in fiecare moment de asistenta si de hrana Deoarece viata intr- un camin de batrani este foarte linistita, ei ii este asociata ideea de "iesire din societate", intrucat aici batranii sunt sustrasi mediului normal de viata si raporturilor obisnuite dintre oameni Ei sunt pusi in situatia de a se confrunta intr-o masura mai mare cu semeni similari, de aceeasi categorie - traind, cu alte cuvinte, "usa in usa" - fiind mai dependenti unii de altii Simplul fapt ca intre propriile mobile trebuie sa fie alese doar unele care vor putea fi duse in noua "locuinta" si ca mare parte din ele vor trebui sa fie instrainate sau aruncate, determina o rana profunda in inima batranilor Aceasta mutatie comporta atat castiguri, cat si pierderi 804 804 Roman Bleistein, il tempo libero e la terza eta’ Riflessioni per una pastorale degli anziani, in La Civilta’ Cattolica, iii 1998, q 3555, p 240 573 Reteaua de relatii sociale in care persoana este angajata sufera cu trecerea anilor mutatii atat sub aspect cantitativ, cat si calitativ, de exemplu, prin detasarea de viata profesionala, prin moartea celor de aceeasi varsta, prin schimbarile intervenite in viata de familie 1 Precum demonstreaza gerontologia, batranii care traiesc singuri considera "timp liber", timp al relaxarii si al bucuriei de a trai, doar acea parte a timpului pe care nu trebuie sa o foloseasca facand de mancare, spaland sau calcand hainele, sau pentru curatenia din domiciliu 2 in fata fenomenului de crestere a coeficientului vietii medii a populatiei in general si al imbatranirii excesive a societatii (20% dintre germani au peste 60 de ani) doar o analiza diversificata, pe "fasii" de varste, va putea identifica specificul si problemele reale ale varstei a treia Se vorbeste azi de "batrani", "batrane" sau de "mosi" si de "babe" Criteriul ce fixeaza terminologia poate fi atat varsta biologica, cronologica, cat si "gradul de capacitate de care dispune inca o persoana pentru a conduce o existenta auto-suficienta" A vorbi in general de "batrani" este prea simplificant si nivelator, neglijand complexitatea situatiei Exista doua grupuri de probleme de care o "pastorala a varstei a treia" trebuie sa se ocupe: pe de o parte sunt batranii sanatosi, care nu vor absolut deloc sa fie asistati si care sufera de stresul pensionarului (o existenta nelinistita); pe de alta parte, batranii bolnavi Multi batrani sunt in conditia de dementa senila, deci au nevoie de griji intense, nefiind constienti de ceea ce li se intampla Pentru orice forma de imbatranire se pune problema dificultatii tranzitiei, marea sfidare fiind aceea de a gasi o noua structura a zilei igiena proprie si curatenia casei sunt considerate momente de munca, precum si vizitele medicale Pensionarul poate spune: "Astazi voi profita de timpul frumos pentru a ma plimba"; "Astazi voi ramane in pat pana tarziu, pentru ca nu am chef sa ma ridic din pat" Aceasta suveranitate asupra timpului face posibila o viata in doua lumi diferite: in aceea a ordinii, care aminteste de zilele de serviciu, si in aceea a libertatii in care pensionarul isi este "propriul lui rege" Totusi, mai inainte de a gasi un echilibru, el va trebui sa iroseasca zile sau sa-si plateasca cautarea cu ore de plictis 805 805 Roman Bleistein, il tempo libero e la terza eta’ Riflessioni per una pastorale degli anziani, in La Civilta’ Cattolica, iii 1998, q 3555, p 241 574 d) Efectele "societatii timpului liber" Motto: in ultima etapa a vietii, Nu ar mai trebui sa conteze atat ceea "ce faci", ci ceea "ce esti" O societate a timpului liber s-a putut naste doar cand timpul liber si inactivitatea au incetat sa mai constituie privilegii ale claselor selecte, dupa ce sindicatele (in America de Nord, in 1866) au obtinut oficial aprobarea unei zile lucratoare de 8 ore Diferite cuceriri ale tehnicii au avut un rol fundamental in crearea de timp liber Multe persoane isi extrag sensul autentic al existentei lor din activitatile pe care le desfasoara in timpul liber si din prestigiul pe care il dobandesc prin sport, arta, munci artizanale, vanatoare sau gradinarit Serviciul propriu-zis le foloseste doar pentru a dobandi un salariu pentru sustinerea familiei Ei nu pun munca in relatie cu sensul vietii, chiar daca muncitorul, in calitatea lui de fiinta umana, realizeaza o munca ce este valoroasa in ea insasi, care contribuie la binele intregii comunitati Munca are, realmente, o valoare pentru autorealizarea omului, de aici nascandu-se dreptul la munca al omului Calitativ, timpul liber este pus deasupra timpului de munca, fapt ce in trecut nu era posibil intr-un studiu al lui Horst W Opaschowski, cu titlul "Timpul liber al anului 2001", se spune: "Ne aflam in faza de tranzitie spre un nou mileniu, care va fi si o epoca a timpului liber de masa Asa am vrut noi sa fie Trebuie sa facem astfel ca in viitor sa avem nu doar timp pentru a munci, ci si pentru a ne bucura de viata" 806 Ritmurile timpului liber Timpul liber poate fi categorisit in "timp liber de seara", de "sfarsit de saptamana", timp "al concediului anual" garantat de contractul de munca si timp liber de care dispun batranii Fiecare dintre aceste "timpuri libere" are importanta lui (De exemplu, timpul liber al serii e util pentru a regenera energiile consumate de- a lungul zilei ) Timpul liber este in general petrecut acasa, in familie 806 Roman Bleistein, il tempo libero e la terza eta’ Riflessioni per una pastorale degli anziani, in La Civilta’ Cattolica, iii 1998, q 3555, p 242 575 in acesta, televiziunea are azi un rol esential: Televiziunea a redus cercul familiei la un semicerc Acest timp liber seral in cazul batranilor este devorat de timpul liber aproape nelimitat de care dispun Sfarsitul saptamanii, care uneori dureaza de vineri dupa-masa pana luni dimineata, ofera posibilitatea unor excursii care se constituie in scurte vacante in majoritatea cazurilor, dorinta de odihna cedeaza in fata dorintei de noi experiente sau de divertisment 807 Batranii mai sanatosi se asociaza voluntar la excursiile generatiilor mai tinere, cand primesc invitatii in acest sens Concediile de odihna garantate de contractele de munca impartite in doua faze (vara si iarna) sunt de obicei folosite pentru a calatori in occident, in perioadele de vacanta scolara exista un adevarat turism de masa 808 Consumul in timpul liber in timpul liber, omul contemporan cheltuieste mai multi bani decat in restul timpului Suma consumata de o familie in fiecare luna in lumea occidentala a crescut de la 50 de dolari in 1965 la 350 de dolari in 1990, deci aproape de sapte ori mai mult Piata timpului liber implica multe cheltuieli, accesorii sport, valize, costume de baie etc Piata e influentata de moda si inregistreaza o cifra de afaceri de miliarde Aici trebuie adaugate produsele cosmetice si medicamentele Pentru tinerele generatii, cheltuielile pentru timpul liber constituie o componenta importanta in proiectele de viata Aceasta si pentru ca nu este vorba doar de divertisment, ci si de prestigiul social al cuiva 809 Sensul timpului liber Cum se poate integra timpul liber in totalitatea existentei? Pentru ca viata sa nu se scindeze in doua parti - pe de o parte munca, pe de alta timpul liber - trebuie sa existe un sens care sa imbratiseze intreaga totalitate Munca si timpul liber constituie doua aspecte ale aceleiasi realitati, momente diferite ale unui ritm care tinde spre plenitudine Munca este utila atat auto- realizarii, cat si colectivitatii Succesul si bucuria de a trai izvorate din timpul liber si din munca sunt intr-o relatie reciproca Ambele contribuie la reusita unei vieti Pensionarul traieste, la randul lui, in lume, iar nu intr- o insula, si in aceasta lume oamenii se dedica adeseori doar unei frenetici cautari a placerii si a divertismentului ("Sa ne distram!") pe care le-ar putea gasi in timpul liber Batranii 807 ibidem, p 242 808 Roman Bleistein, il tempo libero e la terza eta’ Riflessioni per una pastorale degli anziani, in La Civilta’ Cattolica, iii 1998, q 3555, p 242 809 ibidem, p 243 576 nu vor putea usor sa faca abstractie de sensul vietii pe care-l proclama societatea vremii lor, pe care l-au urmarit si ei pana acum, traind intre ceilalti 810 Coordonate ale pastoralei timpului liber Motto: Una dintre responsabilitatile comunitatii crestine este promovarea unei "arte de a imbatrani" Pastorala timpului liber nu are alte scopuri decat acela de a duce la bun sfarsit existenta unui om, determinandu-l sa se intoarca la Dumnezeu si sa traiasca o existenta fericita, o viata deplina, traita din abundenta, dupa cuvintele Sfantului Evanghelist ioan (ioan 10,10): "Oamenii trebuie sa aiba viata si s-o aiba din belsug" Fericirea sau nefericirea propriei vieti poate fi constientizata tocmai in spatiul oferit de timpul liber Odihna inseamna reconstituirea omului in fortele si in energiile sale, redandu-i acestuia curaj si liniste in acest proces se experimenteaza si "fericirea", care nu poate fi detasata de libertate si de demnitate Acestea sunt in antiteza cu fenomenele negative care pot aparea in timpul liber: plictiseala, agresivitatea, violenta, nevroza de duminica, consumismul si criminalitatea Aceste manifestari din societate demonstreaza ca oamenii aspira la tot ceea ce este superlativ: frumusetea la superlativ, viteza maxima, ceea ce este cel mai costisitor etc incompleta satisfacere a acestor dorinte grandioase va determina continuu sentimente de frustrare El este o fiinta orientata si insetata de infinit, si cu cat isi va orienta aceasta sete spre lucruri create, cu atat ii va mai imposibil sa devina satisfacut "Patimile sunt elanuri infinite spre realitati finite" - spunea parintele Staniloae intrucat adeseori contactul cu transcendenta are loc tocmai in timpul liber, se pune chestiunea privitoare la sensul religios al acestui timp Batranetea este legata de experiente de limitare si declin Batranetea - spunea Romano Guradini - este moartea prelungita de-a lungul anilor in acest mod, timpul batranetii dobandeste o importanta speciala, care se manifesta diferit, de la persoana la persoana Ar putea fi 810 ibidem, p 244 577 aici mentionate: pierderea memoriei, slabiciunea fizica, incapacitatea de concentrare, de a se misca, de a vedea si de a auzi si multe alte experiente dureroase Acceptarea acestui declin progresiv face mai usoara batranetea Oamenii raman fiinte finite, in ciuda aspiratiilor lor infinite 811 Potrivit analizelor psihologice, nu se poate demonstra ca batranii sunt mai sensibili decat tinerii din punct de vedere religios Pentru a demola aceasta prejudecata, putem analiza diferite biografii umane, care se incheie pozitiv sau negativ Romano Guardini afirma ca "A imbatrani fara credinta in Dumnezeu este rau" Aceasta pentru ca realitatea divina deschide noi dimensiuni momentului in care scurgerea vietii devine evidenta Guardini afirma: "Nucleul vietii batranului poate sa fie doar rugaciunea, sub orice forma ar fi realizata aceasta" Cum se poate aprofunda aceasta perioada de intrebari ultime, trezind speranta? A pune problema lui Dumnezeu este un lucru absolut necesar si urgent la batranete Totusi trebuie sa ne apropiem de aceasta realitate intr-o maniera delicata, daca nu dorim sa suscitam reactii de protest sau de tristete 812 Gustarea satisfactiilor varstei Batranetea poarta cu sine oportunitatea de a putea arunca o privire inapoi, spre existenta trecuta, si de a gusta cu multumire ceea ce este reusit in ea Satisfactiile pot fi date de propriii fii si nepoti, de lucrarile duse cu bine la sfarsit Trebuie sa impartasim altora bucuria unei vieti reusite, sa ne minunam de darurile primite Trei imperative sugereaza Opaschowski pentru cheltuirea timpului liber de catre batrani: sa gandeasca pozitiv, sa fie activi, sa traiasca complex Viata se realizeaza continuu, si la varsta a treia, iar finalitatea oricarei pastorale este implinirea de sine, si acesteia ii sunt dedicate predica, Sfintele Taine si intreaga slujire a Bisericii e) Batranul si familia Motto: in lumea noastra, a parea batran, nu este deloc un compliment 811 Roman Bleistein, il tempo libero e la terza eta’ Riflessioni per una pastorale degli anziani, in La Civilta’ Cattolica, 1998, iii, q 3555, p 239 812 ibidem, p 249 578 in trecut, cand lumea avea un metabolism cultural lent, cunostintele unei generatii erau folosite de generatiile succesive Trecerea de la societatea statica (familiala, agricola si patriarhala) a secolului al XiX-lea, la aceea dinamica (industriala, individualista si eficientista) de azi, a anulat greutatea traditionala a experientei, calificandu-i pe batrani "inutili" Candva, familia ingaduia cu drag in sanul ei atat pe cel care se nastea (si care nu producea), cat si pe cel care murea Actualmente, familia mononucleara, nu este deschisa fata de mai multe generatii; ocupa 60 de m2 si cunoaste o miscare centrifugala pe parcursul intregii zile (determinata de studiul celor tineri si de munca celor mai in varsta) membrii ei petrecand mai mult timp in afara casei decat intra muros Familia de astazi este marea bolnava a societatii noastre; este in criza pentru ca membrii ei se suporta tot mai greu intre ei Acest modus vivendi conduce la o fragmentare a raporturilor si la o dureroasa rupere a legaturilor afective: este vorba de o noua forma de solitudine, o noua forma de a se simti singuri, in ciuda vecinatatii rudeniilor apropiate Este fructul "civilizatiei" post-sentimentale in care progresul tehnico-stiintific nu a fost acompaniat de o reala imbunatatire a conditiei umane Astazi lumea este mai bogata din punct de vedere economic, dar mai saraca in sentimente Capacitatea de a iubi a adultului este consecinta dragostei pe care a primit-o la randul lui, in special cand era copil Familia este locul in care el invata ce inseamna sa fii iubit si sa iubesti Uneori adultului i se pare ca pruncul nu asculta si nu vede, dar de fapt acesta simte, vede, aprofundeaza, interiorizeaza isi va aminti de toate maine, cand viata ii va rezerva aceleasi probleme pe care parintii le infrunta astazi intr-o dimineata, un copil il vede pe tatal sau, stand pe prispa, scobind intr-un trunchi de lemn o gaura si il intreaba: "Ce faci, tata?" Tatal raspunde: "Fac o cana de lemn pentru bunicul Acum ii tremura mainile si pe cea de portelan o sparge" ( in acele vremuri nu exista inca plasticul) Atunci copilul comenteaza: "Fa-o trainica, tata, astfel iti va fi utila si tie cand vei fi batran!" 579 Copiii vad cum tatal si mama il trateaza pe bunici Ca adulti, se vor comporta similar cu parintii lui ajunsi batrani, pentru ca si-au insusit modelele lor 813 Este important deci ca parintii sa nu aiba crize nevrotice in raport cu bunicii, pentru ca fiii lor, sa nu aiba amintiri negative din care sa se inspire si pe care sa le reactualizeze ulterior Ceea ce se seamana aceea se culege: fiii nostri ne vor trata, cand vom fi batrani, cum ne-au vazut tratandu-ne parintii, adica pe bunicii lor Pregatim deci canta de lemn pentru batranii nostri, dar trebuie s-o facem trainica, pentru ca vom bea noi insine din ea Batranii constituie totusi un depozit de intelepciune pentru restul membrilor familiei Totul este ca acest depozit sa fie folosit Exista un proverb din Zimbawue care spune: Orice batran care moare este o biblioteca care arde Presedintele din statul Kenia poarta titlul foarte sugestiv de "batran" Generatia "sandwich" Batranii sunt, de obicei, ajutati de fiii ajunsi la varsta de mijloc intrucat majoritatea dintre acestia lucreaza si trebuie sa aiba grija si de nepotei, grija de parinti constituie o responsabilitate familiala foarte dificila, in special daca parintii batrani sunt bolnavi si au nevoie de ingrijiri continue Persoanele de 40-50 de ani poarta deci greutatile generatiei care le-a precedat si pe cele care le urmeaza Sunt in cauza in special femeile care, dupa ce si- au dedicat 20 de viata pentru cresterea fiilor, mai dedica alti 20 pentru a ingriji batranii familiei Barbatii se limiteaza de obicei la a da o contributie economica Varsta de mijloc este o perioada critica Acum apar simptomele care anunta pierderea tineretii (ridurile si hipotonia musculara) Aspectul fizic este insa doar un pretext, deoarece factorii psihici datorati tensiunilor familiale sunt cei care preocupa realmente in jurul varstei de 45 de ani se realizeaza adesea o restructurare existentiala, datorata bolii si mortii parintilor, detasarii de fii si de familie sau pierderilor afective in deceniul al 4-lea sau al 5-lea al vietii, multi se gasesc in situatia de a asuma un rol nu filial ci aproape pseudo-parental fata de parintii ajunsi in nevoie de asistenta Datoria cea mai dificila a batranilor este tocmai aceea de invata (desi sunt parinti!) sa faca pe fiii, adica sa accepte sa treaca de la o situatie de independenta la una de dependenta, din 813 Giacomo Dacquino, Liberta’ di invechiare Un’arte che si impara, ed Societa’ Editrice internazionale, Torino, 1992, p 40 580 "capi" de familie, in "mentinuti" de fiul care castiga mai mult Astazi puterea si respectul sta in mainile celui care munceste 814 Generatia de mijloc trebuie sa infrunte si contrastele cu fiii adolescenti, traind astfel intre doua focuri, sufocata de pretentiile incrucisate ale ascendentilor si ale descendentilor Daca se mai adauga aici tensiuni (inevitabile!?!) intre soti si la locul de munca (salar mic, sef autoritar etc ) se observa ca perioada de mijloc a vietii nu este deloc "de repaus" Cand batranii isi mentin o anumita eficienta colaboreaza cu fiii si nepotii Nu toate persoanele mai in varsta doresc repaus si inactivitate, multe se simt fericite daca devin utile Ajuta la muncile casnice la ingrijirea copiilor Se stabileste astfel un raport intergenerational de interdependenta, in care parintii batrani, fiii adulti si nepotii beneficiaza de ajutor reciproc f) Vocatia de "bunic" Motto: in lumea noastra, contactele umane si raporturile sociale sunt substituite tot mai mult de interventii tehnice si mecanice Raportul bunic-nepot este util amandoura: bunicii dau nepotilor ritmul generatiilor si le transmit anumite valori culturale, precum acelea care consimt conservarea memoriei colective Din partea lor, nepotii comunica bunicilor bucurie de a trai, dinamism, entuziasm, facandu-i sa se simta importanti nu doar pentru rolul de baby-sitter pe care-l presteaza, ci si pentru ca apreciaza lucrurile pe care ei le povestesc, timpul pe care li-l dedica lor, secondandu-i in jocurile si in fanteziile lor infantile Bunicii sunt pentru nepotei o prezenta vie, o companie calda Jocurile si televiziunea nu pot sa umple anumite goluri afective Fascinatia unei povesti pe viu este superioara celei propuse de orice mijloc mass-media, iar copiilor nu le lipseste niciodata curiozitatea de a cunoaste cum se petreceau candva lucrurile Bunicii sunt 814 Acest "eu lucrez" care da toate drepturile in lumea noastra nu este o realitate usor de acceptat, in special daca batranul a exercitat dintotdeauna o putere despotica, tinzand sa tina cu crispare in maini conturile financiare ale familiei si gestiunea patrimoniului ibidem, p 41 581 afectuosi si rabdatori, nu precum parintii stresati de munca, putin disponibili si avand tendinta de a educa intr-o maniera severa, pentru a-si proteja linistea in schimb, raportul dintre bunici si nepoti nu este poluat de conditionari sociale, scolare si psihologice, precum cel dintre parinti si copii De aceea, bunicii, care foarte adesea au fost severi cu fiii, nu mai sunt la fel cu nepotii intre ei se creeaza o complicitate bazata pe afectiune, o alianta solidara impotriva generatiei de mijloc, in special cand batranii pun mai mult pret pe iubirea nepotilor, decat pe cea a fiilor Cand copiii sunt mai legati afectiv de bunici decat de parinti, se manifesta o rivalitate si gelozie intre parinti si bunici Separarea sau divortul dintre parinti ii priveaza pe nepoti de compania multor bunici si de sansa de a fi rasfatati Candva, fiii ii cinsteau mult pe cei batrani Locul din capul mesei era rezervat bunicului Atunci batranetea constituia echivalentul unui doctorat in experienta de viata si intelepciune ancestrala Astfel, se putea povesti mult nepoteilor, care stiau sa asculte in societatea contemporana, figura bunicului si-a pierdut harisma De obicei este considerat incapabil sa educe potrivit principiilor pedagogiei moderne si sa pregateasca nepotii pentru realitatea dinamica a vietii Din nefericire, in familia mononucleara nepotii nu traiesc cu bunicii, ci doar merg duminica sa-i viziteze, luand impreuna cate un pranz ocazional Bunicii nu mai apuca sa le spuna povesti "A fost odata ca niciodata" a fost substituit de filmele video, iar nepotii, prea ocupati pentru a "sorbi" programele micului ecran, nu mai comunica cu ei Viitorul oricarei societati presupune o punte intre batrani si tineri Este necesar sa fie eliminate anumite bariere generationale si sa se repuna in valoare statul de "bunic" Daca acest raport ar fi recuperat, ar fi mai putin aroganti copiii care stiu deja totul si care sunt despoti ai existentei adultilor Ar fi mai putin adolescenti in criza si mai putin toxico-dependenti Acest lucru trebuie sa-l stie insa si acei bunici care traiesc izolati egoist si se lamenteaza mai apoi de propria solitudine Sunt persoane hedoniste care nu vor sa fie tulburate de nepoti, dar a caror libertate inseamna, de fapt, solitudine egoista 582 g) Apropiere fizica, indepartare afectiva Motto: Calitatea relatiilor familiale este exprimata de modelul "apropierii interioare" si al simultanei "distantari exterioare", sau de cel opus, al "distantei interioare" si al "apropierii exterioare" in mediile urbane si industrializate, adultii muncesc si nu au posibilitatea de a-i asista pe batrani Cand prezenta acestora este "neproductiva", devin incomozi si deranjanti pentru cei care "produc" intoleranta familialilor se manifesta, in special, cand apare o boala invalidanta care il face pe batran sa nu mai fie auto-suficient Atunci izbucnesc incarcaturi agresive latente, subterane, ascunse in asemenea cazuri, membrii familiei se comporta ca locatarii unui bloc in sedinta de regie, familia transformandu-se intr-un spatiu de cearta, de discutii aprinse, de nemultumiri 815 in aceste cazuri, batranul este maltratat sau abandonat Devine o victima care nu poate sa se apere din slabiciune sau din frica de represalii Privitor la violenta impotriva batranilor se estimeaza ca 10% dintre americanii de peste 65 de ani au fost maltratati de familialii lor Un factor care declanseaza violenta este saracia economica Alte motivatii sunt dificultatile de comunicare dintre generatiile diferite, raportul bolnav de cuplu intre fii, consecintele unor conflicte nerezolvate intre copii si parinti A fi batrani inseamna, de fapt a ajunge in situatia de a ti se intoarce ceea ce ai dat Fiii trateaza parintii cum au fost, la randul lor, tratati Astfel, parintii care au fost hipoafectivi, autoritaristi sau violenti ajung sa plateasca pentru aceasta Exista copii care isi ironizeaza parintii, chiar rad de ei, le fura ochelarii, protezele dentare sau aparatele acustice, ii leaga de pat, le refuza medicamentele sau uneori chiar hrana, iar uneori ii 815 Roman Bleistein, il tempo libero e la terza eta’ Riflessioni per una pastorale degli anziani, in La Civilta’ Cattolica, iii 1998, q 3555, p 244 583 chiar lovesc Altii ii exploateaza, iar dupa ce nu mai au ce obtine de pe urma lor, rup relatiile cu acesti "parinti-stapani" Cu exceptia cazurilor de violenta explicita, este frecvent si cazul persoanelor batrane expulzate din familie in anumite perioade ale anului Este o violenta afectiva care este consumata de obicei, vara, in timpul concediului Atunci spitalele sunt locuri potrivite pentru a-i plasa pe batrani, care nu au dreptul la o vacanta intrucat "odihnesc intreg anul " Cand problemele batranilor intra in conflict cu aspiratiile de comoditate ale descendentilor, batranii sunt expediati la ospiciu Lipsa de afectiune manifestata de familiali intr-o perioada a vietii in care se are mare nevoie de aceasta din cauza pierderii partiale a autosuficientei, ii face pe batrani sa se simta singuri, uneori chiar disperati, din cauza imposibilitatii lor de remedia situatia Singuratatea poate fi frumoasa pentru o seara sau o saptamana, dar devine un infern daca e prelungita prea mult in timp Batranului singur si neputincios, prizonier al amintirilor si al nostalgiilor, nu-i mai ramane decat tacerea Nu este necesar sa traiesti izolat pentru a te simti singur Poti sa te simti singur si in familie, iar in acest caz singuratatea este si mai disperata Exista o liniste ucigatoare, o durere care deschide rani necicatrizate si care obliga la separarea domiciliara Exista o intensitate in toate, inclusiv in durere Tradarea fiului sau a fiicei este pe primul loc in acest caz indepartarea fizica este mult mai putin grava decat cea afectiva Cu trecerea timpului, raportul reuseste sa se reinnoade, cel putin formal, cu conditia ca ambele generatii sa traiasca separat in locuinte si in menaj Astfel, batranii asuma rolul de vizitatori din cand in cand: o relatie afectiva potrivit formulei: "intimitate, dar la distanta" Gratie medicinii si tehnologiei, batranii n-au fost niciodata atat de numerosi si atat de singuri in tarile europene, doar 2% dintre batrani traiesc impreuna cu fiii Adeseori anumite drame familiale sunt rezultatul carentei de locuinte, a dificultatilor economice, a mobilitatii sporite impusa de locul de munca Astfel, familia mononucleara, dimensiunile limitate ale apartamentelor, ritmul muncii, preocuparile feminine extracasnice, tensiunile si conflictele 584 intergenerationale il expulzeaza pe batran din lumea familiala unde, mai demult, respectat si protejat, isi incheia existenta h) Exodul din familie al fiilor Motto: Sub profil juridic si social fiii abandoneaza astazi mult mai repede decat in trecut casa parintilor Sub aspect economic in schimb, o fac mult mai lent Adeseori batranii spun preotului: "Sa nu spuneti asta fiilor mei, oricum ei nu ar lua masuri, si eu as avea o durere in plus " Exista cazuri dureroase care demonstreaza cum, adeseori, tatal si mama nu ar trebui sa astepte recunostinta de la propriii fii Orice parinte trebuie sa-si aminteasca ca uneori egoismul filial este feroce, iar el nu poate conta pe consolare din partea fiilor, cel putin pana in momentul in care acestia devin la randul lor parinti Doar atunci copiii devin capabili a da, nu doar a lua Uneori copiii cresc intr-o viata de familie care acorda putina atentie calitatii relatiilor inter-umane Parintii doresc binele copiilor, dar aceasta dorinta este gestionata gresit, preocupandu-se doar de bunastarea lor materiala Acest comportament este in acord cu actuala societate consumista, care tinde, mai inainte de toate, sa asigure odraslei un anumit nivel economic si social Nu este apoi de mirare ca tinerii vor satisface, la randul lor, doar nevoile materiale si nu cele afective ale batranilor in alte cazuri, fiii nu cresc si nu se maturizeaza din punct de vedere psihologic din vina parintilor, care favorizeaza si promoveaza dependenta acestora, intrucat dependenta acestora ii face pe parinti sa se simta importanti Doar cand ajung la batranete, parintii pretind, pe neasteptate, ca fiii sa fie independenti si autonomi Dar acestia au dobandit mentalitatea celui care primeste doar, fara sa dea, deoarece au fost crescuti intr-o continua asteptare in raport cu viata 816 816 "A trai doar pentru copii este o mare eroare: daunator pentru toti Cand acestia se simt "legati" de sacrificiul parintilor, acestia nu reusesc sa se autonomizeze, adica sa se maturizeze psihologic in profesia de psihoterapeut se intalnesc adeseori cazuri cand se primeste vizita unei persoane de 35-40 de ani insotita de o mama batrana care se lamenteaza astfel: "Mi-ar placea sa inchid ochii si sa stiu ca fiul acesta al meu se va descurca pe propriile picioare!" Este vorba despre parinti care nu au transmis fiului lor convingerea ca poate gasi in sine insusi solutiile la propriile probleme Nu au luat niciodata distanta fata de dificultatile lui S-au implicat intotdeauna prea devreme, fara sa-l lase 585 Parintele trebuie sa aiba puterea sa suporte detasarea de fiu O mama trebuie sa-si controleze inconfortul interior ce-l genereaza constatarea faptului ca "copilasul" ei a plecat in lume fara sa mai aiba nevoie de ajutorul ei Doar in aceste conditii ea nu-l va pierde Este apoi normal daca fiul, pentru a se elibera de o mama posesiva, este uneori sever, chiar dur si cand i se reproseaza: "si cate am facut eu pentru tine " - se tinde a-l culpabiliza, pentru a obtine ceea ce doreste Sentimentul de culpa este, de fapt, un puternic combustibil pentru a tine vie flacara dependentei 817 Chiar daca parintele a facut ceva "in interesul" fiului, nu are merite, pentru ca si-a indeplinit doar datoria Procreatia este un act voluntar caruia persoana responsabila ii accepta riscurile si eventualele dezamagiri Copilul, mai inainte de a se naste din pantecul mamei, trebuie sa se nasca in psihicul viitorilor parinti Dar uneori fiul se naste din greseala, adica dintr-o eroare contraceptiva; alteori dintr-un profund egoism Gresit se crede ca iubirea parintilor este totalmente dezinteresata: se poate face un copil nu pentru a-i da viata, ci pentru a putea conta pe "un baston" la batranete, pentru a avea un sprijin in clipele de restriste Copiii pretind timp, atentie, dialog Pun intrebari si pretind raspunsuri Nu doresc "predici", ci disponibilitate inainte de toate doresc ca parintii lor sa fie realmente parinti: ii deranjeaza cand tatal si mama nu isi mentin rolul Cand lipseste materialmente un parinte sau figura lui este absenta din punct de vedere psihologic, sau putin semnificativa, adica "periferica", fiii sunt irascibili in fata regulilor, au comportamente rebele si adeseori deviate Achizitionarea individualitatii este de fapt un proces psihologic extrem de complex Este iluzoriu sa pretinzi o etica centrata pe implicare si angajare, cand simtul datoriei a fost substituit de permisivism, onestitatea cu disponibilitatea spre inselare, spiritualitatea cu hedonismul 818 sa-si rezolve problemele singur" Cfr Giacomo Dacquino, Liberta’ di invechiare Un’ arte che si impara, ed Societa’ Editrice internazionale, Torino, 1992, p 40 817 Drama copilului bolnav de "dependeta" este surprinsa cu maiestrie de Alice Miller in volumul il dramma del bambino dotato e la ricerca del vero se’, ed Bollati Boringhieri, Torino, 1997 818 in acestea si in alte cazuri, nu este surprinzator ca fiii, deveniti adulti, nu consoleaza "caruntetile" batranilor Anumite comportamente ale lor fata de parinti nu sunt altceva decat un fel de razbunare pentru ceea ce nu au primit cand erau copii Nervozitatea lor are radacina in insatisfactiile din copilarie A provoca suferinta parintilor, a-i pedepsi, este de fapt un obiectiv inconstient Neintelegerea parintilor de catre fii este o constanta psihologica Deja in lucrarile lui Platon intalnim lamentarile unor parinti de tratamentul pe care fiii li-l rezerva Aceasta se intampla pentru ca se tinde a se iubi in termeni de profit, pentru a dobandi adica un avantaj Este o vointa de bine narcisista, intrucat se iubeste ceea 586 Nu este usor sa fii "fiu ascultator", pentru ca orice raport afectiv, chiar si cel de mama-fiu, este ambivalent, cu sentimente contradictorii, de interes si de indiferenta, de respect si dispret, de iubire si ura Reactia nevrotica a celor "mai putin batrani" fata de cei "mai batrani" deriva si din faptul ca acestia reprezinta imaginea a ceea ce nu se doreste a deveni in cadrul familiei, toti se gandesc mai intai la copil si mai apoi la bunic; se sacrifica pentru fii, dar nu pentru parintii batrani Specia trebuie sa se perpetueze: mai bine sa favorizam "viitorii", decat "supravietuitorii" i) Varsta a treia: continua dependenta emotivo-afectiva Prima parte a vietii este caracterizata de nevoia de dezradacinare, de eliberare si de autonomie; a doua parte a vietii de urgenta de a recupera radacinile si de a le afunda pentru a avea puncte stabile de siguranta (cazul emigrantilor) Batranul dobandeste o dependenta economica (pensie mica), fiziologica (imbolnavirea aparatului locomotor si a organelor senzoriale), psihica (deficit de memorie, pierderea orientarii spatiale si temporale) sociala ( pierderea rolului si a raporturilor de orice fel) Dar mai presus de toate, persoana in varsta sufera de o dependenta emotivo-afectiva Afectiunea constituie seva vietii si cautarea ei este motorul direct sau indirect al majoritatii actelor pe care le facem Batranul, precum copilul, are o mare nevoie de o intelegere afectuoasa din partea familialilor, de a experimenta senzatia linistitoare de a fi acasa, de a fi acceptat, protejat 819 Sustinerea afectiva determina o crestere a autostimei, reduce simptomele depresive si diminueaza riscul de mortalitate Grija continua si afectuoasa a familialilor sunt indispensabile, indiferent de varsta Beneficierea de o retea de raporturi afective garanteaza longevitatea Maxima longevitate se poate ajunge doar intr-un mediu optimal ce ne este asemanator, sfarsind astfel prin a ne iubi pe noi insine in altii Cfr Giacomo Dacquino, Liberta’ di invechiare Un’arte che si impara, ed Societa’ Editrice internazionale, Torino, 1992, p 60 819 "Nu este usor sa accepti o plimbare cu un batran, sa-i oferi timp, un gest de prietenie, sa-i strangi cu dragoste mainile tremurande Nu este usor sa-i intelegi nevoia de solidaritate afectiva Daca afectiunea altora nu este manifestata intr- o maniera explicita, batranul ajunge la concluzia: "Nimeni nu imi vrea binele!" El constientizeaza faptul ca nimeni nu are nevoie de el, se simte inutil si tinde sa se izoleze tot mai mult, construind o bariera defensiva intre el si lume, fapt ce ii faciliteaza decaderea si declinul psihic", ibidem, p 66 587 Fiii, in special, trebuie sa investeasca in sustinerea emotiva a batranilor, oferindu-le o asistenta mai presus de cea economica Nu este suficient a tine fotografia tatalui sau a mamei pe o mobila Trebuie sa le fii aproape, mai ales, sa-i respecti 820 4 Urbanitatea si "toamna vietii" O invitatie la reflectie pastorala a) "Exilul" batranilor Casa inseamna extrem de mult pentru fiinta umana, in special pentru batrani imbatranind, omul are o tot mai mare dorinta de a se "intoarce acasa", simtind mai mult nevoia refugierii in familie Societatile avansate din punct de vedere tehnologic tind insa sa-i indeparteze pe batrani de casa (Exista orase intregi locuite exclusiv de batrani in California si Florida, iar japonezii "exporta" batrani, deschizand colonii pentru ei pe coastele spaniole, canadiene sau australiene ) Fiii ii exileaza pe batrani, care astfel sunt exclusi din lumea la a carei construire au contribuit Fiecare om reuseste sa-si gaseasca propria identitate pornind de la modul in care este perceput in cadrul familiei, si de modul in care este iubit Batranul acumuleaza in inima proprie suferinta si o exprima cu dificultate in nevoia sa de afectiune si de asistenta, uneori regreseaza, la o noua copilarie, iar cei tineri nu voiesc sa-l ierte pentru decaderea sa si sa-i scuze declinul progresiv, nedandu-si seama ca el are nevoie de curajul lor pentru a continua sa traiasca Cand fiii nu devin un punct de siguranta pentru descarca tensiunii si a fricii interioare, batranul utilizeaza durerea corporala pentru a atrage atentia De aceea, invoca dureri, se lamenteaza de constipatie, diaree, astenie, exprimand, de fapt, o durere afectiva cauzata de solitudine Simptomele fizice si psihice sunt limbajul 820 "Substituirea batranului in lucrurile pe care el le-ar putea face provoaca regrese, deoarece blocheaza initiativa proprie si determina infantilizarea celui care primeste ajutorul Minoritatea psihica a batranilor nu este cauzata doar de violenta sociala (casele de batrani) ci si de aceea familiala, excesiv de protectiva Nu este bine sa fie tratati batranii ca niste obiecte iresponsabile, deoarece "infantilizarea" lor genereaza regrese", ibidem, p 67 588 inconstient utilizat pentru a cere caldura umana Din pacate, pentru un batran, adeseori a fi bolnav nu inseamna a beneficia de grija si de tandrete, cum se intampla cu un copil, ci reactii agresive De asemenea, tot nevoia de protectie declanseaza in batrani "naveta" de la un medic la altul sau de la o clinica la alta in aceste cazuri, medicamentele si psihoterapia sunt utile, dar este necesara imbunatatirea conditiilor de viata psiho- afectiva ale batranului Un suras plin de bunavointa ajuta mai mult decat multe medicamente 821 A nu fi stat aproape "de tata si de mama", in special in ultimii ani ai vietii, genereaza in fii sentimente de vinovatie Uneori o viata petrecuta cu ei nu a fost suficienta pentru a-i cunoaste in profunzime Apuca sa moara fara sa fi fost intelesi si iubiti pentru ceea ce erau realmente Nu s-a inteles, de exemplu, ca nimeni nu isi este suficient lui insisi, ca batranii au nevoie de afectiunea fiilor, ca orice parinte viseaza ca fiul sa-i vrea numai binele, fara rezerve Adeseori, fiii inteleg aceste lucruri doar dupa moartea parintilor, cand este prea tarziu pentru a remedia ceva Fiii trebuie sa inteleaga ca parintilor nu le este suficienta pietatea sociala care distribuie banci in parcuri pentru batrani 822 si chiar o pensie demna nu garanteaza impotriva depresiei Un suras oferit fara motiv si fara graba batranilor lor poate sa-i ajute enorm, un cuvant de-al lor poate avea o valoare terapeutica sau un efect toxic b) Batranul ca educator Batranul, cand are harisma, care este si rezultatul unui efort personal, poate sa constituie o persoana depozitara de certitudini, deci sa reprezinte un punct de siguranta Pentru bagajul sau pretios de experiente, pentru varsta care il pune in gradul de a intelege intr-o maniera superioara viata, pentru faptul de a fi mai putin 821 Fiecare dintre noi ar trebui sa-si reproseze multe privitor la propriii parinti Privitor la raportul cu ei, ne gasim, cel mai adesea, scuze, justificari, rationalizari Ne iertam cu usurinta Dar va sosi timpul in care sentimentul culpei va fi greu de stavilit, intrucat este imposibil sa mai ajutam un mort Se va trai de atunci incolo cu sentimentul trist de a nu fi facut "mai inainte" ceea ce nu mai este posibil sa facem "dupa" ibidem, p 68 822 "Fiii isi dau seama ca, atunci cand trupul devine dusman deoarece se pierde stapanirea lui pana intr-atat incat trebuie cerut ajutorul cuiva si pentru a efectua cele mai elementare acte ale vietii cotidiene, batranul se simte atins in demnitatea si identitatea lui, trecand usor de la depresie la iritabilitate, de la cearta la izolare" ibidem, p 69 589 angajat in competitia sociala, poate sa-i ajute pe tineri sa se construiasca ca persoane Poate sa constituie un punct orientativ pentru o generatie destinata sa lupte pentru a se afirma pe piata de munca si apoi sa fie sacrificata carierei, consumului ostentativ, efemerului si, de fapt, tocmai in tineri intalnim o nevoie de apartenenta, o nostalgie dupa siguranta, o necesitate de a sti unde sta binele si raul, ce inseamna just sau injust pentru a se proteja in fata deviantelor tehnologiei, capitalismului, biogeneticii 823 Criza valorilor denota o lipsa de educatie fundamentata pe anumite mesaje pseudo-educative care pun banii si succesul in fruntea piramidei valorilor 824 in trecut, una din responsabilitatile batranilor era educatia tinerelor generatii De cateva decenii, pierzand rolul pe care-l posedau in sistemul familial al societatii preindustriale, au fost privati si de aceasta importanta functiune Astazi, lumea i-a pus deoparte, din graba sau din ingamfare Sunt o voce intrata in trecut, un capital uman neutilizat, un depozit de experiente si de intelepciune abandonat Batranii pot constitui o masura in viata Pot sa-i invete pe tineri ca "ismele" care au parazitat anii ’80 (comunism, hedonism, consumism etc ) nu au servit neamului omenesc, ca insusi triumfalismul, adica a vrea sa invingi cu orice pret, este extrem de periculos, ca nu trebuie sa devii puternic profitand de slabiciunile altora Tot de la batrani tinerii pot invata ca goana spre fericirea exterioara este adeseori cauza de nefericire interioara, ca a te lasa sedus de promisiunile pe care le fac spoturile publicitare echivaleaza cu instrainarea de propriul sine, cu pierderea identitatii Chiar daca in actuala societate narcisista viata valoreaza in functie de ceea ce se poseda, tinerii nu trebuie sa fie educati in spiritul setei de putere, de succes si de "realizare profesionala" Daca aceste obiective il vor hipnotiza pe om, cei care nu vor avea sansa sa le implineasca in propria viata vor ramane dezamagiti, cu riscul de a se intoxica, ucigand sau sinucigandu-se 823 Roman Bleistein, il tempo libero e la terza eta’ Riflessioni per una pastorale degli anziani, in La Civilta’ Cattolica, iii 1998, q 3555, p 245 824 "Tinerii intalnesc mari dificultati sa se identifice cu modele pozitive, deoarece cele propuse sunt adeseori marcate de imaturitate psiho-afectiva intr-o societate care a facut din violenta o cultura de comportament, prevaleaza agresivitatea Din cauza inversarii valorilor si a incertitudinii normelor, astazi exista un cult al transgresiunii" Giacomo D’acquino, Liberta’ di invecchiare , p 70 590 Batranii sunt anticorpi pedagogici importanti impotriva bacteriilor declinului c) Pensionarea: ocazie de traume psihice imbatranirea fiziologica presupune pierderi sociale legate in special de pensionare, care consta in incetarea activitatii stabilita prin norme juridice Cand viata medie era mult mai scurta decat cea actuala, momentul incetarii muncii preceda cu putin momentul mortii in lumea agricola din trecut, batranul nu abandona niciodata complet activitatea, mentinand astfel o valoare in nucleul productiv al familiei in economia rurala nu se vorbeste deci de o "depasire" a varstei productive 825 in societatea industriala, in care accelerarea evolutiei tehnologice face repede depasite competentele dobandite si unde metrul-valoare este constituit de productivitate, omul de 60 de ani este impins de-o parte De aici se declanseaza o criza determinata de pierderea rolului profesional, economic si social Pensionarea provoaca uneori grave traume psihice, deoarece determina o schimbare profunda a stilului de viata Dupa o perioada de entuziasm, in care neopensionatul isi umple timpul cu vreun hobby sau cu "interese" neglijate in trecut, viata este invadat de plictis, de sentimente de inferioritate fata de cei care inca lucreaza si de nostalgie fata de activitatea din trecut Pensionatul isi da seama ca Duminica nu mai este frumoasa daca este generalizata in toate zilele saptamanii si ca a nu avea nimic de facut echivaleaza cu o stare de inutilitate iesirea la pensie semnalizeaza granita dintre varsta matura si batranete, si aceasta independent de imbatranirea biologica 826 in plus de aceasta, in strafundurile civilizatiei occidentale care se extinde tentacular si in lumea noastra, sunt prezente asocierile: bogatie = reusita, saracie = faliment, ca si cum succesul economic ar constitui permanent o valoare Aceasta 825 Giacomo Dacquino, Liberta’ di invechiare Un’arte che si impara, ed Societa’ Editrice internazionale, Torino, 1992, p 37 826 Pe langa pierderea rolului profesional, indepartarea de munca presupune pierderea puterii economice, deoarece pensia este intotdeauna inferioara salariului, iar costul vietii, in continua crestere, saraceste in societatea noastra, in care se impune un rasism economic care da valoare vietii conform cu ceea ce se poseda, "cine nu are" devine sinonim cu "cel ce nu e" ibidem, p 38 591 mentalitate face ca pensionatul sa se simta un "sarac falit", un "client anti-economic" Acesta este un aspect al crizei de valori specifice civilizatiei tehnologice Pensionatii sunt doar "batrani saraci", anonimi eroi cotidieni ai supravietuirii, condamnati la renuntare Nu este vorba doar de cersetorul care cauta in cosurile publice de gunoi, sau de batranica care recupereaza verdeturile aruncate in containerele pietei de zarzavat, ci de acei pensionari carora saracia nu le permite sa-si petreaca lungile nopti de insomnie cu lumina aprinsa, de frica platii de intretinere Este vorba adeseori de o saracie timida, solitara, silentioasa, pudica chiar, deoarece in opulenta societate venerata de lumea noastra acest lucru este rusinos, deci trebuie ascuns Traim intr-o societate care, din cauza miturilor eficientei si productivitatii, culpabilizeaza pensionarul Cand se vorbeste de costul pensiilor, se tinde intotdeauna sa li se impute vina de a mai supravietui Se afirma intr-o maniera putin corecta, ca fiecare muncitor activ trebuie sa mentina un pensionar, ignorand faptul ca, de fapt, pensionarul cand muncea, a platit in fiecare luna contributia pentru viitorul sau d) Pierderi afective Cat suntem in stare sa dobandim avere, cei din jurul nostru ne arata simpatie Dar dupa ce corpul nostru s-a garbovit de batranete, nimeni nu mai intreaba de casa noastra Mohamudgara Batranetea constituie o faza dificila a vietii, nu doar pentru deficitul fizic si intelectual ce se inregistreaza acum, ci si pentru pierderea legaturilor afective, tocmai in anii in care se are mai mare nevoie de puncte sigure de referinta in cuplul de batrani, momentul periculos este reprezentat de pensionare, care, pe langa reducerea prestigiului personal si a puterii economice, poate determina scaderea calitatii relatiilor familiale si sociale Acest eveniment modifica radical viata unei persoane, care dobandeste, pe neprevazute, timp mult pentru a-l ocupa indepartarea de munca poate sa fie traumatica si cand sotul sau sotia, pentru prima data se regasesc impreuna intr-o convietuire stransa cu care nu mai sunt 592 obisnuiti si de care nu sunt pregatiti Munca, absorbind energii si emotii, nu ar fi trebuit niciodata sa-i izoleze de familie Unii insa sacrifica viata privata carierei Altii, mai putin ambitiosi dar mai nevrotici, isi traiesc munca ca pe un drog: a face pentru a nu gandi ("Noi muncim, nu gandim!"), a face pentru a nu se privi in oglinda, pentru a nu experimenta anumite emotii care nu se vrea a fi experimentate, pentru a nu cadea in depresie Sunt persoane care au trait permanent in functie de munca, care s-au masurat doar cu ceea ce faceau, care au fost permanent in cautarea unei eficiente care le-a izolat 827 Pensionarea sotului, si deci continua sa prezenta in casa, poate sa declanseze conflicte latente pe care absenta lui precedenta le absorbea Urmeaza o deteriorare afectiva Atunci pensionarea, care implica o restructurare a raportului cu partenerul, conduce la separe si la divort Viata inseamna adeseori pierdere, abandonarea a ceva: persoane, lucruri, locuri, parti din noi etc Trecem prin multe detasari, multe separatii: de corpul mamei, de familie prin frecventarea scolii Ne separam de casa si cand plecam de acasa pentru munca Apoi, o data cu moartea parintilor, ne pierdem radacinile Viata noastra este facuta din plecari (a pleca este un fel subtil de a muri), uneori fara intoarcere Maturizarea noastra psihoafectiva este facuta cu pretul acestor progresive detasari de diferitele obiecte ale iubirii 828 Doar in momentul in care a reusit sa se interiorizeze, omul va fi capabil sa suporte detasarea succesiva, inclusiv detasarea definitiva, separarea finala, care este moartea Angoasa abandonului ne insoteste toata viata, poate din cauza separarii primitive de corpul matern si de fiecare data cand ramanem singuri (prin moartea parintilor, a fratilor sau a altor persoane dragi) ne simtim "descoperiti" Pierderea unei persoane iubite ii taie celui ramas pofta de a trai Chiar pierderea unui animal poate constitui o dureroasa carenta afectiva Cu trecerea timpului, se diminueaza 827 Giacomo Dacquino, Liberta’ di invechiare Un’arte che si impara, ed Societa’ Editrice internazionale, Torino, 1992, p 46 828 ibidem, p 47 593 flexibilitatea si capacitatea de adaptare la diferitele exigente emotive, devenind tot mai dificil sa metabolizam durerea 829 Uneori, pensionarea impinge spre izolare Cresterea duratei de viata si raspandirea familiei nucleare poarta - si va purta si in viitor - la dureroasa problema a batranilor care traiesc singuri Solitudinea nu inseamna doar absenta celuilalt, ci incapacitatea de a comunica cu altul 830 si multi oameni sunt condamnati sa traiasca alaturi, dar nu laolalta, aproape, dar nu impreuna Sunt soti marginiti de propria singuratate si care, cu timpul, isi devin straini unul altuia Singuratatea, alta "saracie" a omului de azi, este marea boala a batranetii in urma insingurarii, ziua poate deveni o inspaimantatoare dilatare a golului afectiv din interior Un zid de indiferenta il poate izola pe batran, si drama sa este constituita tocmai de excludere Batranul este redus la o ramura uscata La acest desert afectiv se adauga adeseori o precoce "moarte psihica", care poate anticipa moartea fizica: tot mai adesea ziarele ne informeaza de gasirea vreunui cadavru de batran intr-o casa urbana, unde se poate muri, chiar putrezi, fara a fi descoperit saptamani intregi Toamna vietii "Nimeni nu este atat de batran, incat sa nu spere, pe drept, la inca o zi de viata " Seneca Viata nu este statica, ci un flux dinamic intr-o continua devenire Exista o continua necesitate de definire a propriei identitati, a rolului propriu, a semnificatiei proprii si pentru a salva integritatea persoanei de mediul exterior Nu doar anii ii imbatranesc pe oameni Un om se poate simti "batran" nu atat din cauza unor factori legati de varsta biologica sau de conditiile de sanatate, cat din motive psihologice privitoare la pierderea partenerului, pensiei, pierderii puterii de seductie etc Omul care se simte batran intra intr-o stare de neincredere fata de 829 "Prin imbatranire relationalitatea tinde sa se reduca in cantitate si in calitate, din cauza unui anumit egocentrism Referitor la propria bunastare fizica si psihica, persoana in varsta tinde sa se gandeasca mai mult la ea insasi decat la altii, adica practica o retragere emotiva, substituind exigentele sociale cu cele personale" Cfr Giacomo Dacquino, Liberta’ di invechiare Un’arte che si impara, ed Societa’ Editrice internazionale, Torino, 1992, p 51 830 ibidem, p 52 594 sine insusi, cand isi pierde din vitalitatea, optimismul si speranta care, in mod normal, il sustin Din pacate, adeseori omul ajunge sa se intrebe asupra sensului vietii doar atunci cand, paradoxal, si-a cheltuit intreaga viata Se intreaba daca merita sa depuna atata efort pentru cariera profesionala si se gandeste cu jind la atatia ani cheltuiti in munca Baga de seama ca a trait rau sau ca nu a trait deloc, si are remuscari pentru faptul de a fi lasat timpul sa treaca fara sa iubeasca indeajuns 831 Regreta ca nu a fost mai generos, ca a fost prea confiscat de contingent, prea hipnotizat de ambitie O anumita solitudine este conditia naturala a omului, o conditie structurala a vietii Acceptarea acesteia, face parte din maturitatea psihologica, pentru ca o anumita dificultate in raportul cu altii a fost intotdeauna prezenta Mai repede sau mai tarziu, soseste pentru toti o zi in care se constata ca s-a ramas singur Dar la fiecare varsta ne este frica de provizoriu, de nesigur, de gol: ne e frica de singuratate 832 Autonomia psihologica este un obiectiv care trebuie cucerit, in special, in anumite perioade ale anului (in zilele care preceda Nasterea Domnului si Revelionul, cine este singur se simte si mai singur, pentru ca si-i imagineaza pe altii in mijlocul familiei, inconjurati de cei dragi, fericiti si multumiti ) Din acest motiv, in a doua jumatate a lui decembrie, in orice spital psihiatric creste depresia si angoasa pacientilor Marea lor majoritate este "singura" din punct de vedere emotiv, deci disperata, plina de frig interior, cu putina vointa si elan de a trai Toate acestea sunt mai bine puse in evidenta de adevaratele "orgii" de falsa caldura, de falsa iubire, pe care publicitatea mass-mediei le propaga Fiecare om simte nevoia unui loc unde sa se simta "acasa", intre cei care-l iubesc, intre neamuri, frati, prieteni Este vorba despre un spatiu in care sa se simta iubire si caldura si sa se imparta afectiune e) imbatranirea "inteligenta" si duhovniceasca Motto: Directia "de mars" a pastorale varstei a treia 831 ibidem, p 51 832 ibidem, p 52 595 este indicata de aceste patru categorii: 1 Fortificarea credintei; 2 Terapie duhovniceasca; 3 Consolare; 4 Calauzire Batranetea are atat aspecte negative, cat si pozitive: ea nu este sinonima cu infirmitatea mentala si fizica, chiar daca se constata o diminuare a capacitatii de concentrare si de memorie, fiind prezenta in plan fizic o anumita stare de oboseala si existand o mai lenta recuperare dupa actiunile care obosesc (de exemplu, urcarea scarilor) Anii trec fara ca omul sa-si dea seama, si la un moment, privindu-se in oglinda, se inspaimanta Atunci se naste frica de viitor, de timpul care trece prea repede isi da seama omul ca de la tinerete a trecut la batranete fara sa traiasca perioada maturitatii si in loc sa priveasca la viitor cu entuziasm, se gandeste la trecut cu nostalgie Se ajunge astfel la o varsta in care omul incepe sa se nutreasca cu amintiri, sfarsind in bilanturi 833 Adeseori omul ajunge la batranete descoperind ca a trait ca si cum ar fi fost nemuritor, cheltuindu-si anii in "furtuni hormonale", valuri afective si explozii emotive A trait fara a gusta lucrurile in profunzime, fara a rade si a se bucura realmente, fara a fi invatat a plange in anumite cazuri, omul poate descoperi in propria lui viata un trecut inecat in falimente, poate descoperi ca viata lui a constituit un enorm efort avand un rezultat minim, ca nu ai ce recolta la batranete daca nu ai semanat la tinerete, ca cu cat se inainteaza in varsta, cu atat mai mult trecutul se razbuna 834 in plus, omul experimenteaza si angoasa intrevederii zilei in care viata va fi la apus Solitudinea si golul existential ii loveste in general pe aceia care nu s-au pregatit anterior pentru batranete, planificandu-si batranetea printr-o imbogatire a patrimoniului mental si afectiv Este indispensabila realizarea acelei maturitati psihologice care sa permita nu doar acceptarea batranetii, ci si de a conserva 833 Giacomo Dacquino, Liberta’ di invechiare Un’arte che si impara, ed Societa’ Editrice internazionale, Torino, 1992, p 57 834 ibidem, p 58 596 interesele (sau a gasi altele noi), de a participa la lumea care se transforma cu flexibilitate Nu se pot avea la batranete bun simt, masura, toleranta, intelepciune, daca aceste capacitati nu au fost exercitate mai intai f) Posibile derive ale varstei: A voi cu exasperare sa pari tanar Longevitatea sau mitul eternei tinereti Toata lumea e de acord ca nebunia est inseparabila de tinerete Atunci ce sa gandim despre batranii care cauta sa para tineri sau carora le pare rau ca nu mai sunt? La Rochefoucauld O persoana matura stie ca fiecare varsta trebuie traita pentru ceea ce ea este, fara excesive nostalgii Trebuie sa existe curajul imbatranirii Vine, pentru toate femeile, momentul in care, este mai bine sa se renunte la fardurile excesive si la vesmintele de adolescenta, pentru a nu se pune in evidenta, in loc sa se ascunda, daunele timpului Viata este un mixt de evenimente, senzatii si emotii care sunt interiorizate, devenind parte ale propriei structuri interioare Exista deci chipuri umane care reflecta o incarcatura de sentimente pozitive, in timp ce altele marturisesc dezastre afective, frustratii neacceptate, ura profunda Astfel, fiecare batran are fata pe care o merita Acceptarea batranetii este, in mare parte, legata de tipul de existenta avuta Satisfactia de a fi ajuns anumite obiective afective si practice faciliteaza conservarea propriei identitati Cand exista o imagine pozitiva despre sine, omul este capabil sa infrunte sfidarile imbatranirii 835 A sti sa imbatranesti este deci rezultatul unei maturitati psiho-afective, chiar daca stereotipurile negative identifica batranetea cu trecerea de la capacitate la 835 Giacomo Dacquino, Liberta’ di invechiare Un’arte che si impara, ed Societa’ Editrice internazionale, Torino, 1992, p 64 597 incapacitate, de la activitate la pasivitate, de la mobilitate la imobilitate, de la independenta la dependenta, de la apartenenta (la familie, la un grup), la excludere in societatea contemporana, care este o societate a imaginii, continua razboiul declarat varstei si domina mitul eternei tinereti in era cultului extrem adus corporeitatii, a nu imbatrani este, de fapt, a 11-a porunca divina De aici se naste o lupta nevrotica impotriva schimbarilor corporale care afecteaza estetica Secretul longevitatii trebuie cautat in factorii individuali si de mediu Factorul biologic-genetic, adica ereditar, este in noi insine, in celulele noastre, in genele noastre, astfel ca a muri echivaleaza cu a epuiza rezerva de viata mostenita de la nastere Noi suntem deci programati pentru a muri Este ca si cum in trupul nostru ar exista un "orologiu al mortii", introdus in codul genetic influenta factorului biologic- genetic se evidentiaza in longevitatea fiilor care au parinti ce au trait indelung Fiecare poate spera sa traiasca cat media istorica a familiei sale 836 Nemurirea cu trupul Conform actualelor statistici, doar o persoana dintr-o mie atinge 90 de ani Nu s-a gasit deocamdata nici un mijloc capabil sa influenteze sau sa stopeze procesul biologic al imbatranirii Nu exista pe pamant vreo persoana care sa fi depasit varsta de 115 ani, si aceasta varsta constituie deocamdata durata maxima de viata in tarile in care inregistrarea nasterilor este obiectiva Gerontologia este stiinta care invata cum sa imbatranesti O batranete fericita este garantata de aspectul psihic, care isi afunda radacinile in disponibilitatea afectiva dobandita in relatia fiu-parinti, disponibilitate care apoi va conditiona omul pe durata intregii vieti Fiecare deci este responsabil de batranetea sa Multe probleme se nasc din faptul de a nu fi stiut adopta masurile potrivite pentru a elimina factorii care dauneaza psihic si fizic Platon afirma in Republica ca batranetea este conditionata de tipul de viata avut la tinerete A avea constiinta propriei varste si acceptarea acesteia are ca efect ingrijirea propriului corp Aspectul exterior are repercusiuni asupra raportului cu noi insine si asupra raporturilor sociale O imbunatatire estetica poate sa ajute la depasirea unei crize sau la mascarea ei A imbunatati propria imagine fizica nu ajuta doar sa-ti placi 836 imbatranirea este si rezultatul declinului celulelor, cauzat de factori interni de uzura care se dezvolta in organismul nostru precum toxinele metabolice sau de factori de uzura externi, precum smogul, aditivii alimentari, tipul de munca, fumatul etc 598 tie insuti, ci sa placi si altora Din nefericire, batranul, deoarece manifesta neincredere in functionarea propriului corp, tinde sa-l devalorizeze atat sub aspectul extern, cat si in cel intern g) Sanatatea sociala "Acesta-i lucrul cel mai dureros la batranete: sa simti la varsta aceasta ca esti nesuferit altuia " Caecilius Pentru a avea o batranete senina este necesar sa mentinem un anumit nivel al activitatii fizice si psihice, adica a ramane inserat intr-o comunitate, integrat intr- un mediu social Adultul matur nu se izoleaza, ci continua sa comunice cu lumea inconjuratoare in plus, batranul nu trebuie doar sa primeasca, ci sa ofere relationalitate Doar asa se va simti viu, util Trebuie sa vibreze la dramele altora, pentru a evita sa ajunga precum acei batrani care, sezuti la coltul strazii, saluta pe toti pentru a comunica cu cineva Din nefericire, experienta derivata din multimea anilor, nu intotdeauna constituie un " certificat de maturitate psihologica" Trecutul, in sine, nu imbogateste daca nu este integrat si re-elaborat Este cazul celui care parcurge propria existenta ca un spectator, fara sa reflecteze niciodata asupra experientelor avute, care ar fi trebuit sa-i serveasca drept invataminte Exista si batrani care nu au simtul experientei, care se simt "posesori" de intelepciune si "depozite" de adevar, fara sa fie Sunt persoane care se cred importante doar pentru ca au trait mai mult decat altele, care se gandesc ca au invatat sa traiasca doar intorcand paginile unei carti, fara sa o citeasca, care considera ca pot sa critice totul si pe toti Ele au o judecata dogmatica, care nu admite interpretari sau medieri A fi batran nu constituie o medalie de merit de agatat in piept Astfel gandesc doar batranii bolnavi de "diaree" verbala, care prefera sa insire banalitati, pretentiile lor de a rezolva totul fiind dovezi concrete ale omnipotentei infantile nedepasite 599 Toti avem cate un gram de imaturitate psihologica, dar individul realmente matur nu-si pierde echilibrul si bunul simt, ci dobandeste o intelepciune si o generozitate a inimii pentru ca stie sa se puna in locul altora, stie sa-i asculte, sa dialogheze cu ei imaturul, in schimb, nu stie sa se iubeasca nici pe sine insusi realmente, nici pe cei care-l inconjoara Pentru ca este lipsit de altruism si de "umanitate", are putine de oferit Uita ca exista "ceilalti", cu dorintele lor, nevoile lor, asteptarile lor Cel mai adesea el ii foloseste pe ceilalti, descarcandu-si asupra lor mania sau ura Stratagemele pentru descarcarea agresivitatii sunt multe Aceasta se poate face in mod subtil, putin explicit, evidentiind, de exemplu, inegalitati estetice si sociale Se pot chiar masca cu un fals compliment: "Ce bine arati azi! Parca te-ai ingrasat chiar "; sau: "Astazi esti chiar draguta! in sfarsit, te-ai dus la coafor! Bravo, azi esti mai eleganta" Sunt fraze in aparenta politicoase, dar bogate in agresivitate, si care creeaza inconfort destinatarului lor Batranul agresiv este indarjit impotriva celorlalti, in special impotriva celor care sunt mai draguti si mai disponibili fata de el Prizonier al propriei uri, este incapabil sa accepte realitatea; plin de zbucium, convins ca a suferit toate nedreptatile lumii, este intr-un continuu conflict cu familia, cu cei de o varsta cu el si cu alte generatii Descarcandu-si agresivitatea asupra altora, evita sa o intoarca spre sine insusi si cade astfel in depresie ii critica pe toti, incercand sa-si regaseasca increderea in sine, prin dispretuirea si devalorizarea altora Dar aceasta strategie, pe langa faptul ca-i transforma viata intr-un infern, este destinata falimentului Pentru ca in spatele a ceea ce el considera rautatea altuia, se ascunde o rana de-a lui, o teama, o frica imensa El doreste sa para ceea ce nu este, "pretinde" ceea ce poate sa fie primit doar "in dar" Batranul nu trebuie sa fie obiectul pasiv al initiativelor altuia, ci o persoana activa, ce poate oferi o mana de ajutor altora Energiile si competentele lui pot sa fie de folos unei intregi colectivitati si cu cat va fi pus in conditia de a participa la viata sociala, cu atat mai mult isi va pastra sanatatea important este sa fie util, sa se simta util si respectat, dar sa nu fie "utilizat" Senzatia pozitiva de a face ceva ce i-a 600 fost cerut si mai ales consideratia altora ca este capabil realmente sa faca ceva util, ofera batranului gustul de a trai De fapt, increderea pe care altii si-o pun in noi este propria noastra forta 837 Cu trecerea anilor, se tinde a se diminua comunicarea cu lumea exterioara Dorinta de "retragere" se manifesta prin dorinta de a se opri, de a se izola, de a se "intoarce in pantecele matern" Fiecare varsta are o functie specifica in societate Batranii trec de la o productivitate economica, la una sociala, punand la dispozitia comunitatii (scoala, asociatii, biserica) propriul capital de experienta Poti deveni util implicandu-te in asistenta sociala sau sanitara, in protectia ecologica din teritoriu, in asistenta bolnavilor, a handicapatilor sau a marginalizatilor Fiecare intalnire cu altii este o ocazie de a darui si a te darui Este dramatic sa ajungi la concluzia ca nu mai esti util nimanui h Sanatatea spirituala "Batranetea este o mutilare a corpului, care ramane intreg: toate le are si la toate lipseste cate ceva " Democritus Omul de dezvolta si evolueaza pe intreg cursul existentei: la tinerete este predominanta pasiunea, la maturitate lupta, iar la batranete meditatia Dupa betia narcisista si omnipotenta a copilariei, dupa ingamfarea megalomana a adolescentei, dupa ambitioasa angajare in munca de la maturitate, soseste batranetea si trebuie sa se dea socoteala de sensul vietii si sa infrunte propria realitate spirituala Cautarea de sens este conaturala fiintei umane, este normala, maturizandu-l pe om Nu este insa usor, intr-o societate secularizata, sa gasesti raspunsuri exhaustive Credinta in stiinta a substituit-o pe aceea in supranatural Societatea noastra a distrus trairea religioasa, dar nu a fost capabila sa o inlocuiasca cu alte valori Raspandirea de astazi a vrajitoarelor, a practicilor magice, a filosofiilor orientale sunt tentative de a umple acest gol Majoritatea oamenilor de azi au pierdut consolarea 837 ibidem, p 65 601 credintei, fara a gasi insa alte alternative "Mistica" puterii si a succesului nu gratifica precum cea supranaturala Pentru tineri, sensul timpului este multumitor pentru ca viitorul pare nelimitat Pentru cei in varsta, in schimb, este frustrant, pentru ca sunt mai putin puternici, mai lenti, cu dificultati de a tine pasul cu ritmurile rapide de azi Tinerii pot sa "consume azi si sa plateasca maine", cei in varsta insa nu pot amana plata La o anumita varsta, omul incepe sa se gandeasca mai mult la timpul care ramane decat la acela care a trecut Omul observa ca nu mai are mult timp pentru a "profita" de viata si ii vine spontan ideea de a folosi cu maxim folos ceea ce i-a mai ramas Constatarea timpului scurt care a mai ramas poate declansa o stresanta competitie impotriva timpului La o anumita varsta, creste stimulul spre reflectie, existand posibilitatea de a privi propria viata intr-o maniera mai ampla Se ajunge astfel la o superioara constientizare a propriei interioritati Cand s-au atenuat emotivitatea si pasiunea, o noua respiratie spirituala se naste din adancuri O data depasite obstacolele productivitatii cotidiene, diminuati fiind stimulii externi si tensiunile instinctuale, din subteranul mintii se elibereaza religiozitatea, aceasta instanta naturala prezenta in fiecare individ La o anumita varsta, se accepta ideea de supranatural cu mai multa umilinta: experienta de viata conduce la concluzia ca nu exista doar ceea ce este masurabil; exista altceva, deasupra evidentelor obisnuite, deasupra aspectelor institutionale si deasupra stiintei La o anumita varsta, omul ajunge la constiinta ca metoda stiintifica nu este unicul mod de cautare al adevarului pentru ca a gandi in mod doar rational inseamna a limita psihicul la constient Chiar daca stiinta a adus umanitatii mari avantaje, cunoasterea nu se epuizeaza in "stiintific", ci cuprinde dimensiuni de o importanta fundamentala pentru echilibrul psihic, precum metafizica si arta Credinta religioasa are si o functie de semnificatie, deoarece ne ajuta sa descoperim sensul vietii Raportul cu ceva extern si superior reprezinta aspiratia fiintei umane care, tocmai pentru ca este limitata in timp si spatiu, este insetata de absolut si de infinit Speranta intr-un "dincolo" diminueaza si linisteste angoasa 602 existentiala comportand si o superioara acceptare a durerii fizice (boala) si psihice (pierderea unei persoane dragi) Existenta in aceasta lume devine o faza tranzitorie in asteptarea trecerii spre o viata mai buna, "adevarata viata" Statisticile socio-religioase indica faptul ca tocmai cei de 60 de ani incep un proces de reluare a reflectiilor spirituale si o relansare a practicilor pioase si meditative, cunoscand deci un fel de reintegrare in circuitul religios Frica de moarte poate sa fortifice viziunea religioasa Adeseori insa improprierea cu imaturitate a valorilor religioase este un factor destabilizant care poate sa deraieze in fobia de infern Pentru multi batrani exista angoasa infernului, adica groaza de pedeapsa eterna Nevroticul care sufera de aceasta angoasa nu a inteles conceptul crestin de Dumnezeu al dragostei si al iertarii Batranetea deci ne ajuta sa-L intelegem mai bine pe Dumnezeu i) iubirea: unica energie a batranetii si la batranete omul are nevoie sa iubeasca si sa se simta iubit Capacitatea afectiva nu este conditionata de imbatranirea biologica De fapt, adevarata maturitate presupune experienta pozitiva de a te simti disponibil pentru iubire, de a te recunoaste insetat de a fi iubit, insetat de intelegerea, stima si iubirea altora Batranul nu face exceptie de la aceasta regula ci, dimpotriva, incarcatura afectiva creste odata cu trecerea anilor in special atunci cand ramane singur, isi redescopera un mare potential emotiv liber si simte o mare nevoie de a-l reinvesti Batranetea nu este deci o etapa a vietii privata de iubire Chiar daca iubirea este facuta din sentimente care nu-si pierd niciodata frumusetea si nu sunt erodate de trecerea timpului, in societatea noastra problema afectiva a varstei a treia este subevaluata, si aceasta tocmai de catre cei care nu stiu sa iubeasca, ignorand faptul ca in inima omului se salasluieste pentru intreaga viata dorinta unei iubiri intense si infinite Omul este un " animal" afectuos, poate din cauza faptului ca are o lunga perioada de dependenta infantila Frica de a nu fi iubit ii creeaza angoasa Doar in 603 bratele care il iubesc el redevine un copil senin, intr-un loc sigur in cultura noastra exista tendinta de a conditiona stima de sine de iubirea care se primeste de la ceilalti 838 Sub crusta cotidiana a vietii se scurge limfa iubirii Se gandeste gresit ca magia iubirii este circumscrisa varstei de 20 de ani, ca doar atunci oamenii se pot indragosti si ca, odata cu trecerea timpului amortesc completamente pasiunile erotice, instalandu-se in om un fel de anestezie in realitate, chiar la batranete, se continua sa se caute iubirea Daca tineretea este dominata de pasiune si de maturitatea de dragoste, batranetea este etapa tandretei La varsta a treia se iubeste intr-o maniera noua, mai profunda si mai sensibila, deoarece la aceasta varsta omul este mai tolerant si mai intelegator si reuseste sa detaseze si sa purifice iubirea de pasiune, care devine mai putin trupeasca Batranul este mai disponibil pentru intimitate, care nu inseamna "raport intim", ci comunicare profunda, grija de celalalt, sintonizare cu el La o anumita varsta este mai usor sa comunici prin limbajul inimii, printr-o tacere afectuoasa Exista taceri mai calde si mai afectuoase decat multe cuvinte Dragostea care exista intre doi batrani este ceva care impresioneaza, insa nu toti batranii au un partener de viata, majoritatea traind singuri Se intampla insa tuturor sa descopere intr-o zi ca si-au pierdut puterea de seductie, ca nu mai beneficiaza de consideratia de care se bucurau mai demult Se accentueaza astfel contrastul intre "cum se simte dinauntru" si cum este perceput de altii "din afara"; se descopera astfel existenta unei inimi tinere prizoniera intr-un trup batran Constatarea pierderii puterii seductive, legata de modificarile fiziologice specifice imbatranirii, determina batranul la o progresiva retragere din viata de relatie Dar la iubire nu trebuie sa se renunte, indiferent de varsta iubirea reintinereste, face sa se piarda notiunea de "timp" Traind o poveste de dragoste, omul invata sa traiasca mai bine prezentul, sa stie gusta mai bine cotidianul Filosofia iubirii de azi este caracterizata de simtul tranzitoriului si de supraevaluarea prezentului Batranul, in schimb, deoarece se teme de viitor, prefera stabilitatea prezentului Cu timpul, se schimba durata raporturilor: in locul relatiilor 838 Giacomo Dacquino, op cit , p 132 604 scurte, specifice tinerilor, batranii doresc legaturi de durata si profunde, dorind sa imbatraneasca impreuna intr-o protectie reciproca si aceasta intra in logica psihologiei evolutive: tanarului ii este frica de stabilitate si doreste schimbari; batranul, dimpotriva, cauta eternul in locul contingentului, certitudinea in locul dubiului De la o anumita varsta, nu se mai doreste o persoana cu care "sa se faca sex" sau sa se petreaca sfarsitul saptamanii, ci un partener pe care sa-l pastrezi pentru totdeauna Doar la o anumita varsta se constientizeaza faptul ca solitudinea este toxica, ca rasfatatul nu este o simpla slabiciune Cand se ajunge la inseratul vietii, se intelege ca ceea ce conteaza nu sunt aparentele, ci realitatea din spatele lor; se va privilegia astfel interiorul in dauna exteriorului, reflectia in dauna activismului, profunzimea in dauna superficialului, tacerea in dauna cuvantului 839 La batranete nu este usor sa initiezi o prietenie in special este dificil sa gasesti un partener care sa traiasca aceleasi emotii, care sa fi avut acelasi parcurs in viata, sa fi intalnit aceleasi obstacole Exista o imensa cerere de iubire, dar o foarte mica oferta Femeile, care traiesc mai mult decat barbatii, raman singure si sufera pentru ca nu gasesc un partener care sa se abandoneze in universul dragostei fara sa se lase confiscat de munca sau sa se lase capturat de sex De fapt, generatia masculina de dupa razboi simte doar exigentele lui "trebuie" si este tentata sa urmareasca scopuri care pretind reprimarea emotiilor Acesti barbati devin victime ale unei etici sacrificaile, ale unei tendinte profunde spre renuntare, spre singuratate afectiva 840 Concluzie: Viata este vrednica de a fi traita la orice varsta ne-am afla, pentru ca in ea ne este dat sa iubim Fara iubire suntem deja batrani, fara sa ne dam seama; iar batrani devenim realmente doar cand incetam sa mai iubim Lumea crede ca imbatraneste pentru ca traieste, in realitate imbatraneste pentru ca nu mai iubeste 839 Odata cu trecerea anilor, omul devine mai selectiv si mai exigent, mai interesat de calitatea decat de cantitatea legaturilor afective Simultan insa se teme sa renunte la rationalitate pentru emotivitate Adeseori isi pune stavila sentimentelor pentru a nu se destabiliza psihic ibidem, p 135 840 Roman Bleistein, il tempo libero e la terza eta’ Riflessioni per una pastorale degli anziani, in La Civilta’ Cattolica, iii 1998, q 3555, p 250 605 Vi FUNDAMENTE FiLOSOFiCE PENTRU O ANTROPOLOGiE PASTORALa a) Traseul valoric al omului in istoria culturii "Ce este omul, ca iti amintesti de el?" Psalmul 8,4 (Evrei 2,6) 606 Borne dans sa nature, infini dans ses voeux, l’homme est un dieu tombe qui se souvient des cieux Marginit prin natura sa, infinit in dorinte, omul este un zeu cazut care-si aminteste de cer Lamartine Filosofia, teologia, cultura in general, intotdeauna au avut in centrul preocuparilor lor omul Exista insa momente in istoria multimilenara a umanitatii in care atentia filosofilor si a teologilor s-a orientat cu mai multa acuitate spre om Astfel, in antichitate, prin Socrate si prin sofisti, meditatia si interesul s-a concentrat cu predilectie asupra acestui "zeu cazut care-si aminteste de cer", asupra naturii sale, asupra responsabilitatilor sale, asupra misiunii lui pe pamant "Cunoaste-te pe tine insuti"841 este de fapt sinteza intelepciunii grecesti Toata filosofia moderna a avut o orientare clar antropocentrica Astazi, chiar aceia care mai cred in potentialul expresiv al metafizicii (adica in posibilitatea unei cunoasteri filosofice a "Fiintei absolute") considera ca aceasta trebuie sa fie explicata plecand tot de la om insasi teologia pastorala, disciplina prin excelenta teologica, considera ca in lumea de azi este necesar sa aiba o orientare antropocentrica corelativa celei teocentrice Traim deci intr- o era antropocentrica Aceasta tendinta a metafizicienilor, a culturii si a teologiei de a pune in centrul preocuparilor omul impune un raspuns clar la intrebarea: "Cine este omul?" Fara un raspuns potrivit la aceasta intrebare, orice tentativa de a elabora o doctrina metafizica, etica, politica, religioasa, sociala, si o practica pastorala coerenta este destinata falimentului 842 iov se lamenta: "Omul nascut din femeie are putine zile de trait, dar se satura de necazuri Ca floarea el creste si se vestejeste si ca umbra el fuge si e fara durata " (iov 14, 1-2) Aceasta intrebare constituie de fapt o provocare, constituind nucleul reflectiei umane dintotdeauna Kant, de exemplu, considera ca exista trei intrebari fundamentale, asupra carora trebuie sa se concentreze interesul ratiunii: 1 Ce trebuie sa stiu? 2 Ce trebuie sa fac? 3 Ce imi este permis sa sper? adaugand in "Logica" sa, o a patra: 4 Ce este omul? Dintotdeauna deci obiectul cel mai important al tuturor cercetarilor din planul culturii a fost omul Se pare insa ca niciodata ca astazi eforturile stiintelor umane si al teologiei nu s-a concentrat atat de mult asupra omului pentru a-i cunoaste natura, responsabilitatile, destinul 843 Nici o epoca nu a avut, ca a noastra, notiuni atat de numeroase si atat de variate despre om Dezvoltarea si specializarea stiintelor privitoare la persoana umana si la activitatea ei a 841 Jean Brun, Socrate, ed Humanitas, Bucuresti, 1996, pag 65-82; 842 cfr Attilio Minella, Antropologia filosofica, ed FTiS, Padova, 2001, p 4; 843 Antropologia ocupa astazi locul pe care l-a avut in vremea lui Galileo Galilei cosmologia imaginea despre om se transforma si se modifica astfel precum atunci se schimba imaginea despre lume Ce este deci ireductibil "uman" in om? ibidem, p 5; 607 fost deosebita in ultimul secol: biologia, fiziologia, genetica, psihologia, ne-au consimtit sa avem o perspectiva mult mai aprofundata despre om Dar in acelasi timp, aceste cunostinte sectoriale ne- au facut sa pierdem din atentie fiinta profunda a omului, care nu ne mai este cunoscuta Omul contemporan nu mai este capabil sa dea un raspuns exhaustiv si competent la adevaratele sale probleme: nu mai stie sa-si explice originea, adevarata natura si scopul sau real "De unde venim?", "Cine suntem?" "incotro ne indreptam?" sunt marile intrebari antropologice care nu mai au raspuns in cultura post-moderna Omul contemporan traieste o profunda criza de identitate Daca omul este un animal ca toate celelalte, superior doar prin inteligenta si prin potentialul constructiv, dar nu prin natura, daca diferenta dintre el si animale este deci doar de grad, nu de esenta, atunci nu se vede de ce, in plan ecologic, ar merita un respect superior fata de celelalte animale Nu se vede de ce, tot in plan ecologic, animalele pot sa fie sacrificate de om, puse in slujba lui, ucise pentru hrana sa, si de ce s-ar vorbi doar de drepturile omului si nu si despre drepturile animalelor in plan genetic in schimb, daca omul are aceeasi natura cu animalele, de ce nu s-ar face si cu el ceea ce se face cu animalele (de exemplu "experiente medicale" sau "clonare") Omul este in schimb o "fiinta aparte", adica diferenta dintre el si animale este nu doar de grad, ci de esenta, respectiv are ceva ce nici un animal nu poseda: suflet spiritual si nemuritor b) Cosmocentrismul, teocentrismul si antropocentrismul Raspunsurile la intrebarile: Cine este omul? Care este esenta sa? Care sunt elementele sale constitutive? Care ii este originea? Care este scopul sau? Pot fi grupate in trei mari filoane: cosmocentric, teocentric si antropocentric 1 Perspectiva cosmocentrica este aceea care situeaza omul in contextul mai amplu al lumii, analizandu-l in lumina cosmosului;844 2 Perspectiva teocentrica, studiaza omul intr-o perspectiva teologica, in lumina lui Dumnezeu; 3 Perspectiva antropocentrica il ia ca punct de referinta pe om insusi Prima civilizatie a lumii care-si pune problema omului este cea greaca, iar raspunsurile pe care ea le da sunt multiple si contradictorii; aici pozitia omului ramane insa incerta si subordonata cosmosului El este studiat nu in sine insusi, ci in raporturile sale cu cosmosul, ca parte a acestuia Este un element privilegiat, intrucat asuma in sine structura intregului univers, dar ramane totusi in aceeasi ordine, fara diferente esentiale Este un microcosmos, particica din cosmos (aceasta explicand atitudinea filosofilor presocratici care mai mult decat de om, s-au preocupat de originea universului, de , de principiul din care deriva toate lucrurile) Omul grec nu este stapan nici 844 Diogenes Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, ed Academiei R P R , Bucuresti, 1963 608 al universului, nici al istoriei Toate eforturile pe care le implineste pentru a se afirma pe sine insusi, propria autonomie, propria libertate, sunt destinate falimentului, pentru ca el ramane in puterea fortelor Faptului, naturii si ale istoriei 845 Libertatea apare deci ca o aspiratie vana, tot asa cum o desarta aspiratie este si fuga de moarte sau atingerea eternitatii Omul este singur, uitat de zei insusi dumnezeul lui Aristotel este un "act pur, perfectiune absoluta", care-l ignora pe om si lumea intreaga o data cu el Este intelepciune deplina, dar nu iubire, nici providenta 846 Orfismul in istoria gandirii grecesti o importanta deosebita a avut-o orfismul, aparut in Grecia incepand cu secolul al Vi-lea i Hr Acesta introduce un nou model de civilizatie, vorbind despre: 1 Prezenta in om a ceva divin si nemuritor, care provine din zei si care, chiar daca locuieste in trup, este intr- un anumit mod in antiteza cu corpul Este un duh nemuritor cazut in corp din cauza unei vini anume; 2 Se formeaza astfel o conceptie dualista despre om Trupul este mormantul sufletului, este "carcasa" care protejeaza sufletul pana cand acesta va sfarsi sa-si plateasca datoriile; 3 Sufletul se purifica printr-o serie de reincarnari, rascumparand din cand in cand culpele precedente, pana ce va ajunge la o existenta fericita, eliberat din inchisoarea trupului;847 4 Afirma existenta unei judecati a sufletului in lumea de dincolo, finalizata cu o pedeapsa sau un premiu Pentru cel mai renumit exponent al orfismului, Pitagora848, sensul existentei umane sta in a trai in armonie cu realitatea care te inconjoara, cu tine insuti, pentru ca in lume totul este armonie, "kosmos", adica ordine Lucrul cel mai important in viata umana este a convinge sufletul uman de bine si de rau; oamenii sunt fericiti cand poseda un suflet bun Dar el nu ramane niciodata in aceeasi stare de liniste Virtutea este armonie, la fel si sanatatea, binele si divinitatea Prietenia insasi este egalitate armonica 849 c) Socrate si cunoasterea de sine 845 Aceasta pozitie este exprimata perfect de Epictet in "Manualul" sau: "Omule, sa stii ca esti doar un actor intr-un spectacol, ale carui detalii sunt hotarate de directorul teatrului: scurt, daca-l doreste scurt, lung, daca-l vrea lung, si daca vrea sa joci bine rolul saltimbacului, trebuie s-o faci La fel, daca este vorba sa-l joci pe principe, pe cetateanul sarac etc Rostul tau este sa-ti joci bine partea ce-ti este desemnata A o alege, insa, ii revine altuia" 846 Sir David Ross, Aristotel, ed Humanitas, Bucuresti, 1995, p 171; 847 Cfr Ernest Stere, istoria filozofiei antice si medievale, ed Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1976, p 87; 848 Cfr Diogenes Laertios, op cit , p 395 849 Pythagoras si elementele doctrinei anonime, in Filosofia greaca pana la Platon ( vol i, partea a 2-a), ed stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1979, p 5-68 609 Un moment anume, o etapa fundamentala in istoria gandirii este aceea a lui Socrate 850, "omul cel mai intelept si mai drept dintre toti" cum il numeste ucenicul sau, Platon in centrul preocuparilor sale nu mai este problema lui "arke", cunoasterea realitatii fizice, a cosmosului, ci analizarea "realitatii omului" Omul este obiectul interesului sau, iar "cunoaste-te pe tine insuti", este scopul filozofarii sale 851 Etica Omul - zice Socrate - este o fiinta nascuta pentru fericire iata filosofia lui Socrate: "Sufletul este fericit cand este virtuos "Dupa parerea mea, - afirma el - cel care este virtuos este fericit, fie el barbat sau femeie; cel rau in schimb, este nefericit si tulburat Ce este insa virtutea? Virtutea este stiinta cunoasterii, este o forma de cunoastere Cunoasterea cu virtutea se suprapun Cu cat omul cunoaste mai mult, cu atat este stimulat sa practice virtutea inteleptul este virtuos pentru ca vede binele si nu poata sa nu-l urmeze Nimeni nu este rau cu buna cunostinta Cel care face raul il face nu pentru ca vrea raul, ci pentru ca ignora binele, il face deci din ignoranta iar viciul, toate formele de viciu, coincid cu ignoranta, care este contrarul cunoasterii" 852 Este o conceptie intelectualista despre virtute, specifica filosofiei pagane, potrivit careia virtutea nu sta intr-un act al vointei, ci in intelect intelectualismul socratic va influenta intreaga gandire greaca, devenind aproape firul conductor al tuturor sistemelor filosofice, atat in epoca clasica, cat si in cea elenista Lupta dintre "legea spiritului" si "legea trupului" de care atat de dramatic vorbeste Sfantul Pavel si pe care fiecare dintre noi o experimentam in fiecare zi ne demonstreaza cat de lipsita de profunzime este convingerea socratica 853 d) Platon si pregatirea omului pentru moarte Pentru Platon omul, victima a saraciei sau rob al bogatiei, este un "manunchi de nevoi" Departe de "lumea ideilor" in care traia fericit in contemplarea Supremului Bine, isi constientizeaza precaritatea si are nostalgia Absolutului Chiar constrans sa traiasca in lumea corporala, sufletul simte o atractie irezistibila spre transcendent, spre acea lume absoluta in care se gaseste Binele suprem, frumusetea nelimitata, fericirea perfecta Platon preia - criticand totusi unele aspecte - doctrina orfico-pitagoreica a sufletului (substanta divina prizoniera in corp cu care este unita in mod accidental) Exista in om un dualism esential intre suflet si trup, intre spirit si materie, intre bine si rau, intre mortal si etern Este vorba de un dualism inconciliabil, fapt pentru care omul este in mod esential o fiinta divizata in interior si contradictorie Aceasta diviziune este depasita doar prin moarte 850 ibidem, p 161 851 cfr Jean Brun, op cit , p 34; 852 Cristian Badilita (coord ), Socrate omul Chipul lui Socrate in "Dialogurile" lui Platon, ed Humanitas, Bucuresti, 1996 853 Giovanni Reale-Dario Antiseri, il pensiero occidentale dalle origini ad oggi, ed La Scuola, Brescia, 1983, p 72 610 Etica Problema morala, a modului in care viata poate fi traita pentru a fi totusi "cheltuita" bine, este tema centrala a filosofiei platonice Apartenenta sufletului la o alta lume (cea inteligibila), ne spune clar ca omul este de fapt un "extraterestru", si idealul sau suprem este sa se intoarca in acea lume din care sufletul a fost izgonit Daca adevarata realitate este lumea ideilor, omul intelept trebuie sa considere falsa si sa dispretuiasca ceea ce impiedica inaltarea spre inalt De aici condamnarea trupului, prizonier al sufletului, si dorinta de a muri, fapt ce poate elibera de legaturile terestre Adevaratii filosofi de-a lungul intregii vieti nu fac altceva decat sa se pregateasca de moarte Ceea ce noi dorim si profesam ca iubim, cunoasterea adevarului, ne va fi data doar dupa moarte (Fedone) 854 Patimile, pasiunile trupesti, nu trebuiesc condamnate, ci echilibrate de sufletul rational Conceptia dualista despre om se preteaza bine la doctrina crestina despre nemurirea sufletului Tocmai de aceea ea a avut o mare raspandire in cultura patristica si medievala, chiar daca, crestinismul, nu si-a impropriat doctrina maniheica despre radicala negativitate a trupului 855 e) Monismul si etica materialismului Conceptiei dualiste i se opune conceptia monista despre om, potrivit careia omul este compus dintr-o multitudine de atomi materiali, dintre care unii, cei mai grei, formeaza trupul, in timp ce ceilalti, mai usori si mai subtili, formeaza sufletul Omul este deci o combinatie de atomi realizata la intamplare intre monisti amintim pe Leucip856, Democrit857 si Epicur La Democrit este interesanta doctrina etica si el considera fericirea ca fiind scopul vietii Aceasta fericire insa nu consista in placerile trupului, ci este data de pacea si linistea sufletului, pace care se cucereste urmand vocea constiintei: "Sufletului ii apartine puterea de a fi fericit sau nefericit Fericirea nu consta nicidecum in aur si podoabe Sa nu faci si sa nu zici niciodata nimic de care mai apoi te vei rusina; invata sa te rusinezi mai mult inaintea ta insati decat in fata altora " 858 Este deci o etica profund marcata de nobilitate si de interioritate, care surprinde, date fiind premisele materialiste si mecaniciste ale sistemului sau filosofic, care fac din om un pur agregat mecanic de atomi materiali f) Aristotel Contesta dualismul orfico-platonic si propune o viziune unitara despre om, care va fi acceptata peste secole Omul este un animal dotat cu ratiune, cu suflet, constituind o fiinta unitara 854 a se vedea Platon, Legile, ed iRi, Bucuresti, 1999 855 Giovanni Reale-Dario Antiseri, il pensiero occidentale dalle origini ad oggi, ed La Scuola, Brescia, 1983, p 92 856 Diogenes Laertios, op cit , p 433; 857 ibidem, p 434; 858 Giovanni Reale-Dario Antiseri, il pensiero occidentale dalle origini ad oggi, ed La Scuola, Brescia, 1983, p 42 611 Ca toate fiintele acestei lumi si omul este compus din materie (trupul) si forma (sufletul) Dar, daca sufletul are rolul de forma, in ciuda evidentei sale superioritati fata de corp, nu pare capabil sa scape de distrugere si de moarte 859 Daca conceptia dualista este in mod clar spiritualista in ceea ce priveste sufletul, conceptia unitara aristotelica tinde sa fie materialista 860 Aceasta explica dificultatea pe care o vor avea Sfintii Parinti in a accepta definitia data sufletului de Aristotel de " forma a trupului" Etica Precum pentru Socrate si pentru Platon - si in sintonie cu gandirea greaca - si pentru Aristotel scopul suprem al vietii omenesti este atingerea fericirii 861 Ea se castiga traind deplin propria umanitate Fiinta rationala, omul, pentru a se realiza, trebuie sa traiasca potrivit ratiunii, exercitandu- si viata intelectuala, dedicandu-se contemplatiei, cautarii binelui, frumosului, adevarului Dar omul este si trup, si deci, implinirea sensului se numeste placere Contemplatia si placerea sunt astfel elementele constitutive ale fericirii 862 Bogatiile nu sunt indispensabile pentru fericire, dar pentru a ajunge la contemplatie o anumita bunastare materiala este necesara Mijlocul pentru a ajunge fericirea este virtutea, care nu consta in refuzul impulsurilor naturale precum ar vrea morala ascetica, si nici in incompleta lor satisfacere, ci in a alege cu echilibru intre natura si ratiune, intre tendintele opuse ale pasiunilor noastre, evitand calea extremelor Virtutea nu se identifica deci cu cunoasterea, ci este o stare cucerita, fruct al vointei mai mult decat al ratiunii 863 Acest ideal de virtute este greu de realizat: pretinde de fapt conditii speciale care dificil pot sa se gaseasca intr-un singur individ: maturitate fizica si psihica (exclusi deci bolnavii si copiii), angajare speciala, situatie economica buna etc Ramane deci o etica imanenta, omul fiind suficient lui insusi, scopul sau netraversand granitele acestei vieti Dumnezeu nu joaca nici un rol in destinul omului, si aceasta pentru ca este in afara lumii 864 Antropologia greaca Concluzii sintetice Antropologia greaca a avut un mare merit, acela de a fi intuit problemele fundamentale ale oricarei cercetari antropologice: - identificarea a ceea ce caracterizeaza in mod esential pe om, adica problema naturii umane; - functia si consistenta elementului psihic, adica problema substantialitatii sufletului; - raportul dintre suflet si trup; 859 Aristotel, Despre suflet, ed Aion, Oradea, 1996, p 5-70; 860 Sir David Ross, Aristotel, ed Humanitas, Bucuresti, 1998, p 150-170; 861 ibidem, p 257-268; 862 Sir David Ross, op cit , p 217 863 interesant de aprofundat este volumul lui Jonathan Barnes, Aristotel, ed Humanitas, Bucuresti, 1982 864 Cfr Giovanni Reale-Dario Antiseri, il pensiero occidentale dalle origini ad oggi, ed La Scuola, Brescia, 1983, p 133 612 - scopul existentei umane; - destinul ultim al omului, adica problema nemuririi sufletului; Asupra acestor probleme fundamentale s-a concentrat cercetarea filosofilor Evului Mediu si ai epocii moderne, cand au infruntat problema antropologica De subliniat ca pana la sfarsitul secolului trecut, a fost un acord general intre filosofi in a defini specificul omului in rationalitate Omul este in mod esential un animal rational incepand insa cu secolul XX, s-a inceput a se releva faptul ca exista in om si alte dimensiuni si manifestari la fel de esentiale si de specifice omului, precum a vorbi, a munci, a iubi, a se ruga etc S-au nascut astfel noi antropologii care definesc omul in baza altor realitati in contextul lumii grecesti, omul era vazut ca un element al unei entitati mai vaste, cosmosul, fiind supus ritmurilor acestuia Odata cu crestinismul, omul nu mai este vazut ca un simplu membru al unui "tot", moment trecator intr-o ampla cosmogonie, ci un subiect unic, irepetabil, al unei istorii a mantuirii sau a damnarii, in care universul este doar teatrul sau locul de desfasurare 865 Fericitul Augustin constata ca omul este un mare mister, o realitate extrem de complexa, din cauza originalitatii si a unicitatii fiintei sale, fizice si psihice Marginit, prin trup, intr- o zona periferica a universului, este capabil sa rastoarne frontierele universului prin mintea sa g) Antropologii imanente totalitare in ultimele doua secole, conceptul de "om" pe care l-a formulat Socrate, Aristotel, Augustin etc , s-a dizolvat intr-o entitate generica si universala de "Spirit absolut", "materie", "inconstient" etc Se nasc astfel noi profiluri ale omului, noi umanisme, inchise ermetic, imanente, ostile transcendentei, care in tentativa de a afirma autonomia totala a omului, libertatea sa neconditionata, eliberata de orice dependenta, reclama chenoza totala a lui Dumnezeu in "cerul" omului se sting "stelele" care au luminat si punctat destinul spiritual si cultural al umanitatii; privirea se lipeste de-acum incolo doar de pamantul predat in mainile omului, devenit acum "adult", "major", dispensat de "tutori" exteriori 866 Omul a devenit principiu si ratiune ultima a tuturor lucrurilor, norma fundamentala pentru sine insusi Paradoxal, dar aceste doctrine nascute pentru a tutela si exalta ideea de om, obtin exact efectul opus: umilirea sistematica a demnitatii umane si avantul totalitarismelor867, atat de dreapta cat si de stanga, care au stigmatizat istoria moderna 865 Doua lucrari de referinta in materie de antropologie patristica sunt cele apartinatoare asistentului univ dr Telea Marius, Antropologia Sfintilor Parinti Capadocieni, Ed Reintregirea, Alba iulia, 2001, si a pr dr Marin D Ciulei, Antropologie Patristica, Ed Sirona, Alexandria, 1999 866 Hegel, Studii filosofice, ed Academiei, 1967, p 244; 867 ioan i ica jr , "indumnezeirea" omului, P Nellas si conflictul antropologiilor, in Pannayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit Perspective pentru o antropologie ortodoxa, ed Deisis, Sibiu, 1999, p 7; 613 Radacina si fundamentul acestor ideologii sunt in mod principal idealismul si gandirea lui Hegel, pentru care unica realitate este Spiritul Absolut, care se actualizeaza in istorie 868 Persoana concreta, individul singular, este ceva ireal, a carui existenta are drept unic scop realizarea proiectelor Absolutului Moartea lui Dumnezeu, care aici vine reclamata, prefateaza moartea omului h) Georg W Hegel si eclipsa "individului" Dupa tentativa cosmologica a lui Aristotel si aceea teologica a lui Toma d’Acquino, sistemul idealistic al lui Hegel este sinteza cea mai completa pe care gandirea occidentala a reusit sa o dea omului si universului Kierkegaard il va numi "experimentul cerebral" Sistemul sau a exercitat o decisiva influenta nu doar asupra modului de a gandi, ci si asupra actiunii politico-sociale a unei intregi epoci Pentru el, principiu fundamental al realitatii este ideea, care contine in ea ratiunea de a fi a intregii realitati ideea, gandirea, sunt un nou concept pus in locul lui Dumnezeu Realitatea nu este altceva decat o manifestare, o concretizare a gandirii De aceea, real si rational coincid Suprema realizare a Spiritului absolut este statul individul si familia sunt doar momente abstracte ale acestei unice realitati individul considerat in afara Statului este ceva abstract, un "nimic" lipsit de valoare Statul este izvorul, tuturor valorilor (Statul etic) De aceea, adevarata libertate este aceea care se realizeaza in Stat Protagonistii istoriei nu sunt indivizii, ci Statele si tocmai in aceasta des-personalizare se releva caracterul anti-crestin si anti-uman al acestui sistem filosofic si a variatelor sale derivatii in filosofia lui Hegel sunt deci teoretizate toate elementele de pan-germanism, rasism, drept la forta, absolutism al statului, negare a valorii individului si a persoanei umane 869 Maestrii suspiciunii Autorii cei mai importanti ai pasajului de la acceptarea universala a lui Dumnezeu la negarea Lui pentru a afirma "divinizarea omului" sunt asa-zisii "maestri ai suspiciunii", numiti astfel intrucat pun in dubiu validitatea viziunilor despre om prezentate de religie, propunand simultan alte cai de mantuire Ei sunt, pe langa Hegel, Feuerbach, Marx, Nietzsche si Freud 870 868 Acad C i Gulian, Metoda si sistem la Hegel, ed Academiei R P R , Bucuresti, 1963; 869 Katalin Szego, Problema moralitatii in filosofia lui Hegel, in Andrei, Marga - Vasile Musca, Teme hegeliene, ed Dacia, Cluj-Napoca, 1982, p 141- 152; 870 "Aceste proiecte - dupa fericita expresie a lui Ringeling - dobandesc pentru credinciosi statutul de "profetii straine" Functia catartica pe care ele o asuma fata de religii le stimuleaza sa se elibereze de orice conceptii magice sau cruste ideologice Dar pretentia lor de a constitui oferte totalizante la intrebarile radicale ale omului le goleste de continut "Pana ce vor mai fi oameni care sa moara - scrie A Schaff - fiinta umana nu se va multumi sa cunoasca doar mutatiile sociale, ci va dori sa-si inteleaga problemele personale", Alceste Minella, Antropologia filosofica, ed FTiS, Padova, 2001, p 23; 614 Umanismul scientist, umanismul marxist, umanismul psihanalitic, contin elemente valide pentru a rezolva aspecte relevante ale complexei problematici a omului Dar in masura in care se prezinta ca omnicomprensive si avand pretentia ca vor raspunde intrebarilor fundamentale ale omului, devin falimentare La verificarea istorica ele demonstreaza ca au inselat multe sperante, provocand grave drame si tragedii crancene i) Ludwig Feuerbach: dizolvarea teologiei in antropologie Feuerbach este cel care a trecut de la o viziune teologica la o viziune antropologica pura, care accentuand metoda dialectica rastoarna pozitiile maestrului sau si abandoneaza idealismul pentru o viziune materialista a realitatii Hegel pusese la inceputul procesului dialectic "ideea" din care a derivat natura Pentru Feuerbach in schimb, elementul originar este natura, realitatea materiala (ideea, derivata din materie, este doar o palida imagine a acesteia) Realitatea este concreta si materiala si tot ceea ce exista, pentru a exista, trebuie sa fie material Gandirea in sine este o abstractie Omul este deci un subiect care gandeste in definitiv, realitatea concreta este constituita de om care doar abstract poate fi considerat spirit si trup, dar care in realitatea concreta, este un subiect corporal, "carne si sange care gandeste" 871 Religia ca o alienare El refuza categoric pe Dumnezeu, pentru a afirma primatul absolut al omului 872 impotriva credintei intr-un Dumnezeu transcendent si personal, trebuie pus in valoare ateismul Dumnezeu nu este altceva decat o proiectie a omului, o oglinda si un obiect al constiintei sale infinite, reprezentarea fantastica a ceea ce ar vrea sa fie (bunatate, inteligenta) Dumnezeu este omul idealizat De aceea, religia are un aspect pozitiv (intrucat omul achizitioneaza constiinta despre sine si despre aspiratiile sale cele mai profunde) si negativ (intrucat provoaca in om o alienare) Tot ceea ce este atribuit lui Dumnezeu este sustras omului, care se simte astfel un nimic, un vierme Mai mult chiar, prin religie, omul vine introdus intr-o lume fictiva (un "dincolo") care- l face sa neglijeze realitatea prezenta Trebuie - zice Feuerbach - ca omul sa abandoneze aceste pozitii si sa substituie credintei in Dumnezeu credinta in om Dumnezeului din cer, Feuerbach ii substituie o alta divinitate: omul din carne si sange, iar moralei care recomanda iubirea de Dumnezeu ii substituie morala care recomanda iubirea omului in numele omului Acesta este umanismul lui Feuerbach: transformarea oamenilor din "iubitori de Dumnezeu" in " iubitori de oameni" (prieteni ai oamenilor): "din oameni care se roaga, in oameni care lucreaza, din candidati la imparatia de dincolo, in transformatori ai lumii de aici" 871 cfr Dezvoltarea gandirii filosofice din Germania in ajunul Revolutiei burgheze din 1848 filosofia clasica germana L Feuerbach, in istoria Filosofiei, vol ii, ed stiintifica, Bucuresti, 1959, p 97-104 872 "Ludwig Feuerbach a insemnat reducerea teologiei la o simpla antropologie", cfr Giovanni Reale-Dario Antiseri, il pensiero occidentale dalle origini ad oggi, vol iii (dal Romanticismo ai giorni nostri), ed La Scuola, Brescia, 1983, p 129 615 Omul trebuie sa opteze pentru fericire neglijand orice realitate transcendenta in capitolul final al lucrarii sale principale, "Esenta crestinismului", el scrie: iubirea de om nu trebuie sa fie una derivata, sau mediata, ci originara: doar atunci va avea o putere adevarata, sfanta, sigura Daca fiinta umana este pentru om " fiinta suprema", si in practica, legea primordiala si suprema va fi iubirea de om pentru oameni "Homo homini deus est" - Plautus Acesta este noul punct de vedere, supremul principiu practic, care va insemna o dezvoltare decisiva in istoria lumii Umanismul lui Feuerbach, profund ateu, este imbibat de valorile socialitatii si de sensibilitatea iubirii Este profetia unui cer nou si a unui pamant nou, creat fara Dumnezeu Metoda acestui umanism este convertirea constiintei omului Promovarea omului se obtine printr-o revolutie, printr-o noua constiinta de sine Primatul lui Dumnezeu este absolut Teologia se dizolva in antropologie j) Karl Marx si "homo faber" Materialismul filosofic al lui Karl Marx873 pleaca de la principiul ca lumea si multiplele ei fenomene nu sunt decat aspecte diferite ale materiei care evolueaza potrivit legilor dialecticii, fara a avea nevoie de "un spirit universal" Acest materialism are niste caracteristici unice, intrucat pune omul ca valoare suprema (1), ratiune suprema a intregii realitati - iar nu pe Dumnezeu; afirma ca omul se realizeaza pe sine in comunitate, prin intermediul muncii (2) Umanismul marxist este deci: 1 Demiurgic in Marx, ca si in Hegel, este omul cel care-l elibereaza pe om, omul este propriul sau Mesia Aceste afirmatii si principii il elimina pe Dumnezeu Dumnezeu este nefolositor, nu pentru ca s-a dovedit ca n-ar exista, ci pentru ca s-a descoperit ca omul are in sine infinite posibilitati de evolutie in planul libertatii si al dreptatii; 2 Terestru Pentru omul marxist pamantul nu este un exil, nici "o vale a lacrimilor", ci patria sa reala Fiinta finita si temporara, omul aspira la bunuri finite si temporare care pot corespunde deplin asteptarilor sale Nelinistea sa innascuta nu releva nevoia de Dumnezeu, sau de o alta viata, ci nevoia de o umanitate mai buna si mai frumoasa si de un infinit progres, o continua depasire a finitului in prezent in numele fidelitatii la pamant omul marxist respinge viziunea religioasa despre lume Religia, prospectand viata viitoare, atribuie omului aspiratii pe care acesta nu le are: creeaza psihologia resemnatului (care face sa se accepte ca inevitabile mizeria si nedreptatile 873 Relevanta este lucrarea monografica a lui Franz Mehring, Karl Marx istoria vietii sale, ed Politica, Bucuresti, 1959 616 terestre) si drogheaza (intrucat favorizeaza imobilismul si paralizeaza orice vointa transformatoare si eliberatoare) Consecintele acestei viziuni terestre despre om sunt: a) Datoria marxistului de a se dedica completamente realitatilor terestre; b) Prin moarte aventura individului este terminata Nemurirea nu apartine individului, ci umanitatii in totalitatea ei; c) Angajarea omului marxist in convertirea spre "bine" a realitatilor terestre este dezinteresata, acesta neasteptand vreun premiu pentru ceea ce face 3 Economic Pentru marxist libertatea umana se reduce la libertatea economica Factorii economici au o functie decisiva in istoria individului si a umanitatii Conditiile economice (infrastructura) determina supra-structura (dreptul, politica, morala si chiar religia sunt profund dependente de economie) Fiecarui regim economic, chiar daca nu in mod absolut, ii corespunde o ideologie Munca in aceasta lumina, munca nu mai este un simplu mijloc de sustinere, ci factorul esential al dezvoltarii umane Prin munca omul se construieste pe sine insusi, domina realitatea, se ridica la demnitatea de fiinta umana construind in deplina autonomie diferitele aspecte ale civilizatiei Definitia statica a omului (ca animal rational) cedeaza locul aceleia de "homo faber" Omul este de fapt munca sa, munca inteleasa ca raport de productie, ca capacitate de achizitie, ca convietuire mai buna Mortificata munca in toate aceste expresii, este umilit de fapt omul Lovita demnitatea muncii, este lovita mortal demnitatea omului 874 Daca libertatea umana se fundamenteaza (chiar daca nu se epuizeaza) pe libertatea economica, atunci transformand conditiile economice, va fi transformata intreaga situatie umana, vor fi depasite toate dezechilibrele si alienarile Din contra, raul radical (din care deriva toate celelalte rele: dezordinea sociala, morala, nedreptatea, foamea, mizeria) nu sunt consecinte ale unei situatii subiective a individului (a pacatului originar), ci ale unei precise situatii economice Pacatul originar este de fapt sclavagism economic Lupta dintre rau si bine este lupta dintre doua regimuri economice Religia si religia este vazuta in raport cu economia Este in mod esential legata de alienarea economica Ea este alienanta (nu atat pentru ca proiecteaza omul intr-o realitate iluzorie) ci pentru ca creeaza un sistem de valori (cele spirituale) care induc omul sa se resemneze in fata situatiei actuale Suprastructura (precum politica, arta, obiceiurile) a infrastructurii economice fundamentale, religia este cea mai insidioasa dintre mistificari Se aciuieste de fapt in zona constiintei, pe care ea o mutileaza, cu motivatii sacre si de aceea foarte incisive "Religia - scria 874 Carlo Scilironi, in cammino verso l’uomo Saggio di antropologie filosofica, ed San Paolo, Milano, 1994, p 145 617 Marx - este constiinta rasturnata a unei lumi rasturnate Este constiinta de sine si sentimentul de sine al omului care nu s-a cucerit inca pe sine insusi" 4 Comunitar Pentru marxism esenta omului este sociala individul izolat este o abstractie, ceva ireal Pentru aceasta comunitatea este valoarea suprema careia totul trebuie sa-i fie sacrificat Omul marxist nu poate avea o viata pur privata, succesul individului coincizand de fapt cu acela al comunitatii 5 Etic Gandirea lui Marx este patrunsa de un puternic suflu etic Daca este negat Dumnezeu asta nu inseamna ca totul este permis Marx nu combate morala in sine, ci un anumit tip de morala, burgheza, individualista, conservatoare, eshatologica Morala marxista considera ca omul si emanciparea sa sunt supremele valori (1), alienarea este supremul rau (2) iar pacatul este o ofensa adusa nu lui Dumnezeu, ci omului (3) De subliniat este faptul ca pentru Marx, artizanul eliberarii nu este ideea abstracta a lui Hegel, nici omul izolat al lui Feuerbach, nici super-omul lui Nietzsche, ci comunitatea umana in expresia ei cea mai buna, proletariatul Observam ca intre crestinism si marxism sunt multe puncte de convergenta, dar si multe divergente: intre convergente amintim: a) Viziune unitara si integrala despre lume (capabila sa aduca oamenilor un mesaj de "mantuire"); b) Sustin amandoua o etica care are drept principiu valoarea absoluta a omului si in care porunca iubirii este centrala; c) Omul apare ca artizan principal (iar nu obiect) in realizarea acestui ideal; d) Actiunea omului tinde sa construiasca o "cetate" pamanteasca, in care sa fie posibila o convietuire fraterna; e) Aceasta actiune implica umanizarea raportului economic ce conditioneaza dezvoltarea integrala a omului, fapt pentru care influenta omului asupra istoriei se exercita transformand infrastructurile economice; f) Omul se realizeaza pe el insusi doar in comunitate, de aceea bogatia are o functie sociala, precum si familia si proprietatea privata intre divergente amintim: a) Marxismul este ateu prin natura sa; b) Valoarea absoluta a omului, chiar daca este proclamata, este de fapt sacrificata in functie de societate si de partid; c) Un sistem da valori radical istoricizat, ce nu garanteaza respectarea omului si posibilitatea unei convietuiri fraterne; d) O comunitate in care pentru a construi umanitatea trebuie sa te pierzi pe tine insuti, nu constituie realmente o victorie asupra alienarii 875 k) Friederich Nietzsche si "omorarea" lui Dumnezeu 875 Ernest Bloch, scriitor comunist, a elogiat moartea solitara a eroului rus in lagarele fasciste: "Toti duc cu ei in mormant florile pe care le-au pretuit candva O singura categorie de oameni inainteaza spre moarte lipsiti de consolarea traditionala: eroul rus Marturisind pana la moarte cauza pentru care a trait, el inainteaza ferm si rece spre acel Nimic in care el a crezut cu fermitate, gratie spiritului sau liber De aceea sacrificiul sau este diferit de acela al vechilor martiri crestini: acestia mureau, fara exceptie, cu o rugaciune pe buze, crezand ca astfel au cucerit cerul in schimb, eroul comunist, sub tari, sub Hitler, sau sub orice alt regim, se sacrifica fara a avea speranta invierii "Vinerea Mare" pentru el nu este indulcita de nici o "Duminica a invierii", o duminica in care sa se reintoarca, in mod personal, la viata Cerul catre care martirii intindeau bratele din mijlocul flacarilor nu exista pentru materialistul rosu: si totusi el moare ca marturisitor al unei Cauze, iar superioritatea sa fata de aceea a crestinilor primelor veacuri este incontestabila", apud Alceste Catella, Antropologia filosofica, ed FTiS, Padova, 2001, p 35 618 Homo homini lupus est Plautus Friedrich Nietzsche pare cel mai ateu dintre toti filosofii, cel care intr-o maniera extrem de violenta s-a razboit cu Dumnezeu si cu crestinismul A neglija reflectia asupra doctrinei lui Nietzsche inseamna de fapt a ne lipsi de un instrument esential pentru intelegerea dinamicii pastorale si culturale a timpului nostru influenta sa asupra gandirii contemporane, chiar daca mai putin vasta decat aceea a lui Marx, este poate mai profunda in rucsacurile soldatilor germani care cucereau Europa se gaseau opere de-ale lui Nietzsche Stralucitor, inteligent, genial, acest ganditor german a fost printre primii care au avut o clara perceptie a faptului ca cultura occidentala a pornit pe calea ireversibila a declinului El preconiza o noua conceptie despre om si despre lume, conceptie care ar fi trebuit sa ia locul culturii moderne decazute si epuizate Nietzsche vrea sa inlocuiasca valorile traditionale si sa le substituie cu valori opuse, anuntand oamenilor o noua intelepciune, o noua cale de mantuire, crearea unui "cer nou si a unui pamant nou" gratie unui nou proiect de om: super- omul Moartea lui Dumnezeu "De fapt, n-a existat decat un singur crestin, si acela a murit pe cruce!"876 Crearea acestei noi lumi pretinde negarea totala a lui Dumnezeu, proclamarea mortii Lui "Dumnezeu a murit, iar eu va voi invata pe voi super-omul!" Aceasta este sinteza mesajului pe care Nietzsche l-a proclamat lumii 877 De ce a murit El? Pentru ca de fapt nu a existat niciodata Moartea lui Dumnezeu este un fapt real, nu un principiu Nietzsche nu a inventat ateismul, ci l-a constatat in epoca sa, si a cautat sa evidentieze consecintele practice ale acestui fapt Nu gasim nicidecum in Nietzsche niste demonstratii metafizice ale inexistentei lui Dumnezeu, intrucat el a preferat sa faca un discurs existential, rationand prin metoda reducerii la absurd si evidentiind consecintele care ar deriva din existenta unui Dumnezeu viu: 1 Ar fi un narcotic, ne-ar impiedica sa fim fideli pamantului si lumii noastre Religia este deci o evaziune, o alienare, un inutil confort inventat de suferinta si de neputintele oamenilor Oboseala de a trai a creat o alta lume: "Biata oboseala ignoranta care nici nu stie ce sa mai vrea, iata adevarata cauza a tuturor zeilor de dincolo" in timp ce puternicii iubesc viata asa cum este, slabii neaga acest univers in care se sufera si isi imagineaza o alta lume, mai reala decat cea prezenta, mai frumoasa, mai dreapta, unde sa cunoasca fericirea care acum le este negata si in care 876 Friedrich Nietzsche, Anticristul, Ed Eta, Cuj, 1991, p 39 877 Antonio Livi, La filosofia e la sua storia La filosofia contemporanea: L’Ottocento, ed Sante Alighieri, Roma, 2000, p 320 619 sa se realizeze pe ei insisi Este vremea sa incetam sa ne gandim la Dumnezeu pentru ca sa incepem sa ne decidem sa reflectam numai si numai la problemele noastre umane Trebuie sa proclamam moartea lui Dumnezeu pentru a angaja oamenii in construirea unei lumi noi "Oameni buni, Dumnezeu este cel mai mare pericol al vostru Voi nu veti putea invia decat in momentul in care El va zacea in mormant" Trebuie ca omul sa nu mai priveasca spre Dumnezeu, ci spre pamant si spre super-om "Va implor, fratii mei, ramaneti fideli pamantului si nu credeti celor care va vorbesc despre sperante supranaturale Sunt otravitori, fie ca o stiu, fie ca nu! Sunt dispretuitori ai vietii, otraviti de ei insisi Pamantul este obosit de ei; sa plece oriunde!" Dumnezeu este dusmanul mortal al eu-lui "Ce ne-ar mai ramane sa cream daca ar exista zeii? - se intreaba Zarathustra Daca un Dumnezeu a creat lumea, el a creat pe om ca pe o maimuta a Sa, un continuu divertisment in prea lungile sale eternitati Deci, Dumnezeu sau eu Aceasta este dilema!" ("Uman, prea uman") "Daca ar exista zeii, cum as putea suporta eu sa nu fiu un Dumnezeu? Deci, zeii nu exista! Pentru ca "eu"-l s-a hotarat sa se faca dumnezeu Acest demers trebuie sa-l realizeze super-omul Dumnezeu trebuie sa fie inlocuit de om, aceasta este partea cea mai originala si mai noua a ateismului lui Nietzsche Altii inaintea lui (Hegel, Feuerbach, Marx, Engels) L-au negat pe Dumnezeu, dar negarea lor a ramas dor la nivel teoretic: Nietzsche trage consecintele practice ale fenomenului propunand omului un nou model de viata, concret ateu A trai ateismul inseamna sa faci din propria vointa unicul izvor al binelui si al raului, inseamna sa nu admiti si sa nu urmezi alta lege in afara celei a propriului eu Originea moralei Pentru Nietzsche, morala este o simpla inventie umana, conventionala si arbitrara, o "minciuna milenara": "nu exista pacate si virtuti Fiecare masoara cu propria masura Cel care urmeaza o morala universala isi pierde propria personalitate, se transforma intr-o turma", urmeaza instinctul care- l poarta unde este mai usor, unde merg toti iata de ce Nietzsche numeste morala "instinctul de turma al individului" Daca omul este stapanul moralei, binele si raul sunt concepte care se schimba dupa anotimpuri, dupa societati si civilizatii iata-ne deci in plin relativism etic: fiecare are propria morala, fiecare este creatorul binelui sau al raului sau: nu exista legi care sa se poata impune tuturor: "perioada tiranilor spiritului s-a terminat!" Aceasta idee impreuna cu aceea referitoare la o viata coerent atee, a penetrat profund in societatea noastra Din acest punct de vedere Nietzsche este mai viu ca niciodata "Cel care va ajunge la concluzia inexistentei unei morale obiective se va elibera de o mare cantitate de idei tulburatoare" 620 Constiinta umana Ceea ce se considera a fi vocea lui Dumnezeu care vorbeste omului este de fapt - potrivit lui Nietzsche - ceea ce " in anii copilariei, ne-a fost in mod regulat cerut fara motiv din partea unor persoane pe care le veneram, le temeam; nu e nicidecum vocea lui Dumnezeu, ci vocea unor oameni!" Noile table ale Legii Filosofia facuta cu lovituri de ciocan a functionat: binele si raul absolute au fost abatute Dumnezeu a fost ucis Ce vrea deci Nietzsche? Doar sa distruga? A facut toate acestea pentru a ne elibera de ceea ce este in noi fals si pentru a pregati terenul pentru o noua viziune despre lume si un nou stil de viata Propunerile lui Nietzsche sunt in mod esential doua: 1 Crearea unei noi morale 2 Crearea unui nou tip de om: super-omul Nietzsche vrea un nou umanism, fundamentat pe vointa de putere care este caracteristica proprie omului si il poarta la dominarea celorlalti Umanitatea este impartita in puternici si slabi, cu doua morale: aceea a domnilor si aceea a sclavilor: Morala sclavilor este calauzita de principiul: stimeaza compasiunea, mana pregatita sa ajute, caldura inimii, rabdarea, amabilitatea, ("Dincolo de bine si de rau") Este morala specifica traditiei ebraico-crestine si burghez-socialista Urmatorii ei sunt sclavi, adulatori, cei care se tem de tot: de lupta, de moarte, de viata, de libertate Dimpotriva, morala domnilor este aceea a dominatorilor, a puternicilor, a celor care au incredere in ei insisi, a iubitorilor de lupta, de opozitie, a acelor care iubesc singuratatea si bucuria de a trai Este morala super- omului Super-omul E primejdios sa trezesti leul, e nimicitor dintele tigrului Dar cel mai groaznic din tot ce-i groaznic este omul in nebunia sa Schiller Este acela care nu cunoaste alta lege in afara propriei lui vointe Este o fiinta eliberata de orice lege, acela care a rasturnat cu violenta tot ceea ce il oprima, care a refuzat toate ierarhiile valorilor transmise peste secole, care a dobandit o absoluta libertate a spiritului Pentru super-om, nu exista legi El isi este lui insusi lege El este dumnezeul lui insusi si daca Dumnezeu nu exista, totul este permis La "tu trebuie", el substituie "eu vreau" Vechilor obligatii li se substituie propria vointa si tocmai vointa permite omului sa se realizeze "Eul - afirma Nietzsche - trebuie sa iasa in evidenta, trebuie sa se elibereze de invelisul instinctului, de conformism, de masa, de lene Se intelege deci ca a fi "fiinta libera" nu inseamna nicidecum a nu avea angajamente de nici un fel, ci inseamna realizarea propriului "eu" si respectarea propriei constiinte Super-omul este deci un om care are simtul acestei lumi si nu are alte sperante dincolo de aceasta lume 878 878 Antonio Livi, La filosofia e la sua storia La filosofia contemporanea: L’Ottocento, ed Sante Alighieri, Roma, 2000, p 320 621 Eterna reintoarcere si iubirea destinului Cat de subred este omul, ce negrait de iute alearga timpul si-l ia cu el! Rűckert Ceea ce face sa se nasca super-omul este de fapt teoria eternei reintoarceri Cele doua aspecte, potrivit lui Heidegger, sunt cele mai profunde din intreaga gandire a lui Nietzsche Odata negat Dumnezeu, este negata si posibilitatea unui inceput si al unui sfarsit al lumii Universul este haos, produsul unor forte dezordonate Lumea nu avanseaza rectiliniu spre un sfarsit (cum crede crestinismul) si nu este nici devenire si progres (cum credea Hegel) Lumea este un cerc vicios, o devenire care se repeta la infinit, o eterna reintoarcere (ca exemplu avem clepsidra): "Toate lucrurile se reintorc asupra lor insisi, noi odata cu ele, iar noi am mai fost de nenumarate ori, ceea ce azi suntem" "Totul evolueaza, totul regreseaza; vesnic se invarte roata fiintei Totul moare, totul reinfloreste, vesnic " Acceptarea propriului destin Daca aceasta este realitatea, se pare ca pentru om nu ar mai fi nimic de facut, decat sa se supuna destinului orb Dar atunci nu ar mai fi nici liber, nici creator al propriului destin Super-omul insa nu suporta pasiv aceasta situatie, nici nu ramane un spectator inert si resemnat in fata devenirii lumii El accepta, chiar vrea si iubeste ceea ce in mod fatal are loc: este iubirea propriului destin Este adeziunea iubitoare la propria viata, fara a cauta sa evadeze prin false iluzii Omul ajunge astfel sa vagabondeze fara scop pe cararile imaginare ale propriei reintoarceri, constrans sa vagabondeze fara speranta de a-si implini vreun ideal anume Prin nihilismul sau, Nietzsche spera sa dea nastere unei noi lumi de valori Dar rezultatul final este experienta dramatica a "mortii omului" inglodat intr-o solitudine disperata, deoarece fara Dumnezeu si fara referinta la fundamentul absolut al propriei existente, omul se izbeste dramatic de descoperirea dureroasa a non-sensului si a dezumanizarii vietii Umanismul lui Nietzsche este un umanism disperat El este constient ca a provocat o debusolare in viata omului, ca a suprimat "ceea ce pamantul avea mai sfant si mai viguros" Moartea lui Dumnezeu nu i-a inveselit pe oameni care despartisera deja pamantul de "Soare" si nici o lumina nu mai apare la orizont: nici un dumnezeu nou (noi valori) nu pare sa se odihneasca in leagan De aici inspaimantarea si nostalgia: "L-am ucis pe Hristos Dar cine ne va consola de acum incolo?" a spus in momentele de luciditate si iarasi: Fara Dumnezeu, pamantul s-a facut mai rece, viata a devenit o continua precipitare, un vartej ametitor Este un faliment total: Moartea lui Dumnezeu a dus la moartea oamenilor 879 879 Antonio Livi, La filosofia e la sua storia La filosofia contemporanea: L’Ottocento, ed Sante Alighieri, Roma, 2000, p 338 622 l) Gabriel Marcel si critica tehnocratiei Gabriel Marcel a fost numit "profetul" timpurilor noastre, intrucat a prevazut consecintele catastrofice ale optiunilor societatii noastre tehnologice si a identificat calea de iesire din criza analizand motivele profunde ale crizei actuale El a analizat lumea noastra "fragmentata" care si-a pierdut centrul de gravitate Este dificil sa inventariem contributia imensa a lui Marcel la gandirea contemporana (o opera impunatoare prin bogatie, profunzime a gandirii si expresivitate artistica) Personalismul lui E Mounier si a lui Paul Ricoeur datoreaza extrem de mult operei sale Cateva intuitii ale lui Gabriel Marcel au intrat in marile dezbateri ale culturii contemporane, precum distinctia intre "a fi" si "a avea", si conceptele de "intrupare" si "comuniune" inter-personala Temele fundamentale ale filosofiei lui sunt: punerea in valoare a experientei; sensul si semnificatia existentei; cautarea lui Dumnezeu si angajarea in istorie; dialogul cu altii si dragostea Existentialism crestin sau neo-socratism? El este de obicei considerat reprezentantul principal al existentialismului crestin Cu toate acestea, desi dezbate teme specifice existentialistilor, Marcel neaga ferm ca filosofia lui poate fi calificata drept "existentialism crestin", in special pentru acea nota irationala care caracterizeaza conceptul de "existentialism" "irationalismul - afirma el - poate sa fie rezultatul final al speculatiilor lui Sartre, incapabile sa iasa din unghiul orb al ateismului si plictisite de "libertatea pentru absurd" Filosofia lui critica rationalismul, pozitivismul si marxismul Critica lui are ceva din ironia lui Socrate fata de sofisti interogative continue amintesc de maieutica filosofului atenian folosita in raport cu aceia care trebuiau sa intre intr-o criza a certitudinilor superficiale, la cunoasterea de sine si la ascultarea "eu"-ului profund De aceea Marcel isi numeste propria filosofie "socratism crestin", pentru ca ea tinde sa identifice realitatea profunda din spirit care se afla dincolo de aparentele falsificante ale lumii in care traim Omul trebuie scos din lumea obiectiva a lui "a avea", a posesiei, a sclaviei materiale in care traieste (mai bine zis, in care moare) pentru a fi condus in lumea lui "a fi", a libertatii, a inter-subiectivitatii, a iubirii de Dumnezeu 880 Optiunea timpurilor noastre - cum spune Fromm - este de tip necrofil, pentru ca spiritului lui "a fi" ii opune spiritul lui "a avea" Tinde sa faca sa depinda sensul propriei vieti de ceea ce se produce si se poseda Se valoreaza pentru ceea ce se face si pentru ceea ce se are Dar cel care poseda este in mod fatal condamnat sa fie la randul lui posedat Astfel, cel care are bogatii, 880 cfr Attilio Minella, Antropologia filosofica, ed FTiS, Padova, 2001, p 33 623 pozitie sociala si este atasat de acestea, devine sclav acestora pana ce ajunge sa-si piarda identitatea spirituala "A avea" duce apoi si la frustrare, deoarece esti frustrat cand nu "esti", dar "ai", cand exista "cumul", dar nu exista "plenitudine", "deplinatate" "Fiinta" este in schimb ceea ce este mai presus de lumea obiectelor, ceea ce imi este intrinsec, este ceea ce eu "sunt" Fiinta inseamna eliberare de orice impediment; cel care "este" nu este servitor al propriilor averi, ci o fiinta orientata spre a se actualiza pe sine insusi, in comuniune mistica cu alti oameni si cu Dumnezeu Astfel, pentru cel care "este" moartea se prezinta nu ca o anulare totala a existentei, cum afirma unii existentialisti germani (precum Heidegger, Jaspers si francezul Sartre), ci ca inceput al "posesiei" lui Dumnezeu Homo viator Omul este un pelerin osarduitor, un "homo viator" care calatoreste pe cararile istoriei intr- o continua depasire de sine, in cautarea sensului propriei vieti, in comuniune cu altii si orientat spre Absolut Spre deosebire de animale, potrivit lui Gabriel Marcel, omul se prezinta ca fiinta exigenta, neimplinita, si de aceea itineranta, calatoare: homo viator Se pare ca in lungul sau pelerinaj de cautare, astazi omul pare sa fi ajuns la un punct mort, unde totul este angoasa, disperare si moarte Lumea in care se misca si traieste omul timpului nostru nu este doar buimacita, ci si disperata; el se simte tot mai instrainat de valorile spirituale si de sine insusi O lume fara inima - un ceas defect Filosofia lui Marcel se naste ca raspuns la un pesimism radical si profund, care nu ezita sa traga extremele consecinte in fata non-sensului unei existente inchisa in orizontalitatea temporalitatii si orientata spre moarte, a unei existente pe care Marcel o sintetizeaza cu expresia: "inca putina rabdare si totul se va sfarsi rau " Lumea - afirma el - merge intr-o directie gresita pentru toti, buni sau rai, daca nu se priveste dincolo, daca nu se trece de la "a avea" la "a fi" Lumea este asemeni unui ceas defect indicatoarele exista, dar ele nu mai arata ora reala Aparent totul este la locul lui, dar, in realitate, ceasul e defect Este o lume fara inima, fara centru "Aparent nu s-a schimbat nimic Daca duci ceasul la ureche, nu auzi nimic intelegi? Lumea, candva avea o inima Dar acum aceasta inima a incetat sa mai bata" inima este "fiinta" care pare sa nu mai bata in lumea de astazi" Ce a generat aceasta stare de lucruri? Motivul profund al crizei epocii noastre este identificat de Marcel in predominarea mentalitatii tehnocratice, care departe de a garanta un progres real, umileste si saraceste omul, privindu-l doar sub aspectul de "rentabilitate", al functionarii, al utilitatii, asimiland-l unei masini, reducandu-l la un numar sau la o cartela, privat de identitatea sa personala si de speranta si 624 bucuria de a trai 881 Marcel reuseste sa exprime tendintele dezumanizante ale epocii noastre inrobite tehnicii, in care omul este privit doar sub aspectul rentabilitatii si este asimilat unei masini, prin figura pensionarului care nu mai poate sa gaseasca in jurul sau nici o ratiune de a trai 882 iata cum Gabriel Marcel reuseste sa identifice ratiunile cele mai profunde ale crizei spirituale a timpului nostru Aceasta este de altfel tema cea mai profunda a dramelor lui "Teatrul meu - zice el - este teatrul inimii in exil, a inimii care sufera din cauza lipsei de comuniune cu sine insusi si cu altii" in aceasta situatie omul nu se mai intelege, este instrainat de sine insusi, se alieneaza si sufera din cauza lipsei de comuniune cu sine insusi si cu altii Omul transformat in "obiect" reintra in sine insusi si isi pune intrebarea fundamentala: "Dar cine sunt eu?" Analizandu- se, observa profunda nevoie de " a fi" si de a se pune in comunicare cu semenii si cu Dumnezeu Omul - spune Marcel - este o fiinta "intrupata", in comunicare cu altii si cu Dumnezeu" Analiza celor doua concepte (de intrupare883 si de participare) constituie partea centrala a filosofiei sale Participarea Universul, realitatea este o multitudine de fiinte in "comuniune" intre ele si toate impreuna cu Fiinta Absoluta Acest raport, aceasta "comuniune", intre diferitele fiinte este posibila gratie "iubirii", adica intalnirii nu intre lucruri si esente abstracte ci intre fiinte vii care tind sa se completeze "in fond - scrie Marcel cu o profunda intuitie psihologica - eu nu sunt decat in masura in care exista lucruri, mai bine zis fiinte, care conteaza pentru mine" "A iubi" inseamna "a fi": ma realizez pe mine iubind 884 Comuniunea insa dintre fiinte finite, intre "euri" si "noi" nu se inchide intr-un cerc orizontal, ci se deschide spre o dimensiune verticala: spre Fiinta, spre un "Tu" absolut, spre Dumnezeu intalnirea umana pregateste intalnirea cu Dumnezeu, deoarece cunoasterea-iubire este o trimitere continua la altul si este insuficienta pentru a stinge foamea de iubire a omului Omul are 881 O mentalitate materialista patrunde omul contemporan pe care Marcel o pune in evidenta intr-o maniera artistica: "iata cazul infirmierei statale care lucreaza opt ore pe zi, precum un ascensor, si care, odata terminat serviciul, nu ezita sa-si puna in cui halatul, sub pretextul ca ea nu datoreaza cinci minute in plus statului patron! Simpla functionara, ea nu mai vede in faptul ca ingrijeste un bolnav ceva mai profund si mai presus de orice responsabilitate definita de conceptul datoriei fata de stat" Cfr A Minella, op cit , p 35 882 "imaginea sfasietoare a pensionarului, fruct autentic al unei lumi functionalizate, ne lamureste privitor la derizoria si sinistra bunastare pe care o poate oferi lumii tehnica Lipsa lui de preocupare - pe care unii o invidiaza - devine repede plictiseala El ajunge fara legaturi, si astfel este exclus din realitate intr-un "desert" i se pare ca viata nu-l mai vrea Cauta sa-si improvizeze interese, obiceiuri, dar nu mai reuseste sa se entuziasmeze Nu mai tine la nimic, nimeni pe lume nu mai are nevoie de el, si-a pierdut orice putere de a anima existenta De ce deci mai traieste? De ce mai exista din moment ce nu are nimic de dat si nimic de primit? Singura noutate pe care o mai poate astepta este aceea a bolii si a mortii Disperarea lui nu este altceva decat lipsa de ocupatie constientizata cu acuitate" ibidem, p 36 883 "Eu sunt un spirit intrupat", atat de intrupat ca nu as putea exista fara aceasta unire intrinseca si misterioasa cu trupul meu intr-un anumit sens este fals sa spun ca eu am un trup in realitate, "eu sunt trupul meu", ma identific cu el, chiar daca il transcend Trupul nu este locul temporal pe care sufletul il locuieste, ci el face parte intr-o maniera esentiala si constitutiva din persoana umana Nu este un obiect strain care sa stea in afara spiritului, ci comunica cu acesta, influentand natura insasi a gandirii si actiunii noastre Trupul este mijlocitorul intre mine si lume, ma pune in contact cu ceilalti si imi permite sa-i cunosc 884 cfr Attilio Minella, Antropologia filosofica, ed FTiS, Padova, 2001, p 37 625 nevoie de un "Tu" tot mai pur, tot mai deplin, are nevoie de Dumnezeu, Dumnezeu Care este o "prezenta permanent invocata, chiar daca inconstient" Doar prin aceasta prezenta "posesia" este completa si pacea interioara care deriva din ea este deplin satisfacuta O idee despre aceasta prezenta ne-o garanteaza, pe langa iubire, analiza a trei sentimente fundamentale pentru sufletul nostru, precum credinta885, speranta886 si dragostea887 Din nefericire, omul imbolnavit de pasiunea pentru obiecte, nu se abandoneaza niciodata totalmente lui Dumnezeu Ramane insa in noi o disponibilitate secreta si imposibil de suprimat pentru Dumnezeu pentru ca "lumea obiectelor va dezamagi sufletul nostru, lasandu-l nesatisfacut" De fapt, noi tratam obiectele ca si cum ar fi Fiinta, dar facand astfel ajungem sa cream umbre sumbre care ne vor dezamagi asteptarile Trebuie sa trecem prin "a avea" pentru a ajunge la Fiinta si pentru a ne odihni definitiv in Ea Concluzie  Sufletul nostru este tot timpul "exilat" si se concentreaza obsedant pe "a avea", fara sa se arate disponibil pentru Fiinta in termeni foarte moderni, este vorba despre "nelinistea inimii" pe care o simtim in paginile lui Marcel Depasirea acestei nelinisti esentiale a omului este doar "odihna intru El" de care ne vorbesc Sfintii Parinti orientali  G Marcel nu a avut niciodata pretentia ca a dat viata unui sistem filosofic complet, definitivat arhitectonic Antropologia sa a vrut sa semnaleze aberatiile epocii sale, resuscitand interesul pentru autenticele valori umane si subliniind ceea ce poate sa conduca la unitate inter- umana si la comuniunea cu Dumnezeu 888  Acolo unde ideologiile istoriciste si filosofiile existentialiste bajbaie in intuneric si raman fara raspuns la interogativele cele mai grave ale existentei si ale istoriei umane, marcate de 885 A avea credinta inseamna a te increde in Dumnezeu, precum Moise care a crezut impotriva oricarei sperante Este constiinta ca exista un "Tu" care ne iubeste pe fiecare in mod individual, este certitudinea interioara ca nu suntem abandonati in mana unui destin orb si ca Dumnezeul-iubire ne va purta spre un "cer nou si un pamant nou", chiar daca pe carari misterioase Aceasta credinta nu este o evadare din prezentul concret, ci o cunoastere prin iubire a viitorului 886 Speranta presupune, dincolo de datele experientei comune adeseori amare si disperate, un Principiu de bunatate iubitoare care este intr-o secreta convietuire cu mine si care va satisface exigentele cele mai profunde ale fiintei mele A spera inseamna a avea certitudinea intima ca aceasta lume nu este totul si ca situatia de acum, oricat de intolerabila ar fi, nu este definitiva Nu trebuie confundata cu optimismul utopic al unui viitor terestru mai drept si mai uman A spera inseamna a "te increde in Dumnezeu", invingatorul mortii si al raului Speranta - concluzioneaza Marcel - este raspunsul la nelinistea umana 887 A trai iubirea, speranta si credinta inseamna a te elibera de lumea obiectelor, pentru a fi disponibil fata de Fiinta, tot timpul atent la semnalele pe care aceasta ni le da: o persoana intalnita din intamplare, si care doar ne-a privit, un cuvant care ne- a fost zis, o strangere de mana 888 Profund credincios, Marcel foloseste adeseori revelatia in prelegerile sale filosofice Dar celor care obiectau ca filosofia sa putea sa fie valida doar pentru constiintele crestine, raspundea: "Este posibil ca existenta datelor fundamentale crestine sa fie ceruta practic, pentru a permite spiritului sa conceapa cateva dintre notiunile a caror analiza am incercat sa o fac; dar nu se poate in mod sigur spune ca aceste notiuni sunt sub dependenta revelatiei crestine, nu o presupun" Filosofia contine elemente precrestine si para-crestine care o leaga de revelatie si care trebuie puse in evidenta si inaintea celor care nu au credinta, si care vor fi liantul ce va uni impreuna oamenii (fie ei crestini, fie in afara revelatiei), ibidem, p 40 626 un optimism superficial si inchise intr-o disperare neputincioasa, filosofia lui Marcel, iluminata de credinta, deschide noi orizonturi de speranta pentru istoria omului si a umanitatii orientata spre un "cer nou si un pamant nou" Daca Heidegger punea "angoasa" ca axa a gandirii sale, Marcel identifica nucleul gandirii lui in speranta, bucurie, rugaciune Sensul vietii este pentru el dorinta de a se deschide spre "Fiinta" si de a participa la iradierea ei religioasa, iar nu pierderea in revelatia neantului sau in angoasa m) Antropologii liberal-consumiste Tendinta absolutista nu este specifica in mod exclusiv regimurilor politice totalitare, de dreapta sau de stanga Ea este prezenta intr-o forma disimulata, dar la fel de reala, in societatile liberale si democratice Daca in comunism omul este redus la masa, in capitalism el este redus la marfa, la obiect, la mijloc pentru obtinerea unicei valori recunoscute: capitalul Setea de "a avea" ("a poseda" bunuri) a prevalat asupra setei de "a fi" individul valoreaza pentru ceea ce are, iar nu pentru ceea ce este Realizarea de sine nu mai consista in calitatea umana a cuiva, ci in posesia de bunuri materiale Cineva "este" mai mult, daca are mai mult, daca poate mai mult, daca face mai mult!889 Societatea permisiva proclamata de liberalism nu este decat materialismul absolutizat si degradat in consumism in ea omul valoreaza intrucat consuma o anumita cantitate de produse si genereaza altele si aceasta absolutizare a bunastarii economice este cu atat mai insidioasa, cu cat se prezinta drept "eliberare" (iar nu ca absolutism) Din punct de vedere istoric, liberalismul economic isi ancoreaza inceputurile prin secolul al XViii-lea Aceasta doctrina poate fi rezumata in patru puncte esentiale890: Amoralismul economic Chilon spunea ca aurul se incearca prin foc, iar omul prin aur Chilon disait que l’or s’eprouve par le feu et l’homme par l’or Pascal Economia este o activitate specifica care are drept forta propulsiva egoismul, drept criteriu informator legea maximului avantaj cu minim pret, iar drept principiu urmarirea interesului individual 889 De aici se naste in oprimati sentimentul de alienare, iar in opresori doza corespunzatoare de frustrare pentru faptul ca, atunci cand ai, nu esti multumit cu cat ai, dorind sa ai si mai mult; cand ai, realmente, extrem de mult, atunci esti nefericit ca nu ai totul, ca nu detii deplinatatea 890 cfr Attilio Minella, Antropologia filosofica, ed FTiS, Padova, 2001, p 48 627 intr-o societate liberal-democratica activitatea economica nu are nici un raport cu morala, nici cu respectul omului Ea are in sine propria lege si evolueaza in conformitate cu aceasta in lumea morala se urmareste realizarea binelui si fuga de rau in lumea economica se tinde a se urmari utilul si a se evita ne-utilul Sunt doua lumi straine una alteia De aceea, activitatea economica nu este susceptibila de interpretare morala 891 Nu este nici morala, nici imorala - se proclama intr-o societate liberal democratica 1 Libera concurenta Concurenta libera dinamizeaza la maxim lumea economica, o impulsioneaza spre realizarea continua a unei superioare bunastari materiale, atat individuala cat si colectiva Ea de fapt,  realizeaza coborarea preturilor pana la a le face sa corespunda costului de productie, in avantajul consumatorilor;  realizeaza progresul tehnic al unitatii economice printr-o productie mai mare in cantitate si mai buna in calitate;  conserva lumea economica intr-o deplina eficienta eliminand unitatile economice mai putin performante din punct de vedere tehnic;  realizeaza echilibrul intre diferitele ramuri de productie, deplasand energiile si capitalurile spre sectoare profitabile, care sunt acelea in care este mai mare cererea de produse, facand astfel productia proportionata consumului 2 individualismul Activitatea economica este "amorala" iar cel care o realizeaza tinde prin natura sa priveasca spre beneficiul realizat Nu rezulta nicidecum de aici ca activitatea sa este anti-sociala interesul colectiv se identifica adeseori cu suma intereselor individuale Deci, cu cat un individ isi realizeaza mai bine propriul interes, cu atat mai mult ar trebui sa contribuie la realizarea interesului comun 3 Absenteismul Statului 891 Problematica raportului dintre economie si morala o gasim tratata intr-un numar al revistei Credereoggi (4 1996), ed Messaggero, Padova, intitulat: il lavoro e la vita economica Mentionam cateva expuneri: A Ardigo’, Conditia umana si noile tehnologii din economie; B Maggioni, Motive biblice pentru o teologie a muncii; G Mattai, Economia in invatatura magisteriului Bisericii Romano-Catolice; G Bianchi, Orientari in teologia contemporana a economiei; G Piana, Rationalitate etica si rationalitate economica; C Squarise, Prebleme etice ale economiei; G Masiero-V Marangon, Pastorala sociala a muncii: probleme si orientari 628 Nu este nicidecum acceptabila pretentia statului ca el s-ar putea substitui in mod avantajos indivizilor in realizarea intereselor lor Orice agent economic, "surescitat de propriul egoism" stie sa-si urmareasca in modul optim propriul interes 892 n) Post-modernul si identitatea precara Omul Sarman copil al indoielii si al mortii, a carui speranta e cladita pe trestii Man Poor child of Doubt and Death, whose hope is built on reeds Byron Termenul "post-modern" are o semnificatie bogata A fost desemnata cu aceste termen situatia mondiala creata dupa prabusirea zidului Berlinului (faza istorica in care traim); calificativul acesta l-au mai primit literatura, filosofia, politica Astfel sunt considerati unii scriitori precum Umberto Eco si Gianni Vattimo Specific lumii post-moderne este: - Neincrederea in capacitatea ratiunii umane de a atinge adevarurile stiintifice si renuntarea la cautarea valorilor forte; - O reactie critica fata de cultura iluminista si modernitate (fata de credinta ei intr- un infinit progres, fata de intelegerea lineara a istoriei, fata de pasiunea ei fata de adevarurile "absolute" si fata de viziunea ei rationala asupra universului); - O intrerupere a continuitatii timpului (intrucat prezentul nu mai are memoria istorica a trecutului si nu mai contureaza perspective pentru viitor); - O miscare care exprima o foarte puternica incarcatura de critica sociala (si altii au dreptate, argumentele feministe, ale minoritatilor etc ) - Totalitatea elementelor care constituie cultura contemporana facuta din tehnologie, publicitate, pasiune pentru efemer etc Este vorba de fapt de o acceptare dezolata a lumii noastre 893 Probabil ca post-modernitatea poate fi inteleasa ca un context, un mediu, un aer care se respira, un fel de spirit al timpului, ca o adversitate fata de un modernism considerat actualmente prea dogmatic sau invechit 892 in schimb, trebuie observat ca: - Binele comun este foarte adesea diferit de "suma intereselor individuale"; - Libera si salbatica concurenta a incetat sa functioneze, deoarece oamenii sunt determinati adeseori de scopurile comune sa stabileasca relatii reciproce de colaborare; - Statul simte tot mai mult ca ratiunea lui de a exista este aceea de a se pune in slujba propriilor cetateni, cu o actiune de orientare, coordonare si integrare a initiativelor carora ei le sunt primii responsabili; Cu alte cuvinte, cursul istoriei se misca depasind schemele liberalismului 893 cfr Attilio Minella, Antropologia filosofica, ed FTiS, Padova, 2001, p 50 629 Fizionomia omului postmodern Pentru Gianni Vattimo - marele teoretician al post-modernismului - omul post-modern este acela care, dupa ce a asistat la prabusirea gandirii metafizice traditionale, - reuseste sa traiasca relaxat, evitand nevroza, intr-o lume in care Dumnezeu a murit, intr-o lume in care nu mai exista structuri, "zei" capabili sa furnizeze niste norme de conduita sigure si un fundament cunoasterii si actiunii noastre; - a ajuns la constiinta ca idealul unei certitudini absolute, a unei stiinte absolute, a unei lumi rationale, este doar un mit reconfortant specific unei umanitati inca barbare, primitive Un mit, care nu este o realitate naturala, ci culturala, adica nascut in istorie si mostenit de la o generatie la alta; - a invatat, sa convietuiasca cu el insusi si cu propria finitudine metafizica si aceasta constiinta il determina sa opteze pentru toleranta, dialog, non-violenta Aceasta intrucat potrivit viziunii postmoderne, pretentia de a poseda fundamentul adevarului absolut este cea care a dat nastere autoritarismelor si intolerantelor de orice fel: filosofice, religioase, politice 894 Unii considera fenomenul acesta in opozitie radicala cu teologia si credinta Post-modernul, in realitate: - Releva o profunda neincredere in demnitatea persoanei umane Omul conteaza si valoreaza pentru ceea ce face si castiga; - Substituie excesivului rationalism al modernitatii un nou irationalism, in care "homo sapiens" devine "homo sentimentalis" Se intoarce de la rationalitatea conceptuala la emotivitatea estetica, de la filosofie la mitologie, de la prescrierile etice la optiunile fantastice Daca modernitatea a fost izvorul a nenumarate forme de ateism, post-modernitatea este dominata de un paradoxal amestec de indiferenta religioasa si de experiente pseudo-mistice Este o cultura care atat la nivel intelectual cat si cotidian lasa persoanele private de radacini si confuze; aceasta lipsa de radacini, de valori "forte" conduce la un stil de viata imbibat de scepticism Scepticism care nu este intelectual, nici ideologic, nici agresiv, nici lucid, ci mai ales produs indistinct si pasiv fata de influente culturale convergente (mass-media, cultura, moda) Cand o persoana respira aerul tipic unui astfel de mediu, credinta religioasa nu este atat negata, cat perceputa ca ireala si inutila Altii in schimb, precum Dario Antiseri - gasesc in post-modernitate si o deschidere spre credinta religioasa: golul creat de prabusirea absoluturilor terestre, poate sa fie pentru om locul disperarii, dar poate sa mai fie si locul privilegiat al sperantei, ca "evenimentele din lume nu sunt de fapt totul, si un sens ultim, neconstruit de maini umane, exista, si poate fi invocat" 894 Un volum de referinta pentru conturarea fizionomiei omului postmodern este cel al lui Jean-Francois Lyotard, La condizione postmoderna, ed Feltrinelli, Milano, 1999 630 incheiere: omul, fiinta pentru inviere in studierea omului, lucrurile s-au schimbat in ultimele doua secole Epoca moderna cu umanismul ei laic profan a insemnat o profunda evolutie antropologica Omul s-a dezlegat de orice dependenta, a ajuns sa se considere principiu si ratiune ultima a intregii realitati, norma fundamentala a lui insusi, libertate absoluta Drept consecinta, reclama libertatea si moartea lui Dumnezeu si ateismul - cum zice Marx Scheler - devine un postulat si o conditie a demnitatii omului Dar diferitele raspunsuri date, in tentativa de a elibera pe om de orice alienare, s-au dovedit a fi nesatisfacatoare, sarace, adeseori disperate Proiectele care doreau sa se propuna ca o relansare a persoanei umane eliberata de orice conditionare, au deraiat Detasat de originile sale transcendente, omul ne apare ca o fiinta absurda, lipsita de semnificatie, cum declara Hemingway: " un nimic, care traieste in nimic, se hraneste din nimic, respira nimic si se intoarce in acelasi nimic" A fost eliminat Dumnezeu pentru a-l exalta pe om, si odata cu Dumnezeu a fost ucis omul Omul are nevoie de progres, de dreptate, de libertate, dar are nevoie mai ales de plenitudine spirituala, de comunicare perfecta, de Fiinta Omul are foame de Dumnezeu si de eternitate Max Scheler la mijlocul secolului trecut scria: Omul nu mai stie cine este si isi da seama de faptul ca nu mai stie, iar Heidegger avertiza: Nici o epoca nu l-a cunoscut pe om atat de putin ca a noastra in nici o epoca omul nu a devenit atat de problematic ca intr-a noastra Sunt emblematice afirmatiile lui Sartre (Omul este o pasiune inutila) si a lui Heidegger895 (Omul este o fiinta pentru moarte) si totusi omul are innascuta in el o sete de a sti cine este, de ce traieste si incotro trebuie sa se indrepte destinul sau Aceasta este marea problema: nu ne putem permite sa nu stim cine suntem Cu mai mult de un secol in urma, evolutionistul T H Huxley afirma: "Problema prin excelenta, problema in care isi afla originea toate celelalte, consta in a identifica exact locul pe care omul il ocupa in natura si in a descoperi originea lui si scopul spre care el tinde" Ernest Bloch isi initiaza volumul "Principiul speranta" cu intrebarile: Cine suntem? De unde venim? Unde mergem? Ce asteptam de la viata? Ce ne asteapta? Tentativele de raspuns la aceste intrebari au fost nenumarate, specifice fiecarei epoci, adeseori contradictorii, niciodata exhaustive, dar intotdeauna pline de consecinte Fiecare civilizatie isi afunda radacinile intr-un anumit model de om De raspunsul la intrebarea: "Cine este omul" depinde solutia celor mai grave probleme ale epocii noastre (ne gandim la actualele dezbateri asupra ecologiei si a geneticii) 895 Biologul J Rostand (L’Homme, Paris, 1962, p 173) astfel isi incheie un studiu referitor la om: Atom derizoriu, pierdut intr-un cosmos inert si nesfarsit, omul stie ca febrila sa activitate e doar un fenomen local, efemer, fara semnificatie si fara scop stie ca valorile sale au valoare doar in ochii lui, si ca din punct de vedere sideral, caderea unui imperiu sau prabusirea unui ideal propriu, echivaleaza cu starpirea unui musuroi de furnici sub piciorul unui trecator distrat" ibidem, p 6; 631 Cine este omul? De unde vine si incotro merge? Pentru a avea raspunsul exhaustiv la aceste intrebari este nevoie de curajul smereniei si de puterea de a cere un raspuns "Altuia" Dincolo de multiplele si realistele modele de om posibile si existente, doar Hristos - Alfa si Omega al intregii creatii, Lumina si Adevarul - ne poate da raspunsul asteptat: "Chipul slavei Tale (celei) negraite sunt, chiar daca port ranile pacatelor" 896 CONSiDERAtii FiNALE Soarta "dreptei credinte" intr-o Romanie occidentalizata inevitabil, societatea romaneasca contemporana devine pluralista (sub multiple aspecte: politic, cultural, religios, confesional etc ) Sub anumite aspecte ea era 896 Din Binecuvantarile invierii (glasul al 5-lea), de la slujba inmormantarii, cfr Molitfelnic, Ed institutului Biblic si de Misiune al B O R , Bucuresti, 1992, p 200 632 pluralista chiar si in perioada comunista (chiar daca acest lucru nu se recunostea; de exemplu, sub aspect cultural), sub altele, a devenit ulterior in plan macro-social cultural, pluralismul inseamna ca in societate nu mai exista o conceptie unica despre lume si viata ideologia comunist-atee a impus cu violenta o unica conceptie despre lume si viata, dar in momentul prabusirii ideologiilor totalitare din 1989 aceasta unica conceptie despre lume si viata nu a fost substituita nicidecum cu viziunea crestina, ci a lasat spatiu unui arhipelag vast de conceptii despre lume si viata individuale, incompatibile intre ele Sarcina pastoral-misionara a Bisericii Ortodoxe in acest context este sa reuseasca sa propuna societatii romanesti contemporane post- ideologice, intr-o maniera credibila, viziunea crestina Vechea viziune crestina, potrivit careia lumea este creatia lui Dumnezeu pentru om, iar viata i-a fost data omului spre a fi fericit pe pamant si pentru a se pregati pentru o existenta eterna, dincolo de aceasta lume, a cazut in desuetudine la inceputurile modernitatii, cand s-au format o serie de alte viziuni concurente Astfel, o alta viziune spune ca Dumnezeu nici nu exista, lumea insasi fiind prin fiinta ei un "dumnezeu", iar viata omului nu este decat un ciclu de infinite reincarnari ale omului O alta viziune nici nu mai pomeneste de Dumnezeu, lansand ideea ca lumea s-a creat singura din intamplare, viata insasi a omului fiind rezultatul unui infinit numar de coincidente care au favorizat aparitia ei Am enumerat doar doua dintre viziunile despre Dumnezeu si lume care au modelat destinele si coordonat mentalitatile atator milioane de oameni in ultimele decenii individul unei astfel de societati pluraliste este nevoit sa faca o optiune dintr-o gama extrem de larga de posibilitati Complet diferita era situatia pentru omul epocii pre-moderne, cand individul isi gasea propria identitate religioasa prin participarea la identitatea colectiva, in acord cu normativele grupului identificarea cu societatea introducea individul in sistemul complex al unei confortabile, vaste si sigure existente psihice si religioase Astazi in schimb, identitatea personala si sociala trebuie cucerita prin intermediul unui act de echilibru iar pentru a ajunge la gasirea acestui echilibru orice individ trebuie sa traiasca mai intai tensiunea cautarii intre mai multe variante, toate aparent plauzibile, dar nu toate exponente competente si fidele ale adevarului 633 Nu trebuie uitat insa ca pluralismul nu este o valoare in sine insusi, ci numai in masura in care garanteaza libertatea umana si nu sacrifica adevaratele valori Libertatea deplina si pluralismul religios au permis ca Occidentul sa devina o "piata libera" a conceptiilor despre Dumnezeu, lume si viata Oferta este cat se poate de generoasa, iar individul in fata ei este complet buimacit, nestiind pentru ce sa opteze Noi religii si noi secte se propun societatii si o fac contestand valoarea, eficienta si legitimitatea Bisericii oficiale, traditionale, catalogata drept batrana, invechita, rupta de realitatile lumii contemporane, avand un mesaj "epuizat de energie" Ne vom opri asupra catorva caracteristici definitorii ale societatii occidentale actuale, toate fiind transferate (sau pe care de a se transfera) si in Rasaritul crestin O caracteristica majora a societatilor postmoderne este neincrederea colectiva (2) (sau scepticismul de masa), acompaniata de o scadere a plauzibilitatii traditiei si a autoritatii valorilor traditionale Mult apreciatele structuri, venerate de societatea traditionala (precum familia, statul, diferitele asociatii sociale, partidele politice etc ) incep sa fie privite cu circumspectie insasi Biserica cu mesajul ei divin sunt atinse de flama neincrederii colective si a suspiciunii Semn vizibil ale acestei neincrederi este vagabondajul de care dau dovada unii oameni care-si parasesc biserica pentru a cerceta diferite secte, fara insa a se ancora in mod stabil in nici una dintre ele Neincrederea aceasta paralizanta are ca efect imediat perturbarea raporturilor interpersonale (3) Oamenii nu mai au incredere unii in altii Tinerii sunt primul indiciu al acestei crize de incredere, ei refuzand sa mai accepte o legatura inter-personala de durata, care sa angajeze individul pana la moarte, precum casatoria Un alt element specific lumii instrainate de Dumnezeu si de ea insasi este stridenta contradictie dintre apatia (impasibilitatea, exigenta de a nu exterioriza framantarile si problemele personale) si imensa durere care exista in lume (4) Apatia este o consecinta fireasca a idealului societatii industriale, orbita de apetitul de succes si de dorinta nestapanita de a produce in vederea consumului, considerand 634 aceasta adevarata cale spre fericire O astfel de societate tinde prin esenta ei a considera inacceptabila orice suferinta sau slabiciune in ciuda acestei viziuni superficiale si idealiste asupra vietii, noi traim intr-o lume in care individul este victima a nenumarate dureri si suferinte ale trupului si sufletului, incepand de la nastere si pana la mormant El este subiectul unor agresiuni fizice, psihice si sociale cum arareori a fost in istoria epocilor precedente Omul care sufera nu poate comunica altora propria suferinta si slabiciune, propria mahnire sau doliul interior: trebuie sa tina totul in sine si pentru sine, trebuie sa reprime totul, intr-o asa masura incat sa prezinte permanent societatii un chip apatic 897 Aceasta dramatica situatie e corelata cu scaderea prestigiului social al spovedaniei, strategia optima pentru a detensiona interior persoana umana in timpul acestei nemiloase lupte impotriva durerii, nu doar este sufocata pretioasa compasiune si e strangulat sensul condoleantei, ci omul este deposedat de posibilitatea de a se confrunta cu unul din importantele aspecte ale propriei vieti: acela al durerii Din momentul in care durerea nu mai este recunoscuta ca "valida experienta de viata", ci vine combatuta (in medicina acest proces culminand cu eutanasia), odata cu sensibilitatea la durere dispare si capacitatea de a exprima si pretui bucuria si placerea de a trai 898 in aceasta situatie se doresc stimulente tot mai puternice (droguri, violenta, muzica amplificata la maxim, sexualitate, emotii de orice tip) pentru a da omului societatii de azi sentimentul vigorii in aceasta conjunctura Ortodoxia are marea responsabilitate de a sti prezenta lumii trairea mistica ca suprema forma de realizare de sine O alta caracteristica a societatii post-industriale este stimularea, provocarea perpetua si argumentarea artificiala a nevoilor umane (5) Sunt starnite ambitiile desarte prin intermediul ideii de "prestigiu" (precum si prin publicitate), insistandu- se asupra ideii de "inalt nivel de viata" in schimb, in practica, este blocata satisfacerea acestor aspiratii Astfel, contradictia dintre libertatea individului, insinuata de mass-media si obstacolele care atenteaza tot mai mult la ea alienand-o, devine 897 Karl Frielingsdorf, Vivere non sopravivere Salute psicologica e fede, ed Citta’ nuova, Roma, 1993, p 201 898 ibidem, p 205 635 eclatanta Exemplu evident este cultivarea in mintea tinerilor a ideii ca trebuie sa fie liberi in alegerea profesiunii, in a opta pentru un anumit mod de a-si trai viata, etc , realitatea insa fiind foarte diferita, atentand sistematic la aceasta libertate de optiune prin realitati sociale precum somajul, reprofilarea profesionala impusa de dezordinea economica, emigrarea fortata etc 899 Contradictorie devine insasi definitia practica a omului in societatea de consum: omul nu este o valoare in sine insusi, ci el valoreaza in functie de ceea ce produce (si de cat produce) (6) Exista o fractura colosala intre situatia dura de concurenta economica salbatica izvorata din ideea de "succes", pe de o parte, si apelul constant la drepturile omului, la pace, la fraternitate, la solidaritate umana, pe de alta Ortodoxia propune culturii o alta antropologie, transcendentala, cu accent pe dimensiunea interioara a fiintei umane 900 Sedentarism si paralizie spirituala (7), acesta este diagnosticul real al tendintelor majore ale societatii de consum occidentale actuale "Cel care isi percepe propria viata ca fiind fara sens si goala, nu este nefericit, ci incapabil de a trai" - a spus Einstein Strategia "vegetativului" spiritual, este in esenta o disperata si perpetua repetare a tentativei de a "supravietui" intr-o lume a abundentei materiale, nu "vietuim" plenar, ci doar "supra-vietuim", daca uitam esentialitatea mesajului crestin pentru realizarea de sine a oricarei fiinte umane Biserica Ortodoxa a observat potentialul negativ existent in acest tip de societate post-moderna, si-l poate dezamorsa pledand pentru vigoare duhovniceasca, pentru comuniune, pentru armonie sociala, pentru fraternitate si pentru conservarea tuturor aspectelor pozitive pe care traditia noastra orientala le-a transmis si conservat pana in contemporaneitate intrebarea pe care si-o pun crestinii preocupati de soarta valorilor crestine in mileniul iii este: "Europa, mai este un continent crestin?" Noi, cei din Orientul ortodox, in ciuda ateismului militant din perioada comunismului, avem inca 899 ibidem, p 209 900 "Daca este necesar in mod real a-l ajuta pe semenul nostru, a-i arata compasiune, a-l asista pe cel slab, a fi cu alte cuvinte buni samariteni, pe de o parte, pe de alta, trebuie sa fim in competitie cu altii in profesie, in cursa pentru afirmare, in lupta concurentei, sa ne impunem in detrimentul altuia, sa nu avem compasiune si sensibilitate pentru nici unul, ci chiar sa exploatam in mod bestial slabiciunile altuia Mintea si inima ajung aici in contrast schizofrenic, fapt care naste in mod necesar conflicte interioare dramatice si crize nevrotice", ibidem, p 210 636 certitudinea identitatii noastre profund crestine; Occidentul insa cunoaste un proces galopant de "des-crestinare" Spunem un proces de "des-crestinare", intrucat se vorbeste extrem de mult in aceasta perioada post-moderna din istoria umanitatii de un "ritorno del sacro" ("retour des religieux"), dar acest sacru nu este nicidecum de factura crestina Occidentul opteaza in mod liber si constient pentru islam si pentru budism, considerand crestinismul o religie epuizata de energii, vlaguita, discreditata, incapabila sa mai produca o innoire duhovniceasca a societatii contemporane De aceea Occidentul european (si in general spatiul euro-atlantic) inainteaza rapid, nu spre ateism, ci spre "des-crestinare" Raspunsul la intrebarea noastra ("Europa, mai este un continent crestin?") este conditionat de ceea ce azi intelegem prin termenul de "crestin" Daca reducem crestinismul la o suma de doctrine teologice teoretice revelate de Scriptura si propovaduite peste secole de Biserica, atunci spunem fara sa gresim ca Europa este doar partial crestina Sondajele de opinie demonstreaza cu claritate acceptarea doar partiala a acestor invataturi de contemporanii nostri europeni La fel, daca prin "crestinism" intelegem totalitatea valorilor umane proclamate initial de crestinism si care mai apoi sau constituit intr-un "depozit" autonom fata de religia crestina care l- a generat - in urma unui proces de secularizare si laicizare - atunci putem declara ca, sub profil cultural, Europa este totusi intr-o relativ ampla masura crestina, gasind in crestinism un element esential al propriei identitati Faptul care indica o fractura radicala intre cultura europeana actuala si valorile civilizatiei crestine este atitudinea europenilor in fata unor probleme fundamentale, cu incidenta majora asupra conceptiei despre viata si moarte (avort, manipulari genetice, eutanasie) si asupra problemelor economice, de rasa, ale familiei, casatoriei si sexualitatii Deci, o alta caracteristica a societatii postmoderne este desolidarizarea progresiva de principiile fundamentale ale eticii crestine (8) 901 901 "Vorbim de o "cultura europeana" iar nu de "culturi europene", in ciuda faptului ca exista diferente majore in aria de cultura europeana intre diferitele state, intrucat actualmente continentul european cunoaste un proces galopant de omologare si de uniformizare a diferitelor tendinte interne, astfel ca problemele religioase pe care diferitele Biserici trebuie sa le infrunte sunt aceleasi", cfr S N P C , L’Europa, sfida e problema per i cattolici, ed Dehoniane, Bologna, 1999, p 5 637 in acest context se cuvine sa ne amintim un proverb stravechi: "Viciile unui popor sunt intotdeauna ascunse in adancul legislatiei lui" Astazi, nici o religie "nu mai are dreptul" de a pretinde privilegii legislative in virtutea pretentiei ei de posedare a "adevarului"; nici una nu are prin lege dreptul la un tratament privilegiat din partea Statului, in virtutea "valorilor religioase" de care se declara a fi purtatoare 902 in Europa exista astazi o multitudine de religii nu doar "de fapt" ci si "de drept", astfel ca in fata legii au dreptul in mod egal sa existe, sa faca propaganda, sa-si constituie comunitati de adepti, cu singura conditie ca totul sa se realizeze in limitele legii statului si a moralitatii publice Statul poate totusi sa privilegieze o anumita religie ca urmare a legaturilor speciale istorico-culturale pe care le-a avut societatea civila a acestuia cu aceasta (este cazul catolicismului in italia si in Spania, a Ortodoxiei in Grecia - sau chiar Romania) dar aceasta nu poate nicidecum sa impiedice altor religii publica propaganda a propriilor doctrine sau practicarea propriilor rituri Deci, o religie poate considera ca este "adevarata" religie - sau chiar "unica adevarata" - dar aceasta nu-i confera dreptul de a pretinde de la Stat un tratament favorizant iata deci ca in actualul context european de pluralism religios, crestinismul este doar una dintre multiplele religii existente pe continent, chiar daca radacinile istorice si culturale europene sunt crestine iar cultura europeana este impregnata de valorile crestine Nimeni de fapt nu neaga astazi ca crestinismul face parte din identitatea istorica si culturala a Europei Actualul pluralism afirma deci ca crestinismul in calitatea lui de religie este pe acelasi plan cu alte religii: la fel ca si celelalte religii, crestinismul trebuie sa-si demonstreze propria superioritate numai si numai convingand pe altii de propriul "adevar" ce-l detine fara a putea conta pe ajutoare externe, ci doar pe fortele proprii Toate aceste realitati valabile la nivel european se aplica, stricto senso, si la nivel national, in Romania Ortodoxia face parte din identitatea istorica si culturala a Romaniei, dar in ciuda acestui fapt, in noul climat poate sa-si demonstreze 902 Giuseppe de Rosa, Cristianesimo e religioni e sette non cristiane a confronto, ed Citta’ Nuova, Roma, 1989, p 283 638 superioritatea fata de alte confesiuni numai si numai convingand de adevarul pe care- l detine, prin fortele proprii Consecinta cea mai grava a pluralismului religios si confesional este relativismul religios si confesional (9), care pretinde ca nu exista o "religie adevarata", ci toate sunt in mod egal "adevarate", intrucat toate ar conduce, chiar daca pe strazi diferite, la acelasi Dumnezeu Deci in virtutea acestei "noi dogme", fiecaruia nu-i ramane altceva de facut decat sa aleaga din gama de oferte acea strada care-i pare mai conforma aspiratiilor si asteptarilor proprii Mai mult decat atat, intrucat toate religiile au aspecte pozitive si aspecte negative, strategia cea mai buna este selectarea din fiecare religie doar a ceea ce pare mai bun Astfel se ajunge la practicarea de multe persoane a sincretismului religios 903 O alta sfidare radicala care se va face "dreptei credinte" intr-o Romanie postmoderna este subiectivismul individualist si libertin (10), care refuza orice dependenta fata de Dumnezeu sau fata de Biserica, in virtutea pretentiei ca fiecare individ trebuie si poate sa decida in forta subiectivitatii lui daca sa fie sau nu religios, care adevaruri religioase sa accepte si care nu; care norme morale sa puna in aplicare si care nu Consecinta acestui subiectivism este cresterea in Europa de astazi a numarului celor care se declara ne-religiosi, sau indiferenti din punct de vedere religios intre aceste persoane, bineinteles ca nu lipsesc cei care combat cu elan religia, incercand s- o excluda din viata sociala si s-o limiteze la viata privata, denuntandu-i "nocivitatea" in procesul de formare si evolutie a persoanei umane din cauza "moralei represive si opresive" pe care o impune, evidentiind erorile si comportamentele imorale ale aderentilor sai, invaluindu-i intr-o aura de ridicol invataturile Totusi majoritatea ne-religiosilor este indiferenta in fata faptului religios, considerand ca nu merita sa-l combata, intrucat el este un fenomen rezidual al lumii moderne, care urmeaza sa se stinga de la sine Trebuie, de asemenea, subliniat faptul ca mijloacele mass-media contemporane - in special cotidienele internationale care 903 Battista Cadei, Sette e nuove religioni Che fare? Un introduzione pratica, ed Dehoniane, Bologna, 1998, p 7 639 creeaza curentele majoritare de opinie - sunt de o orientare a-religiosa si laica, daca nu chiar anti-crestine 904 A te declara astazi in Europa catolic, anglican sau protestant, nu inseamna absolut deloc ca aderi la tot ceea ce Biserica ta proclama in materie de dogma si de morala Statisticile demonstreaza ca exista serioase dubii in randul populatiei europene privitoare la adevarurile fundamentale ale credintei crestine, astfel ca foarte des se cade intr-un scepticism practic (11), sau in starea in care "nu se mai stie ce se crede si ceea ce nu se crede", fara ca aceasta sa suscite vreo neliniste metafizica in sufletul nimanui Sondajele de opinie dovedesc ca incertitudinile cele mai grave privesc existenta in om a unui suflet nemuritor si existenta vietii de dupa moarte Europenii de azi sunt tentati sa creada ca odata cu moartea omul se scufunda in neant Domina astfel in Europa o conceptie materialista si hedonista (12) despre viata, potrivit careia intreg destinul omului se joaca doar aici pe pamant, in scurtul timp in care se traieste: de aici se naste goana absurda dupa un cat mai inalt nivel de bunastare materiala posibil, dupa desfatarea cu toate placerile pe care viata le poate oferi, culminand cu ingrijirea obsesiva de sanatatea trupului, groaza de imbatranire si angoasa in fata mortii Un alt fenomen cu care credinta crestina se va confrunta si Romania de maine este materialismul consumist si hedonist 905 Preocuparea oamenilor de a castiga cat mai multi bani, de a dobandi tot ceea ce tirania modei impune pentru a se distinge de altii, de a fugi de orice sacrificiu, chiar minim, de a se elibera de orice implicare sociala non-utilitarista, demonstreaza ca mentalitatile si actiunile omenesti devin impermeabile la credinta crestina si aproape instinctiv opuse acesteia Bisericile europene occidentale traiesc o profunda criza, demonstrata de lipsa vocatiilor preotesti Aceasta situatie releva anumite prioritati in plan misionar: situatia contemporana din Europa (secularizarea evidenta in mentalitati, in obiceiurile popoarelor, in legislatie, in modul de a concepe persoana umana, libertatea si drepturile ei, in modul de a concepe familia, iubirea, sexualitatea si raporturile dintre 904 Giuseppe de Ferro, Liberta’ e culture Nuove sfide per le religioni, ed Messaggero, Padova, 1999, p 228 905 Alessandro Castegnaro, Le "perplessita’" del giovane ricco Ovvero l’altro volto della ricchezza, in Credereoggi, n 4 1999 (XiX), p 21 640 sexe, in modul de a se raporta la suferinta si la moarte) demonstreaza ca patrimoniul crestin initial si-a pierdut calitatea de ferment precum si forta dinamica originala 906 Prima sarcina a Bisericii este deci re-catehizarea, care are, de fapt, aspectul unei "prime proclamari" a mesajului crestin pentru milioane de oameni (care au trait doar in "curtea" Bisericii, fara sa intre vreodata in biserica propriu-zisa, desi au primit botezul crestin) Adeseori este nevoie ca aceasta prima predica crestina sa inceapa prin a disloca prejudecatile anti-crestine puternic inradacinate in mintile oamenilor si prin corectarea distorsiunilor adevarurilor crestine deja existente in societate (in Romania aceasta ar presupune tratament de dezintoxicare de propaganda ateista comunista care este inca vie in constiintele oamenilor formati in acea perioada) Astazi, samanta predicii crestine in Europa occidentala nu mai cade intr- un teren neutru (precum acum doua mii de ani), dispus a o primi, tocmai pentru ca Bisericile Occidentale si-au erodat credibilitatea 907 in plus, religia crestina din spatiul occidental s-a dovedit a fi lipsita de spiritul profetic care ar fi trebuit sa-i fie propriu, pentru a intui "semnele timpului"; astfel, ea este acuzata de lumea post- moderna ca a condamnat cu anticipatie "libertatile" moderne, s-a aliat cu dictaturile pentru obtinerea de marunte privilegii, a umilit femeia, a impus in plan sexual reguli "rigide" si inumane 908 Este adevarat, toate aceste realitati apartin exclusiv "patrimoniului" occidental, dar au discreditat mesajul crestin in integralitatea lui, efectele acestei discreditari demonstrandu-se a fi "supra-confesionale" Crestinismul "in varianta lui ortodoxa" este strain de acest parcurs istoric, dar cu toate acestea suporta consecintele negative ale erorilor occidentale Ofensiva misionara ortodoxa in Romania mileniului iii va trebui sa aiba in obiectiv dizolvarea prejudecatilor puternic inradacinate in cultura europeana incepand cu iluminismul - care a insemnat prima si cea mai profunda fractura dintre 906 Enzo Pace, Credere nel relativo Persistenze e mutamenti nelle religioni contemporanee, ed UTET, Torino, 1997, p 3 907 Prin anumite acte negative: in numele religiei s-au facut Cruciatele, in numele interesului religios s-au creat tribunalele inchizitiei si s-au condamnat la rug ereticii si "vrajitoarele", in numele adevarului religios a fost obstructionat progresul stiintei (cazul Galielo Galilei) si in numele ei s-au desfasurat interminabile razboaie religioase 908 Giuseppe dal Ferro, op cit , p 8 641 crestinism si Europa, fractura largita ulterior prin Revolutia franceza, prin liberalism, pozitivism, marxism, nazism si ideologiile totalitare, liberalism democratic si pozitivism juridic Predica crestina trebuie sa se adreseze generatiei tinere punand in valoare procesul de initiere crestina, potrivit caruia marturisirea credintei trebuie sa preceada sacramentalizarea, iar nu viceversa (cum adeseori s-a intamplat in trecut, cu consecinta anormala ca Europa a fost amplu "sacramentalizata", dar nu si "evanghelizata" cu aceeasi intensitate) Locul privilegiat al initierii crestine este parohia, care trebuie sa-si redobandeasca vitalitatea misionara, in calitatea ei de nucleu fundamental al Bisericii in actuala lume secularizata in care crestinul contemporan se regaseste izolat, credinta poate fi traita doar intr-o maniera comunitara Traim un moment in care este necesara transmiterea credintei de la persoana la persoana Exigenta crestinilor de maine este ca slujbele liturgice publice sa dobandeasca un plus de "contemplativitate", adica sa o faciliteze tuturor experienta lui Dumnezeu Este evidenta cresterea numarului noilor miscari religioase si a sectelor, in care prevaleaza emotia indubitabil, in trecut, credinta crestina nu a fost insotita intotdeauna de o experienta profunda a lui Dumnezeu, ci doar uneori, in anumite momente, Dumnezeu s-a facut "sensibil inimii" omului Atractivitatea pe care o exercita noile miscari religioase sta tocmai in incarcatura emotionala pe care reusesc sa o provoace Ortodoxia poate contribui la re-vitalizarea crestinismului european printr-o convinsa si decisiva pledoarie pentru mistica si contemplativitate Experienta lui Dumnezeu care se realizeaza in Ortodoxie constituie una din marile valori ale Orientului crestin si ea poate constitui cel mai mare dar oferit Occidentului insetat de o autentica cunoastere a realitatilor eterne Mistica fascineaza astazi acea cultura occidentala care s-a plictisit de hipertrofia rationalitatii interesul pentru mistica constituie un produs al crizei ratiunii Cultura postmoderna se reintoarce cu interes asupra tezei potrivit careia Dumnezeu este o realitate care nu poate fi totalmente patrunsa doar cu ratiunea 642 umana Astfel se face loc unei viziuni asupra realitatii care nu mai considera ratiunea drept "instrument atotputernic de lucru" Omul care se arata dispus la o asemenea recuperare este cel dezamagit de ratiune, cel care a vazut prabusindu-se inaintea ochilor sai proiectele orgolioase ale ratiunii "Putem studia cat poftim, totusi nu vom ajunge sa cunoastem pe Dumnezeu cata vreme nu vom vietui dupa poruncile Lui Caci nu prin stiinta, ci prin Duhul Sfant se face cunoscut Domnul" - ne avertizeaza Sfantul Siluan Athonitul909 Deci teologia adevarata nu este o stiinta teoretica, ci o cultura a sufletului, o experienta interioara a inimii "Multi filosofi au ajuns la convingerea ca Dumnezeu exista, dar n- au ajuns sa-L cunoasca pe Dumnezeu A crede ca Dumnezeu exista este un lucru, a-L cunoaste pe Dumnezeu este altceva" - continua Sf Siluan Claudio Leonardi, profesor la Universitatea din Firenze, a explicat intr-o maniera originala setea de mistica a lumii de azi (in La mistica oggi Atti della XVi edizione delle "Giornate dell’Osservanza") Ea are punctul de plecare in observarea faptului ca postmodernitatea este un timp marcat de tensiuni spirituale si sociale Epoca noastra este caracterizata de triumful tehnologiei Traim intr-o societate tehnologica si tehnocratica, ce a dus omul la dominarea naturii si la transformarea ei, cum au demonstrat, de exemplu, posibilitatile oferite de stiinta atomului si de ingineria genetica Din aceasta capacitate, de a transforma natura s-a nascut certitudinea ca omul nu poate intotdeauna si pretutindeni, sa controleze fortele care il inconjoara, si drept urmare, a aparut o frica si o paralizie psihologica 910 Aceasta eroare a teologiei occidentale, cum o numea Leonardi, de a fi pus in centrul ei gandirea, iar nu experienta, isi are, in epoca tehnologica, nefericitele efecte Cererea contemporana de mistica nu este altceva decat setea de a experimenta misterul Omul contemporan a intuit riscurile civilizatiei tehnologice si nu vede modalitatea de a se apara in fata magnificelor, dar incontrolabilelor cuceriri tehnice Dumnezeul teologiei occidentale se prezinta ca o notiune fara definitie si realitate, ca o ipoteza a gandirii, nu ca un Tu viu, un interlocutor, o persoana vie 911 909 Cuviosul Siluan Athontul, intre iadul deznadejdii si iadul smereniei, Ed Deisis, Alba iulia, 1994, p 120 910 Giandomenico Mucci, La domanda di misticismo alle soglie del duemila, in La Civilta’ Cattolica, 4 1998, p 120) 911 ibidem, p 121 643 Epoca contemporana din istoria Bisericii este una in care crestinatatea, sub presiunile consumismului occidental, este tentata de abandonarea austeritatii si de lepadarea ascetismului Sfintilor Parinti, prin aceasta dovedindu-se ca s-a pierdut constiinta faptului ca "natura Bisericii noastre este ascetica" iata o constatare pe care o face Teoclit Dionisiatul912: "Nu mai traim o viata interioara" "Crestinii nu se mai roaga, nu mai postesc, nu mai privegheaza, pentru ca ei considera aceste lucruri destinate doar monahilor" De aceea crestinismul actual a devenit superficial, formalist si caldicel, nu ca odinioara, "o religie de giganti si de eroi" 913 Prapastia abisala cascata intre crestinism si crestini este cauzata, in esenta, de abandonarea duhului ascetic, a luptei impotriva patimilor, a rugaciunii si a valorilor interioritatii celebrate de Filocalie Sub acest aspect, al accentului pus pe asceza intr-o lume devorata de consumism, Ortodoxia apare drept o sansa a Occidentului si sansa crestinismului insusi 914 Avem in fata un Occident aflat in stare de moarte clinica din punct de vedere spiritual, iar pe de alta parte, o Ortodoxie care a ramas in afara polemicilor occidentale si a razboaielor religioase, care e maturizata de cumplite persecutii si care propune contemporaneitatii mesajul intact al Dumnezeului Cel viu Crestinismul "in varianta ortodoxa" nu este "nici minimalist, nici demagogic, nici plictisitor, necontaminat nici de rationalismul reductionist si nivelator, nici de dualism, nici de psihologism sau de clericalism" 915 Adica de tot ceea ce Occidentul contemporan incearca sa se debaraseze in Ortodoxie circula inca o seva si o putere capabile sa schimbe viata lumii! THE DESTiNY OF THE "RiGHT FAiTH" iN A WESTERNiZED ROMANiA 912 Teoclit Dionisiatul, Dialoguri la Athos, ed Deisis, Alba iulia, 1994, p 106 913 ibidem, p 106 914 ioan i ica jr , Profil teologic athonit contemporan: monahul Teoclit Dionsiatul, in Dialoguri la Athos, ed Deisis, 1994, Alba iulia, p Viii 915 ibidem, p Viii 644 The contemporary Romanian society inevitably became a pluralist one (from different points of view: political, cultural, religious, confessional etc ) in several respects, it was already a pluralist society even in the communist period (even if nobody accepted the idea, from the ethnical perspective, for instance), from some other points of view, it turned into a pluralist society later in the macro-socio-cultural level, pluralism means that there is no more a unique conception about human world and life The communist atheic ideology required violently a single conception about world and life, but when the totalitarian ideologies fell down in 1989 this unique conception was not at all substituted by a Christian vision, but it facilitated a large archipelago of individual conceptions about human world and life that are not compatible to each other The task of the pastoral missionary of the Orthodox Church is to succeed in offering the Christian vision to the Romanian postmodern society, in a believable manner The old Christian vision according to which the whole world is God’s creation for man and God gave life to man in order to make him happy in this world and to prepare him for an eternal life in God’s kingdom, it is no more a coherent vision starting with the beginning of modern times, when several other new competitive visions came to life For instance, a new vision says that God does not exist, the world itself being a kind of God and the human life is no more then a cycle of uncountable re-incarnations of the soul Another vision does not speak about God anymore, believing that world was created on its own, human life is no more then an infinite chain of coincidences that facilitates its apparition These are only two of the visions about God and the world that transformed the human destinies and that coordinated the mentalities of so many millions of people in the last decades The man who lives in such a pluralistic society needs to make a personal option choosing from a very large amount of possibilities The situation of the individual who lived in the pre-modern epoch was completely different, he could find his religious identity by being part of the collective identity, according to the rules of the whole group This identification with the society introduced the human being in a very complex sistem of a comfortable, 645 vast and secure psyhical and religious existence But today, the personal and social identity must be obtained by fighting for equilibrium in order to have this equilibrium, every man has to live first of all the tension ofsearching among many possibilities, all of them plausible, but not all of them competitive and devoted parts of truth We are not allowed to forget the fact that pluralism it is not a value in itself, but it is only the way that warrants human freedom and does not destroy the real values This complete liberty and the religious diversity have permitted the West to become a "free market" for different conceptions about God, world and life The offer is extremely generous and in front of such an offer the human being is completely dizzy, without knowing what choice he should make New religions and new sects are offered to the society and they all contest the value, the efficiency and the legal identity of the official Church, which is traditionally considered old, out of date, far from the realities that characterize the contemporary world and having a powerless message We will analyse several characteristics of the nowadays Western society, all of them being transferred (or on the verge of being) to the Eastern Christianity One of the most important characteristics of the postmodern society is the collective distrust (2) (or the general skepticism), together with a diminuated credibility of tradition and of the authority of the traditional values Those well- appreciated, cheered and respected structures ( such as family, the state, different social parinerships, political parties etc ) are regarded today with causion Even the Church and its Holy message are now under the impact of the general distrust and suspicion An obvious sign of this general lack of trust is the phenomenon of vagrant faith that characterizes those people who get rid to their church in order to search some other different sects, without accepting one of them for good This general distrust that paralyses everything has the perturbation of relationships (3) as an immediate effect People do not trust one another anymore The first sign of this lack of confidence crisis are the teenagers, today they do not 646 accept anymore a long relationship that should involve the individual up to the end of his life, such as marriage Another characteristic of a world that no longer belongs either to God, or to itself, is the deep contradiction between apathy (impassibility, the rule of not showing your own worries or personal problems to the others) and the huge suffering that does exist in this world (4) Apathy seems to be a natural effect of the ideal that characterizes the industrial society, that is captivated by the strong desire of being successful and by the imperative wish to produce goods for its own consume and that is dominated by the idea that this should be the only way to happiness This type of society essentially tends to consider that any suffering or weakness is unacceptable in spite of such a supperficial and idealistic vision about life, we live in a world that transforms the human being in the victim of pains and sufferings of body and soul, from the very beginning of his life up to death The man turns into the subject of physical, psychical and social aggresivity and he was never just like that during the previous epochs The suffering man seems not to be allowed to communicate his grief and weakness, his sadness and inner mourning: he has to keep everything inside and only for himself, he has to hide everything and show a permanent apathy 916 This real dramatic situation is related to the diminuation of the social prestige of confession, which is the best way for the inner releasing of man During this severe fight against suffering, not only the compassion is smothered and the sense of condolences is strangled as well, but man also has no more the opportunity of fighting with one of the most important attitudes of his life: that of suffering When the pain is no more recognized as " a real experience of life" and man fights against it (in medicine this culminates in euthanasia), together with sensitiveness dissapeares as well the capacity of expresing and appreciating hapiness and joy of your life 917 in this situation more and more stimuli are necessary (drugs, violence, extremely noisy music, sexuality, different types of emotions) in order give the illusion of strenght to the contemporary man Under these circumstances, 916 Karl Frielingsdorf, Vivere non sopravivere Salute psicologica e fede, ed Citta’nouva, Roma, 1993, p 201 917 ibidem,p 205 647 Orthodoxism has the great responsability of proving to the world that mystic life is the most important way of self-achievement Another characteristic of the post-industrial society is the stimulation, the permanent challenge and the artificial increase of the human needs (5) The idea of "prestige", as well as publicity stir useless ambitions, the special target being the so-called "high life standard" On the other hand, in the common life, these desires wouldn’t be fulfilled Thus, the contradiction between the individual freedom that is insinuated by mass-media, and the impediments that attempt on it and alienate it, is more and more emphasised A certain example is the insertion in tenegeers’ thinking the idea that they must be free in choosing their profession, in finding their own way of living etc , but reality is completely different, this freedom is permenentely attacked by some social facts such as unemployment, proffesional reshaping required by economical disorder or forced emigration etc 918 The practical definition of man in a consumption society is a contradictory one: man is not a value in himself, but he is valuable according to what and how much he produces (6) There is a deep gap between the cruel economical competion generated by the ideea of "success" and, on the other hand, the constant demand for human rights, peace, fraternity and human solidarity The Orthodoxy proposes another cultural anthropology, a transcendental one, emphasising the intimate inner side of the human being 919 Sedentarism and spiritual paralysis (7) , this is the proper diagnosis of the major tendencies of nowadays Western comsumption society " The one who consideres his life without reason and empty, he is not unhappy, but unable of living" Einstein said The strategy of "living like a plant" from a spiritual point of view is, in fact, a desperate and permanent revigoration of the temptation of "surviving" in a world characterized by material wealth, instead of living "totally" we only "survive" 918 ibidem, p 209 919 " if our fellows really need our help and mercy, if the weak men need to be helped and we have to be, in fact, a good Samaritean, on the other hand, we have to be performant in our competitions with the other professionals in order to be distinguished, in the fight for reaching an upper level in society we have to disadvntage the others by having no mercy and affection, and we have even to use the weakness of the others unhumanly Our mind and our heart are in a frail contrast that generates dramatic inner conflicts and neurotical crises", ibidem, p 210 648 if we forget the basic Christian message about the self-achievement of every human being The Orthodox Church noticed the existing negative potential in this type of postmodern society and the Church is able to release it pleading for a confessional Christian life, for living together, for social harmony, fraternity and for the preservation of all the positive aspects that our Easter tradition have transmitted and preserved so far The Christians who are concerned about the destiny of the Christian values in the 3rd Millenium have a great question: "is Europe a Christian continent anymore?" We who are experiencing the Eastern Orthodoxism, in spite of the militant atheism specific for communism, still have the convinction that our identity is a profound Christian one; but the Western is still developping a progressive proccess of " de-Christianisation" We call it "de-Christianisation" process because during this period of postmodern history of humanity we speak on and on about the so-called "ritorno del sacro" ("retour des religieux"),but these sacred aspects not at all belong to Christianity The West acceptsconsciously and without any prohibitions and consciously the islamic religion and Buddhism as well, considering that Christianity is a tired religion, weak and compromised, without the power of confessional renewing of contemporary society That is why the European Western (and, generaly speaking, the whole Euro-Atlantic space) is moving faster and faster not to atheism, but towards "de-Christianisation" The answer to our previous question ("is Europe a Christian continent anymore?") is necessarily connected to the nowadays meaning of the "Christian man" if we limit Christianity to a sum of theological theoretical doctrines revealed by the Holy Scriptures and preached by the Church during several centuries, then we can say without being affraid of mistakes, that Europe is only partially Christian Statistics clearly proved that the Holy Words are accepted only partially by the contemporary Europeans in the same way, if we mean by Christianity all the human values promoted by Christianity and that afterwards became a specific core different from the Christian religion which had created them - after a long secularizing and 649 laicizing process - then we can say that, from a cultural point of view, Europe is still a rather Christian territory and Christianity is an essential part of its identity The aspect that shows a radical gap between the nowadays European culture and the values of the Christian civilisation, is the attitude of the Europeans facing some fundamental problems, with a strong impact on the conception about life and death (abortion, genetic manipulation, euthanasy) and some problems concerning economy, rasial status, family, marriage and sexuality Consequently, another characteristic of the postmodern society is the progressive desolidarization from the fundamental principles of the Christian ethics (8) 920 in this context we have to remember an old proverb: "The vices of a nation are always deeply hidden in its rules" Today, none of the religions have the right to pritend legal facilities concerning its supposition of owning the Truth; none of them have the legal right to be treated better by the State because of the religious values that religion pretends to sustain 921 in contemporary Europe there are very many religions not only " in action", but also "in justice", so that they have the the same right to exist legaly, to preach their ideas, to have their own followers, with a single rule: to respect the laws of the State and the social morality Nevertheless, the State can offer some prerogatives to a certain religion because of its special historical and cultural links it had with that society (the Catholic Church, for instance, in italy and Spain, the Orthodox Church in Greece, or even in Romania) but this aspect cannot obstruct the right of other religions to preach their own doctrines or to practice their own ceremonies So, even if a certain religion can promote the idea that it is the "true religion"- or even "the only one" - it doesn’t have the right to ask the State for a favourable treatment We can realise that under the circumstances of the contemporary religious pluralism, Christianity is only one of the very many religions that does exist 920 " We are talking about a "European culture" and not about "European cultures", even if there are major differences among countries, because the contemporary European continent tries to homologate and standardize different specific cultural attitudes so that the religious matters are the same for all the Churches", cfr S N P C , L’Europa, sfida e problema per i cattolici,ed Dehoniade, Bologna, 1999, p 5 921 Giuseppe de Rosa, Cristianesimo e religioni e sette non cristiane a confronto, ed Citta’ Nuova, Roma, 1989, p 283 650 on our continent, even if the European historical and cultural roots are Christian and the Europen culture is strongly marked by the Christian values Nobody can deny the fact that Christianity takes part to the historical and cultural identity of Europe The nowadays pluralism confirms the fact that Christianity as a religion shares the same status with some other religions: just like all of them, Christianity must demonstrate its own superiority only by making the others belive in its "truth" , without the help of some external factors, but only using its own capacity All these realities are valid for the whole European space and they can be applied, stricto sensu, in Romania as well The Orthodox Christianity takes part to the historical and cultural Romanian identity but, in spite of this, in the new social condition it can show its superiority towards the other theologies only by proving its truth with its own capacity The main consequence of the religious and confessional pluralism is a kind of religious and confessional relativism (9) that pretends that there is not a "true religion", but all of them are equally "true" because all of them can guide you, along different paths, to the same God Under these new dogmatical circumstances, all of us have only to choose, among a large amount of streets, the one that fits to our own perspectives and desires Moreover, because all religions have positive and negative aspects, the best strategy is to select from each of them only the best things in this way, very many people performe a kind of religious syncretism 922 Another radical defiance concerning the "right faith" in a postmodern Romanian society will be a individualistic and free from rules subjectivity (10), that denies any kind of connection to God or to the Church, pretending that each individual must and is able to make a decision according to his own subjectivity whether to be or not to be a religious man and which of the religious truths must be accepted or refused, which of the moral rules can be activated or rejected The consequence of this subjectivity in Europe is the increasing number of those men that considered themselves as non-religious or indifferent from a religious point of view Among these ones, of course, there are many people that 922 Battista Cadei, Sette e nuove religioni Che fare? Un introduzione practica, ed Dehoniade, Bologna, 1998, p 7 651 bitterlz deny religion, trying to get erase it from their social life and to limit it to their private life, showing its "noxiousness"during the human being education and evolution because of its "repressive and opressive" rules, especially because of the errors and the lack of morality of its followers, making its knowledge seem ridiculous Nevertheless, the majority of the so-called non-religious people are indifferent in front of the religious matter, considering that there is no use in denying it because it is a residual phenomenon of the modern world that probably will fade awaz naturally We have also to recognize that nowadays mass-media - especially the international jurnals that promote the main important currents of oppinion - they have a non-religious and laic or even anti-Christian conceptions 923 Today, in Europe, to accept that you are a Catholic, an Anglican or a Protestant does not mean anymore that you accept everything that your Church preaches, in point of dogmatical knowledge and moral rules Statistics show that there are very severe questions of the Europeans concerning the fundamental thruths of Christianity, so that many people develop a kind of practical skepticism (11) or they do not know what they should believe or not anymore, but non of these attitudes does not create metaphysical tenssion in their feelings People’s opinions show that the uncertainty regards especially the existence of a ever-lasting soul and the life after death Contemporary Europeans tend to think that as soon as he has died, man falls to nothingness The Europeans seem to prefer a materialistic and hedonistic (12) outlook on life, according to which the whole faith of man is placed right here, in this world, in his short life time: this generates the unbelievable desire for a highest level of material prosperity, to experience all the pleasures that this life can offer, an unusual care for the health of the body, the fear of growing old and the anxiety in front of death 923 Giuseppe de Ferro, Liberta ‚ e culture Nuove sfide per le religioni, ed Messagero, Padova, 1999, p 228 652 Another phenomenon that will appear in Romania tomorrow seems to be a certain temptation for a consuming and hedonistic materialism 924 People’s constant desire of earning as much money as possible, to experience all the fashional facillities that make them different, of escaping any kind of danger, even the smallest ones, of being free of all the social non-utilitarian implication, all tthese aspects demonstrate that the human mentalities and acts no longer communicate with the Christian faith and they are almost in severe contradiction with it The Western European Churches are experiencing a serious crisis, proved by the lack of the vocation of the priests This situation shows some missionary priorities: the European contemporary matter (the obvious secularisation of mentalities, of national customs, of law, of the manner in which the human being is conceived with his own freedom and rights, of the familly state, of love, sexuality and relationships between sexes, of the attitude regarding suffering and death) demonstrates that the initial genuine Christian patrimony is no more a productive one and also lost its original volubility 925 The first missionary duty of the Church is to re-teach the Christian religion, i e "to proclaim for the first time" the Christian spirituality for millions of people (those who lived only "in the yard" of the Church,without getting inside the real Church, even if they were baptized) Frequently, this Christian sermon must begin by distroying the anti- Christian prejudices that are deeply rooted in people’s minds and by correcting the existing false image of the Christian truths (in Romania it means to treat and clean first of all the damages created by the communist atheism, whose traces still exist in the believes of those men that lived during the communist system) Today, the seeds of the Christian sermon can no longer be planted on a neutral land that will accept them (it happened as two millions of years before) because the Western Churches have no more credibility 926 Beside that, the 924 Alessandro Castegnaro, Le "perplessita" del giovane ricco Ovvero l’altro volto della ricchezza, in Credereoggi, n 4 1999 (XiX), p 21 925 Enzo Pace, Credere nel relativo Persistenye e mutamenti nelle religioni contemporanee, ed UTET, Torino, 1997, p 3 926 This happened because of some negative attitudes: in the name of religiosity took place the Cruciades, for some religious interests there were activated the inquisitorial trials, the heretics and the witches were punished by burning on 653 Western Christianity has demonstrated that it has no longer a prophetic character that should be proper in order to anticipate "the signs of our times"; that is why the postmodern world accuses the Church of rejecting the modern "liberties" too early and it came together with the dictatorial systems in order to gain some privileges, it humilliated the woman and strictly required severe and unhuman sexual rules 927 it is true that all these aspects are specific to the Western patrimony, but they still compromised the integrity of the Christian message and the effects of this compromises seem to be some "over-confessional" ones The Orthodox side of Christianity did not experience this process but, however, it has been affected by the negative traces of the Western mistakes The main objective of the Orthodox missionary of the 3rd Millenium must be to destroy all the prejudices that characterize the European culture starting with illuminism that was the first and the most dangerous break between Christianity and Europe, this quarrel was stressed then by the French Revolution, liberalism, socio-communist marxism, Hitlerism and totalitarian ideologies, democratic liberalism and juridical positivism The Christian sermony must focus on the teenagers by improving the process of Christian training according to which the confession of your faith must precede the Eucharist, and not viceversa (as it happened in the past, with the unusual consequence that Europa was sacramented but not pastoralised with the same power) The most important place of the Christian initiation is the parish, that needs to reinforce its missionary vitality as a fundamental core of the Church in the nowadays secularised world, when the Christian man lives somehow issolated, the faith must be experienced only in a communitarian manner Today it is necessary to transmit the good faith from person to person Tomorrow, the Christian will expect to have public liturgical ceremonies with a higher level of "contemplation" that is God’s profoundness should be part of the human existence it is obvious that today we have an increased number of stakes, in the name of the religious truth the scientifical research was obstructed (Galileo Galilei, for instance) and for the same reason there were several endless wars 927 Giuseppe dal Farro, op cit , p 8 654 religious movements and sects that are promoting especially emotional reactions Undoubtedly, in the past time, the Christian experience was not always guided by a profound desire of experiencing God but only sometimes, in certain moments, God entered deeply inside human soul The new religious movements are so attractive just because of the emotional reactions they use to provoke The Orthodox Church can improve the vitality of Christianity by firm and determined pleading for mystic and "contemplation" The Orthodox attitude of experiencing God is one of the most important values of the Eastern Christianity and it can also be the main important gift for the West that need the genuine knowledge of everlasting realities The Western culture is fascinated by the mystic because it is bored with the hypertrophy of rationality The interest for mystic is a typical product of the reason crisis Postmodern culture is interested again in the idea that God is that type of reality that can never be understood only with human mind This way, we have a new vision of reality that does not consider anymore the reasoning as "the almighty instrument of knowledge" Usually, the person who involves himself in such a recovery is the one who is disoppointed with the human reason and who experienced the disaster of the huge but vain projects of human mind "We can learn as much as we are able to, but we won’t ever be able to experience God as long as we do not follow His Words That happened simply because not science, but the Holy Spirit is the one that can reveal God - St Siluan the Athonit said 928 So, we can say that the true theology is not a theoretical science, but a spiritual culture, an experience in the bottom of our heart "Very many philosophers realized finally that God does exist, but never succeeded in knowing Him Believing that God does exist is completely different from experiencing God"- St Siluan said Claudio Leonardi, Professor of the University from Firenze, has originally explained the contemporary lust for mystic (in his La mistica oggi Atti della XVi editione delle "Giornate dell’Osservanza") This lust starts from the fact 928 St Siluan the Athonit, Between the Hell of despair and the Hell of humility, Ed Deisis, Alba iulia, 1994, p 120 655 that postmodernity is characterized by many spiritual and social tensions The triumph of technology is one of the major attributes of our postmodern epoch We are living in a technological and technocratic society that makes man control and transform nature in different manners, for instance through the opportunities offered by the atomical science and by the genetical engineering Starting with this ability of changing nature, man is more and more influenced by a power that was inaccesible and unknown before, the certainty of not being able, everywhere and whenever, to controll the surrounding forces, and, that is why his world is dominted by fear and psychological paralysis 929 This error of the Western theology - Leonardi called it like that - of foccusing on thinking, not on experiencing has unhappy effects in our technological epoch The contemporary demand for mystic is nothing else but a lust to experience mystery The contemporary man has the intuition of the risk caused by the technological civilization and seems not to have any opportunity to protect himself from the greatest but indominable technical development The God of the Western technology is a simple notion without definition and reality, it is just like a supposition, not like a living You, like a living person you can talk to 930 The nowadays epoch from the history of the Church is the one when Christianity, under the preasure of the Western communism, is tempted to get rid of austerity and of Holy Saints’ ascetism and it shows, this way, that it lost its own conscience of the "ascetical nature of Church" Here is the saying of Teoclit the Dionisiat931 : "We no more have an inner life" "No pray, no fast, no care for their life because they think that all these are proper only for a monastic life " That is why Christianity became somehow superficial, formal and lukewarm, being no more a "huge and heroical religion" 932 The deep gap between the Christianity and the Christians is mainly caused by the giving up to the ascetical spirituality and because of the lack of fight against passions, because of missing pray and those self-values that were celebrated by Filocalia 929 Giacomenico Mucci, La domanda di misticismo alle soglie del duemila, in La Civilita’ Cattolica, 4 1998, p 120 930 ibidem, p 121 931 Teoclit Dionosiatul, Dialogues on Athos, Ed Deisis, Alba iulia, 1994, p 106 932 ibidem, p 106 656 in this respect, the problem of ascetism in a world devoured by comsumism, the Orthodoxism is a great chance for West and can be a great chance for Christianity in itself as well 933 We must accept that the West is a clinically dying territory from a spiritual point of view and, on the other hand, the Orthodox Church always has been out of the Western polemics and religious fights, it became stronger because of the terrible ostilities and today it promotes the genuine message of the Everlasting God The Orthodox Christianism is neither minimalist, nor demagogist or boring, it is not influenced by the reductionist and standardizing rationalism or by the dualism, psychologism or ecclesianism 934 These are, in fact, all the elements the nowadays the West tries to get rid of The Orthodoxy is still lively, it has a spiritual sap and a certain power that can change the life of this world! B i B Li OG RAF i E i Cultura postmoderna interpretare pastorala a realitatiilor contemporane 933 ioan i ica jr , An Athonit theological contemporary representative: Monk Teoclit the Dionisiat, in Dialogues on Athos, ed Deisis, 1944, Alba iulia, p Viii 934 ibidem, p Viii 657  Peter L BERGER, L'imperativo eretico Possibilita contemporanee di affermazione religiosa, ed Elle Di Ci, Torino, 1987  Una gloria remota Avere fede nell'epoca del pluralismo, ed il Mulino (intersezioni - 133), Bologna, 1994  Gian Luigi BRENA, La costruzione dell'identita moderna secondo C Taylor, in La Civilta Cattolica, q 3528 (1997), ii, pp 579-590  - "Habermas e la teologia", in La Civilta Cattolica, q 3433 (1993), iii, pp 51-54  Ferdinando CASTELLi, "La mia vita e una discesa nel nulla": Friedrich Dùrrenmatt, in La Civilta Cattolica, q 3512 (1996), pp 117-129  L'uomo d'oggi di fronte a Cristo, in La Civilta Cattolica, q 3486 (1995), iii, pp 485-495  George V COYNE, interrogativi religiosi della cosmologia moderna, in La Civilta Cattolica, q 3542 (1998), i, pp 142-151  Francesco CULTRERA, i diritti umani a una svolta, in La Civilta Cattolica, q 3501 ( 1996), ii , pp 272-278  Civilta Cattolica (editoriale), La fede cristiana nel mondo di oggi, in Civilta Cattolica, iV (3536) 1997, pp 107-116  La responsabilita dei cattolici nell'ora presente, in La Civilta Cattolica, q 3447 (1994), i, pp 209-219  A Dio attraverso la "via della contingenza", in La Civilta Cattolica, q 3502 (1996), ii , pp 327-337  il mondo dopo il crollo del comunismo e la guerra del golfo Verso un nuovo ordine mondiale? in La Civilta Cattolica, q 3401 (1992), i, pp 417- 430  La fede cristiana nell'epoca postmoderna, in La Civilta Cattolica, q 3418 (1992), iV, pp 329-342  A Dio per la "via della finalita", in La Civilta Cattolica, q 3503 (1996), ii , pp 431-442  - Conoscenza di Dio e ateismo, in La Civilta Cattolica, q 3501 (1996), ii , pp 221-232  - Da Hegel a Drewermann il cristianesimo non parla il linguaggio del mito, in La Civilta Cattolica, q 3496 (1996), i , pp 319-326  - Fede cristiana e prove razionali dell'esistenza di Dio, in La Civilta Cattolica, q 3499 (1996), ii , pp 3-13 658  Francis Bacon, ovvero i percorsi moderni del "Regnum hominis", in La Civilta Cattolica, q 3495 (1996), i , pp 213-221  - il problema di Dio oggi, in La Civilta Cattolica, q 3496 (1996), i , pp 425-435  Perche non si crede? La risposa di Diostoievskij, in La Civilta Cattolica, q 3429 (1993), ii, pp 209-216  La fede, dono di Dio e responsabilita dell'uomo, in La Civilta Cattolica, q 3543 (1998), i, pp 213-223  il fondamentalismo oggi, in La Civilta Cattolica, q 3451 (1994), i, pp 3-16  La fede cristiana, in Civilta Cattolica, iV (3537) 1997, pp 213-224  La fede cristiana, pienezza dell'uomo, in La Civilta Cattolica, q 3573 (1999), ii, pp 213-223  La fede cristiana alla prova del silenzio di Dio, in La Civilta Cattolica, q 3573 (1999), ii, pp 430-438  - La religione entro i limiti della sola ragione, in La Civilta Cattolica, q 3481 (1995), iii, pp 3-12  L'apofatismo e la preghiera cristiana, in La Civilta Cattolica, q 3572 (1999), ii, pp 107-119  Quali ragioni per credere? Gesù, il segno più alto di credibilita della fede cristiana, in La Civilta Cattolica, q 3553 (1998), iii, p 3-16  - La responsabilita dell'uomo nell'atto di fede Tra l'accettazione e il rifiuto, in La Civilta Cattolica, q 3549 (1998), ii, pp 213-224  Nascita e sviluppo della fede, in La Civilta Cattolica, q 3583 (1999), iV, pp 3-13  Maturita e morte della fede, in La Civilta Cattolica, q 3584 (1999), iV, pp 107-119  "Perche non possiamo non dirci cristiani", in La Civilta Cattolica, q 3478 (1995), ii, pp 441-449  "Voi chi dite che io sia?" E' possibile credere oggi in Gesù, Figlio di Dio? in La Civilta Cattolica, q 3468 (1994), iV, pp 531-541  Piero CODA, Religione cristiana nella modernita: declino o rigenerazione? in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 137-154; 659  Giuseppe DAL FERRO, Teologia e dialogo interreligioso, ed i S E , Venezia, 1998;  Jacques DUPUiS, Vie divine di salvezza o espressioni dell'uomo religioso? L'interpretazione teologica delle religioni mondiali dal Concilio Vaticano ii ad oggi , in Cristianesimo e religione, ed Glossa, Milano, 1992, pp 77-100;  - Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso, ed Queriniana, Brescia, 1998, p 583;  Jean DELUMEAU, Le ragioni di un credente, ed Marietti, Genova, 1987  Severino DiANiCH, Chiesa estroversa Una ricerca sulla svolta dell'ecclesiologia contemporanea, ed Paoline, Cinisello Balsamo (Milano), 1987  Carmelo DOTOLO, La teologia fondamentale davanti alle sfide del "pensiero debole" di Gianni Vattimo, ed LAS, Roma, 1999;  Editoriale, La fede cristiana nell’epoca post-moderna, in La Civilta’ Cattolica, 1992, iV, 329-342;  Editoriale, Perche’ non si crede? La risposta di Dostoevskij, in La Civilta’ Cattolica, 1993, ii, p 209-216  Adriano FABRiS, La categoria della religione in un contesto pluralistico, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 123-136;  Franco FERRAROTTi, il paradosso del sacro, ed Laterza (collana Saggi Tascabili - 94), Roma-Bari, 1983;  Michael Louis FiTZGERALD, Chiesa cattolica e dialogo "mondiale" delle religioni: il cammino delle istituzioni, in Cristianesimo e religione, ed Glossa, Milano, 1992, pp 76-100;  Hans-Georg GADAMER, La religione e le religioni, in Annuario Filosofico Europeo: La Religione (a cura di Jacques DERRiDA e Gianni VATTiMO), ed Laterza, Roma- Bari, 1995, p 197-207;  Michael Paul GALLAGHER, Verso un'apologetica rinnovata, in La Civilta Cattolica, n°3493 (1996), i, pp 40-48  - Parlare di Dio nella cultura di oggi, in La Civilta Cattolica, q 3455 (1994), ii, pp 435-448  , Fede e cultura Un rapporto cruciale e conflittuale, ed San Paolo, Milano, 1999  Carlo GALLi, L'Europa e la rivoluzione della modernita, in il Mulino 1 1990, (n° 327), p 3-8 660  Piergiorgio GRASSi, La riduzione illuministico- liberale della religione, in Filosofia della religione Storia e problemi (ed Piergiorgio GRASSi), Queriniana, Brescia, 1988, p 41-86;  Valentino GROLLA, L'agire della chiesa Teologia pastorale, ed Messaggero, Padova, 2000  Friedrich GOGARTEN, Destino e speranza dell'epoca moderna La secolarizzazione come problema teologico, ed Morcelliana, Brescia, 1972  Luigi GiUSSANi, il senso di Dio e l'uomo moderno La "questione umana" e la novita del Cristianesimo, ed Biblioteca Universale Rizzoli, Milano, 1994  Jurgen HABERMAS, il discorso filosofico della modernita Dodici lezioni, ed Laterza, Roma-Bari, 1988  Joseph JOBLiN, il ruolo dei cristiani nella societa e la sua evoluzione nel nostro secolo, in La Civilta Cattolica, n° i (3520) 1997, pp 376-378  L'era del dubbio in Occidente e la reazione cristiana, in La Civilta Cattolica, q 3498 (1996), i , pp 552-564  Michel LAGARDE, islam e postmodernita, in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 61-66  Giuseppe LORiZiO, Cattolicesimo e postmodernita, in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 45-53  Henri de LUBAC, il dramma dell'umanesimo ateo, ed Morcelliana, Brescia, 1949  Angelo MACCHi, L'iran tra conservazione e modernita, in La Civilta Cattolica, q 3542 (1998), i, p 193-202  Sandra MAZZOLiNi, La chiesa e essenzialmente missionaria il rapporto "natura della Chiesa" - "missione della Chiesa" nell'iter della costituzione de Ecclesia (1959- 1964), ed Pontificia Universita Gregoriana (Analecta Gregoriana), Roma, 1999  Mario MiDALi, Cultura postmoderna ed evangelizzazione nuova (Dispense ad uso degli studenti), Roma, 1999  Jurgen MOLTMANN, Dio nel progetto del mondo moderno Contributi per una rilevanza pubblica della teologia, ed Queriniana (Biblioteca di Teologia Contemporanea 107), Brescia, 1999  Giandomenico MUCCi, Considerazioni sul moderno e il postmoderno Koslowski, Lyotard e il cristianesimo, in La Civilta Cattolica, q 3381 (1991), ii, pp 223-232 661  - il postmoderno e la compagnia della cultura cristiana, in La Civilta Cattolica, q 3525 (1997), ii , pp 236-244  - La diffusione dell'individualismo e lo sgretolamento della solidarieta sociale, in La Civilta Catolica, iii (3534) 1997, pp 468-477  - La coscienza antilluministica dei cattolici, in La Civilta Cattolica, n°3493 (1996), i, pp 17-27  - Le relazioni personali nella modernita, in La Civilta Cattolica, iV (3536) 1997, pp 145-152  - Le origini del nichilismo contemporaneo, in La Civilta Cattolica, q 3571 (1999), ii, pp 31-44  - L'assenza di Dio nel postmoderno, in La Civilta Cattolica, n° ii (3528) 1997, pp 543-551  - La postmodernita buona, in La Civilta Cattolica, n°i (3521) 1997, pp 435-443  La ragione "creativa" di Gianni Vattimo, in La Civilta Cattolica, q 3499 (1996), ii , pp 24-31  Un effetto del postmoderno: l'apatia per la bellezza, in La Civilta Cattolica, q 3565 (1999), i, pp 28-40  Giuseppe LORiZiO, Pluralita e unita del sapere: l'esperienza religiosa in prospettiva teologico-fondamentale, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 5-29;  Saturnino MURATORE, La "via ad Deum" nella teologia contemporanea, in La Civilta Cattolica, n° i (3522) 1997, pp 558-569  Giovanni MARCHESi, Perche credere oggi? in La Civilta Cattolica, q 3406 (1992), ii, pp 359-364  Giandomenico MUCCi, il postilluminismo in due recenti documenti pontifici, in La Civilta Cattolica, q 3452 (1994), ii, pp 118-128  La fine della storia? il dibattito sulla tesi di Francis Fukuyama, in La Civilta Cattolica, q 3439 (1993), iV, pp 51-64  Religione, laicismo e postmodernita, in La Civilta Cattolica, q 3422 (1993), i, pp 131-139  Saturnino MURATORE, Ragione scientifica e religione Dal conflitto ad una possibile integrazione, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 159-184; 662  - "Dio nelle nuove cosmologie", in La Civilta Cattolica, q 3450 (1994), i, pp 553-566  - La rinascita dell'iluminismo dopo il 1989, in La Civilta Cattolica, q 3426 (1993), i, pp 535-546  Antonio NiTROLA, Cos'e il postmoderno? in Pluralismo e postmoderno Le sfide alla religione Corso breve di ecumenismo (a cura di Giacomo PUGLiSi), Vol Xii, ed Centro Pro Unione, Roma, 1997, p 19-29  Antonio ORAZZO, Teologia e umanesimo ateo il passaggio dal confronto al dialogo, eredita della "Gaudium et spes", in La Civilta Cattolica, q 3413 (1992), iii, pp 365- 377  Luciano PELLiCANi, Ricerca della certezza e rifiuto della modernita, in il mondo incerto (a cura di Pera), ed Laterza (Sagittari Laterza - 74), Roma-Bari, 1994, pp 227- 246  Giuseppe PiROLA, Fine della speranza? in La Civilta Cattolica, q 3504 (1996), ii , pp 574-588  Graziano RiPANTi, Ermeneutica della fede e filosofia della religione, in Filosofia della religione Storia e problemi (ed Piergiorgio GRASSi), Queriniana, Brescia, 1988, p 9-40;  Giacomo ROSSi, il male, l'angoscia e la colpa Risposte della morale e risposte della fede Riflessioni in margine al "caso Drewermann", in La Civilta Cattolica, q 3439 (1993), Vi, pp 27-42  Joseph RATZiNGER, La fede e la teologia ai giorni nostri, in La Civilta Cattolica, n°iV (3515) 1996, pp 477-490  John A T ROBiNSON, Dio non e così, ed Vallecchi, Firenze, 1965  Harald SCHONDORF, Rene Descartes La fondazione della filosofia moderna, in La Civilta Cattolica, n° iii (3507-8) 1996, pp 238-250  Jean SEGUY, Cristianesimo e societa La sociologia di Ernst Troeltsch, ed Morcelliana, Brescia, 1994  Dominique SALiN, Saint-Exupery o la nostalgia di Dio, in La Civilta Cattolica, q 3456 (1994), ii, pp 567- 577  Gianpaolo SALViNi, L'uomo e il suo destino, in La Civilta Cattolica, q 3435- 3436 (1993), iii, pp 256-262  Bartolomeo SORGE, il discorso della chiesa sulla societa contemporanea, in La Civilta Cattolica, q 3406 (1992), ii, pp 345-358 663  Charles TAYLOR, il disagio della modernita, ed Sagittari Laterza, Roma-Bari, 1994  Ernst TROELTSCH, il protestantesimo nella formazione del mondo moderno, ed La Nuova italia, Firenze, 1974  Paolo VALORi, Pensiero debole e fede cristiana A proposito del volume "Credere di credere" di Gianni Vattimo, in Rassegna di Teologia, n°39 1998, pp 276-282  Gianni VATTiMO, La fine della modernita Nichilismo ed ermeneutica nella cultura post-moderna, ed Garzanti, Milano, 1985  Postmoderno: una societa trasparente? Ed Garzanti, Milano, 1989  Piersandro VANZAN, Ricchezza di motivi teologici in una galleria filosofica contemporanea, in La Civilta Cattolica, q 3446 (1994), i, pp 147-154  - Crisi e recupero del "teocentrismo trinitario", in La Civilta Cattolica, q 3433 (1993), iii, pp 143-146  Piersandro VANZAN, L'esperienza religiosa giovanile, in La Civilta Cattolica, q 3567 (1999), i, pp 252-262  - La razionalita moderna: come nasce, tramonta e può rifondarsi, in La Civilta Cattolica, q 3474 ( 1995), i, pp 567-574  Teologia nella chiesa, oggi Contesto, soggetti e metodo, in Gli istituti di scienze religiose nella chiesa Per uno statuto epistemologico (a cura di C M SERSALE), ed Dehoniane, Bologna (ed Editrice Antonianum, Roma), 1991, pp 21-38  Gianni VATTiMO, La traccia della traccia, in Annuario Filosofico Europeo: La Religione (a cura di Jacques DERRiDA e Gianni VATTiMO), ed Laterza, Roma-Bari, 1995, p 75-90;  Antoine VERGOTE, Religione, fede, incredulita Studio psicologico, ed Paoline, Milano, 1985;  John VERHAAR, Aspetti del postmoderno, in La Civilta Cattolica, q 3470 (1995), i, pp 135- 142  Vincenzo ViTiELLO, Del rapporto della filosofia con la teologia o, più ampiamente, con la religione, in Religione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, ed Messaggero, Padova, 1998, pp 185-196;  Paul M ZULEHNER, Teologia pastorale Futurologia Pastorale La Chiesa in cammino verso la societa di domani, Queriniana, Brescia, 1992; 664 ii Psihologie Pastorala si Medicina Pastorala  ALBU Gabriel, in cautarea educatiei autentice, ed Polirom, Bucuresti, 2002;  ASCOR, Homosexualitatea, propaganda a degenerarii umane, Bucuresti, 1994;  Jean-Marie AUBERT, Compendio della morale cattolica, ed Paoline, Milano, 1989;  BALDiNi Massimo, Educare all’ascolto, Ed La Scuola, Brescia, 1988;  BAMBERGER John, La religione e un’illusione? La sfida di Freud alla teologia, Concilium [it ] 4 (1996) 101- 116;  BAUMGARinER isidor, Psicologia pastorale, Ed Borla, Torino, 1993;  BELLET Maurice, incidenza della crisi analitica sul vissuto della fede, "Concilium" [it ] 10 (1974) 1626-1637;  incidenza della crisi analitica sul vissuto della fede, "Concilium" [it ] 10 (1974) 1624- 1637;  BRUSCO Angelo, La relazione pastorale d’aiuto, camminare insieme, ed Camilline, Torino, 1993;  CAVALLETi Sofia, il potenziale religioso del bambino, Paoline, Roma, 1979;  CENCiNi Amedeo, Amerai Dio con tutto il cuore Psicologia dell’incontro con Dio, ed Dehoniane, Bologna, 1986;  CiAN Luciano, La relazione di aiuto, elementi teorico-pratici per la formazione ad una corretta comunicazione interpersonale, Ed Elle di Ci, Torino, 1992;  COURTOiSE Gaston, Per "riuscire" con i fanciulli, Ed , Brescia, 1972;  DACQUiNO Giacomo, Educazione psicoaffetiva, Ed Borla, Torino, 1972;  idem, Vivere il piacere, Ed internazionale, Torino, 1984;  Julius EVOLA, Metafizica sexului, ed Humanitas, Bucuresti, 1994;  Arhid Prof Dr ioan N FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe Note si comentarii, ed Mitropoliei, Sibiu, 1991;  FRiELiNGSDORF Karl, Ma Dio non e cosi, ed Paoline, Roma, 1993;  idem, Vivere non sopravivere, salute psicologica e fede, Ed Citta’ Nuova, Roma, 1993;  GARCiA-MONGE Jose, il dialogo spirituale e la terapia, "Concilium" [it ] 10 (1974) 74-86;  GiORDANi Bruno, il colloquio psicologico nella Direzione spirituale, Ed Rogate, Brescia, 1995; 665  idem, il colloquio psicologico nell’azione spirituale, Ed La Scuola, Brescia si Ed Antonianum, Roma, 1978;  idem, La psicologia in funzione pastorale, metodologia del colloquio, Ed La Scuola Editrice, Brescia si Ed Antonianum, Roma, 1981;  GODiN Andre, La relazione umana nel dialogo pastorale, Ed Borla, Roma, 1966;  GORDON Thomas, Genitori efficaci, educare figli responsabili, Ed Meridiana Potenza, Bari, 1997;  idem, insegnanti efficaci, Ed Giunti Liscioni, Firenze, 1996;  GORRES Albert, RAHNER Karl, il male, le risposte della psicoterapia e del cristianesimo (Cuneo 1996)  GROESCHEL J Benedict, Passaggi dello spirito, la psicologia dello sviluppo spirituale (Padova 1997)  GROPPO Giuseppe, Psicologia e teologia: modelli di rapporto, "Orientamenti pedagogici" 5 (1980) 783-789  GRUN Anselm, Comme essere in armonia con se stessi, Ed Queriniana, Brescia, 1997;  HABRA Georges, iubire si senzualitate, ed Anastasia, Bucuresti, 1994;  HOLDEViCi irina, Elemente de psihoterapie, ed All, Bucuresti, 1996;  HOSTiE Raymond, il sacerdote, consiliere spirituale, Ed Borla, Torino, 1966;  iMODA Franco, Aspetti del dialogo tra le scienze umane e pedagogiche e la dimensione teologica, "Seminarium" 1 (1994) 89-106  "Troppa" psicologia?, "Consacrazione e servizio" 46 (1997) 35-46  JOOS Andre, Messaggio cristiano e comunicazione oggi Alle sorgenti del linguaggio, dalla comunicazione alla fede, il Segno, Verona, 1991;  JOSSUA Jean Pierre, Esperienza cristiana e comunicazione della fede, "Concilium" [it ] 10 ( 1993) 879-893  LOEW Jacques, il contatto pastorale personale con l’"incredulo", "Concilium" [it ] 3 (1967) 118-126  MANENTi Alessandro, Teologia e psicologia: il metodo interdisciplinare, "Rivista di teologia morale" 76 (1987) 71-82  MAZZOCATO Giuseppe, Psicologia e pastorale, urgenze pratiche e questioni teoriche, "Teologia" 2 (1996) 177- 214  MiLLER Alice, il drama del bambino dotato e la ricerca del vero se, Ed Boringhieri, Torino, 1997; 666  MiTROFAN iolanda, Orientarea experientiala in psihoterpie, ed Sper, Bucuresti, 2000;  NOUWEN Henri, il guaritore ferito, il ministero nella societa contemporanea, Ed Queriniana (Colectia Spiritualita’ 22), Brescia, 1982;  idem, Ministero creativo (Colectia Spiritualita’ 20), Brescia, 1981;  PiANA Giannino, Se prevale il ruolo, "Presbyteri" 8 (1997) 581-590;  PiGNATiELLO M Luigi, Comunicare la fede, saggi di teologia pastorale, Ed Paoline, Torino, 1996;  PLE Albert, Mutamento di posizione della chiesa di fronte alla psicoanalisi, "Concilium" [it ] 9 (1974) 159-165;  ROGERS C , KiNGET M , Psicoterapia e relazioni umane, Ed Boringhieri, Torino, 1970;  SOVERNiGO Giuseppe, Educare alla fede Elementi per un progetto educativo- pastorale, Ed Dehoniane, Bologna, 1995;  idem, L’aiuto psicologico nella crescita spirituale, "Credere oggi" 3 (1993) 97- 119;  idem, Vivere la carita, maturazione relazionale e vita spirituale, Ed Dehoniane, Bologna, 1997;  Mihaly SZENTMaRTONi, Camminare insieme Psicologia pastorale, id San Paolo, Milano, 2001;  TERRiN Aldo Natale, Leiturghia, dimensione fenomenologica e aspetti semiotici, Ed Queriniana, Brescia, 1988;  VAN KAAM Adrian, il counseling, una moderna terapia esistenziale, Ed Citta Nuova, Roma, 1985;  VERGOTE Antonio, Per una fede adulta, "Lumen vitae" 3 (1968) 431- 444;  ZAVALLONi Roberto, il consiliere pedagogico La relazione d’aiuto nell’educazione, Ed La Scuola, Brescia, 1979;  V ZENKOVSKY, Convorbiri cu tinerii despre sexualitate, ed Bizantina, Bucuresti, 1998;  William Basil ZiON, Eros si transfigurare, ed Reintregirea, Alba iulia, 2001 iii Urbanitatea - dimensiune a lumii de astazi interpretari pastorale  Ene Braniste, Vocatia pentru preotie, in Ortodoxia, XXX (1979), nr 2, p 312- 332; 667  idem, Preotia si chipul preotului dupa Sfanta Scriptura, in Biserica Ortodoxa Romana, LXXXii (1965), nr 5-6, p 483-502;  idem, Parohia, cadru normal de traire a vietii crestine, in indrumari Misionare, Bucuresti, 1986, p 751-758;  ion Bria, Ecleziologia Pastorala, in Studii Teologice, XXXi (1979), nr 1-4, p 316-232;  idem, Destinul Ortodoxiei, cap iii, Parohie, preot, credincios: identitatea si misiunea lor, p 302-348;  idem, Ortodoxia in Europa Locul spiritualitatii romane, iasi, 1995;  COSPES, L’eta’ incompiuta Ricerca sulla formazione dell’identita’ negli adolescenti italiani, ed Elle di Ci, Torino, 1996  Harvey Cox, La citta’ secolare, Ed Vallechi, Firenze, 1968;  Parohia, cadru normal de traire a vietii crestine, in indrumari Misionare, Bucuresti, 1986, p 751-758  Valentino Grolla, L’agire della Chiesa Teologia pastorale, ed Messaggero, Padova, 2000  il fenomeno delle sette, o nuovi movimenti religiosi: sfida pastorale, ed Elle di ci, Leumann (Torino), 1986;  L’impegno pastorale della chiesa di fronte ai nuovi movimenti religiosi e alle sette Nota pastorale, Ed Dehoniane, Bologna, 1993  Centro Orientamento Pastorale, Tempi nuovi per la pastorale, ed Dehoniane, Roma, 1996  Pastoratie si misiune in Biserica Ortodoxa Tematica pentru cursurile pastorale si de indrumare misionara a clerului, ed Episcopiei Dunarii de Jos, Galati, 2001  P Vintilescu, Parohia ca teren de dezvoltare a spiritualitatii crestine, Bucuresti, 1937 iV Dialog intercultural si confruntare inter-civilizationala Analize pastoral-misionare  L BEiRNAERT, irriducibile violenza, in Verso una teologia della violenza? ed Queriniana (Giornale di Teologia 36), Brescia 1969, p 61-82;  Giuseppe DAL FERRO, Liberta’ e culture Nuove sfide per le religioni, ed Messaggero, Padova, 1999;  idem, Radici dell’integralismo religioso, Venezia, 2000; 668  Hermann HARiNG, impegnarsi nel bene Sul superamento della violenza nel nome delle religioni Rituali della memoria della violenza nelle religioni, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 140-160;  ioan i iCa, "Sacrificiul nostru cel din toate zilele Antescriptum patetic si pseudo-stiintific la un (im) posibil "discurs despre sacrificii" in rev Transilvania, nr 1-2 1993 (XXii), p 17-28  Achiel PEELMAN, L’inculturazione La chiesa e le culture, ed Queriniana, Brescia, 1993;  Lucio PiNKUS, Aggresivita’, ansia, disagio esistenziale Le piccole-grandi violenze della vita quotidiana, in Credereoggi, nr 92 1996 (XVi), p 32-42  Andrea RiCARDi, Le religioni nel Nuovecento fra violenza e dialogo, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 128-140:  Giuseppe RUGGiERi, Una nuova pace costantiniana? in Una nuova pace costantiniana? Religione e politica negli anni '80 (a cura di Giuseppe RUGGiERi), ed Marietti, Monferrato, 1985, p 12-27;  Pietro ROSSANO, Dialogo e annuncio cristiano L’incontro con le grandi religioni, ed Paoline, Milano, 1993;  italo de SANDRE, La violenta quotidiana nel contesto attuale: analisi sociologica, in Credereoggi 2 1996 (XVi), p 5-18  Raymund SCHWAGER, La religione come fondazione di un’etica del superamento della violenza, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 199-217  Jon SOBRiNO, La violenta dell’ingiustizia, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 75-87;  Renzo UOLO, il partito di Dio L’islam radicale contro l’Occidente, ed Guerini e Associati, Milano, 1994;  Jean-Pierre WiLS, La violenta come costante antropologica? Verso nuovi criteri di valutazione, in Concilium, nr 4 1997 (XXXiii), p 186-199 669 ELEMENTS OF "MiSSiONARY THEOLOGY" FOR A POST- iDEOLOGiCAL SOCiETY (Contents) introduction: Pastoral Theology or "the Pastorality of Theology"? 1 The Pastoral teaching - a concrete aspect of the interdisciplinary vocation of Theology 2 Pastoral teaching and Philosophy 3 The main important Pastoral target - experiencing God i Fundamental Pastoral Theology The post-modern era and its pastoral- missionary challenges 1 A confessional diagnosis of the post-modern epoch 2 An (im)possible photo of post-modernity "The anathomy" of the contemporary world 3 is the contemporary world the era of the vulnerability of faith? 4 "The fertility" of culture: is it an utopia or a cathegoric imperative? Culture - a new territory for missionary acts in the post-modern epoch ii Basic elements of Pastoral Psychology 1 introduction: the countenance of the Pastoral Theology 2 False images about God that reign in the middle of the contemporary human being’s subconscious 670 Attachment: Psychological test for identifying the demonic image that conditions our existence 3 The psychological and pastoral profile of the genuine priest, between opacity and transparency 4 Along the psychological paths of the inner-self Constant mistakes during the pastoral mission iii inside the universe of Pastoral Medicine 1 Basic elements of pastoral medical psychology The pastoration of the worst sick people 2 Pastoral Course about "honesty, piety and common sense" The behavioural therapy Attachment: Teofrast’s "Characters" (372-287 i e n ) iV Pastoral logo-therapy 1 Psychological therapy and confessional experience during the pastoral approach The importance of methodology in the pastoral dialogue 2 The psychological dinamics of the pastoral dialogue 3 The methodology of the pastoral dialogue inspired by Karl Rogers’s method V Urbanism, a dimension of nowadays world Pastoral priorities 1 The progressive dissipation of the rural and the hegemony of the "mass-culture" 2 "Prophecies" about the world of tomorrow 3 The psycho-emotional universe of the elderly men Words for a pastoral of the retired Vi The philosophical bases of pastoral anthropology The value route of man in the history of culture Conclusions: The destiny of the "right faith" in a Westernized Romania 671 Cuprins introducere: Teologie pastorala sau "pastoralitate" a teologiei? 1 Pastorala - concretizarea vocatiei interdisciplinare a teologiei          2 Pastorala si filosofie             3 Obiectivul pastoral prioritar: experienta lui Dumnezeu i Notiuni de Teologie Pastorala Fundamentala: Era post-moderna si provocarile ei pastoral-misionare                  1 Un diagnostic duhovnicesc al erei post- moderne 2 O (im)posibila fotografie pastorala a post- modernitatii                 "Anatomia" lumii de azi a Ce este post-modernitatea? b Caracteristicile post-modernitatii: marile tranzitii c Marile revolutii ale post-modernitatii d "Sfarsitul" si sau "criza" modernitatii? e Miturile lumii moderne f Crestinismul si cultura post-moderna: 672 incompatibilitati structurale 3 Contemporaneitatea: era vulnerabilitatii credintei? a Era post-crestina a civilizatiei occidentale b Atmosfera culturala reticenta fata de crestinism c Expulzarea religiei din sfera sociala in viata individuala d intoarcerea necontrolata a sacrului e Era dubiului in civilizatia occidentala f Sursa mutatiilor din civilizatia occidentala  g Dialog si confruntare inter-religioasa 4 Fertilizarea crestina a culturii: utopie sau imperativ categoric? Cultura - nou " teritoriu" misionar si de implicare pastorala in era postmoderna   5 Credinta in era interactiunilor culturale inculturatie, pastoratie si misiune in crestinismul contemporan a Teologia "inculturatiei" b Extensiunea inculturatiei c Pentru o "pastorala a culturii" ii Notiuni elementare de Psihologie Pastorala introducere: Fizionomia Psihologiei 673 Pastorale 1 imagini false despre Dumnezeu, ce troneaza in subconstientul omului contemporan a Dumnezeul care judeca si pedepseste b Dumnezeul mortii c Dumnezeul contabil si legalist d Dumnezeul eficientei Anexa: Test psihologic pentru identificarea imaginii demonice care ne conditioneaza existenta 2 Profilul psihologic si pastoral al preotului autentic a Cunoasterea de sine b integrarea "negativului" si concilierea cu "umbra" c impropierea dimensiunii contra- sexuale d Calitatea raporturilor inter- umane e Preotul pastor: un doctor bolnav? f Pentru o cunoastere de sine reala 3 Pe cararile psihologice ale interioritatii Erori frecvente in activitatea pastorala a "Profesionalizarea" pastoratiei b Motivatia interioara egoista c Alienarea sau dominarea credinciosului d Graba de a-l vedea progresand pe credincios e Moralismul 674 perfectionist f Obiectivismul doctrinar g insuficienta acceptare a propriilor limite h Negativismul pedagogic iii incursiuni in universul Medicinii pastorale Notiuni elementare de psihologie pastorala sanitara 1 Pastoratia bolnavilor terminali a Conditia interioara a bolnavului internat b Mediul sanitar impersonal c Frica de moarte d O retrospectiva in trecutul pacientului e Frica de "a trai" f Perspective de viitor g Raportarea personalizata h Asteptand moartea i Principii pentru o calauzire duhovniceasca autentica j Psihologie pastorala clinica 2 Curs pastoral de " onestitate, cuviosie si bun simt" Terapie comportamentala a Comportamente daunatoare dialogului pastoral Anexa: Tipuri de caractere, dupa Teofrast (372-287 i e n )                  iV Logo-terapie 675 pastorala 1 Tehnica psihologica si traire duhovniceasca in demersul pastoral importanta metodologiei in colocviul pastoral a Valoarea si limitele tehnicilor de actiune pastorala b Rolul tehnicii, in psihologia lui Karl Rogers c Adaptarea la situatie d Nondirectivitatea e interventiile inadecvate f Familiarizarea preotului cu metodologia colocviului pastoral autentic 2 Dinamica psihologica a dialogului pastoral a Functia psihologica de sustinere afectiva b Functia psiho- directiva c Functia psihologica de intermediere 3 Metodologia colocviului pastoral inspirata din metoda lui Karl Rogers a Reformularea b Restructurarea c Elucidarea V Urbanitatea, dimensiune a lumii de azi Prioritati pastorale   676 1 Dizolvarea progresiva a ruralului si hegemonia culturii "de masa" a Ontologia urbanitatii: anonimat, mobilitate, pragmatism si profanitate b Contextul pastoral-urban contemporan din Romania c Exigente pastorale urgente in mediul urban 2 "Profetii" despre lumea de maine a Tinerii si tendintele socio-culturale din lumea de astazi b Tinerii de astazi in sclavia orizontalitatii Crizele vietii c Pastorala in contextul altor entitati formative Metafora "retea" d Noi exigente pastorale e Cateva principii de orientare pastorala in lumea tinerilor f Hip-hop: mesajul pastoral al unei "sub"- culturi g Exemplu de proiect pastoral cu tinerii 3 Universul psiho-afectiv al varstei a treia Pentru o pastorala a pensionarilor      a Lumea de maine: lumea varstei a treia b Gerontofobia c Primul pas in varsta a treia: pensionarea 677 d Efectele "societatii timpului liber" e Batranul si familia f "Vocatia" de bunic g Apropiere fizica, indepartare afectiva h Exodul din familie al fiilor i Varsta a treia: o continua dependenta psiho- afectiva 4 Urbanitatea si "toamna vietii" O invitatie la reflectie pastorala         a "Exilul" batranilor b Batranul ca educator c Pensionarea: ocazie de traume psihice d Pierderi afective e imbatranirea "inteligenta" si duhovniceasca f Posibile derive ale varstei a treia: longevitatea si mitul eternei tinereti g Sanatatea sociala h Sanatatea spirituala i iubirea: unica energie a batranetii Vi Fundamente filosofice pentru o antropologie pastorala          a Traseul valoric al omului in istoria culturii b Cosmocentrismul, teocentrismul si antropocentrismul c Socrate si cunoasterea de 678 sine d Platon si pregatirea omului pentru moarte e Monismul si etica materialismului f Aristotel g Antropologii imanente totalitare h Georg W Hegel si "eclipsa" individului i Ludwig Feuerbach: dizolvarea teologiei in antropologie j Karl Marx si homo faber k Friedrich Nietzsche si "omorarea" lui Dumnezeu l Gabriel Marcel si critica tehnocratiei m Antropologii liberal- consumiste n Postmodernul si identitatea precara Consideratii finale: Soarta "dreptei credinte" intr-o Romanie occidentalizata Elements of missionary theology for a post-ideological society               Bibliografie               679 